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Die Trepanation. 


Studien iiber Ursprung Zusammentange und kulturelle Zugehdrigkelt der Trepanation. 
Von Dr. D. J. WOLFEL, Wien. 


Erste Studie. 


Die kulturellen Zusammenhange und der einheitliche Ursprung der Trepanation 
in Melanesien und Amerika 


Einleitung. 


Ausgangspunkt. — Seitdem Squier den bekannten trepanierten Schadel 
aus Peru heimbrachte und damit das Vorkommen der Trepanation unter pri- 
mitiven Volkern bewies, und seitdem Broca 1876 das haufige Vorkommen ia 
-der Steinzeit nachwies, hat sich eine umfangreiche Literatur iiber diese Frage 
angehauft, die aber gr6Btenteils nur Besprechungen und Erklarungsver- 
suche umfaBt und nur zum kleineren Teile neues Tatsachenmaterial beisteuert. 
Sicher bezeugt ist die Operation fiir das prahistorische Europa, von Rufland 
bis Spanien, von Schweden bis zum Balkan, ebenso fiir die Urbewohner der 
Kanarischen Inseln und im prahistorischen Nordafrika. Unter primitiven und 
Halbkulturv6lkern der Gegenwart ist sie bisher an folgenden Stellen der Erde 
bekannt geworden: Unter den Berbern der Atlaslander, laut einer vereinzelten 
Nachricht in Abessynien, ferner, bis zur Gegenwart, unter den Albanern und 
Serben an den Kiisten der Adria und des Jonischen Meeres. Dann aber gibt 
es eine klaffende Liicke bis Melanesien und Neu-Guinea, wo die Trepanation 
aber wieder so reich vertreten ist, wie nur mehr in ihrem letzten Verbreitungs- 
gebiete, in Amerika, wo sie vom Quellgebiet und den Ufern des Mississippi 
liber Mexiko, und mit einer groBen Litcke in Zentralamerika bis nach Chile 
hinunter in zahlreichen Funden und Zeugnissen belegt ist. 

In der Literatur wird nahezu ausschlieBlich der Standpunkt vertreten, 
daB diese weltweite Verbreitung einer so seltsamen Erscheinung auf Konver- 
genz beruhe und unter Broca’s EinfluB8 stehend versuchen die verschiedenen 
Autoren vor allem zu erklaren, wieso ,,Wilde“ darauf gekommen sein kénnten, 
eine so schwierige und kithne Operation auszufiihren. Wie alle bloBen Speku- 
lationen auf dem Gebiete einer Tatsachenwissenschaft, sind auch diese voll- 
standig unfruchtbar. Als ich an dieses Problem herantrat, um, an der Hand 
des Vorkommens der Trepanation bei den Urbewohnern Tenerifes, eine der 
vielen Beziehungen der Kanarischen Bevolkerung zur iibrigen Welt bis zu 
ihren Urspriingen zu verfolgen, muBte ich erkennen, daB die Trepanation, 
statt bei der Aufklarung der Kulturbeziehungen der alten Kanarier mitzuhelfen, 
selber dringendst der Aufklarung bediirfe. Wollte ich zu einer Klarung gelangen 
und einen Schritt hinausgehen iiber das bisher Erreichte, so muBte ich nach 
eigenen Kriterien und Methoden vorgehen. 
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Methode, — Fiir einen Menschen, der von der Sprachwissenschaft und 
der Geschichte herkommt, ist die Anwendung der kulturhistorischen Methode 
eine Selbstverstandlichkeit. Und wie man sogar die Trepanation unter den 
viel miBbrauchten Begriff des Elementargedankens einreihen konnte, erscheint 
mir unfaBbar. So sicher als unsere moderne europaische Trepanation in 
ununterbrochener Uberliefetung auf die der Griechen, und diese wieder, nach 
dem Zeugnisse der groBen griechischen Arzte auf einen Brauch der Urzeit 
zuriickgeht, ebenso sicher muB dies bei der Trepanation der Primitiven der 
Fall sein und nicht dieser einheitliche Ursprung, sondern eher das Gegenteil 
wiirde eines besonderen Beweises bediirfen. 

Gleichwohl ist der genaue Nachweis erforderlich und es fragt sich nun, 
auf welchem Wege dieser zu erbringen ist? Bisher wurde entweder iiberhaupt 
nur ein einzelnes Gebiet, wo Trepanation vorkam, behandelt, oder aber von 
der Trepanation im prahistorischen Europa ausgegangen. Darin liegt meiner 
Uberzeugung nach ein methodischer Fehler. Auf einem Einzelgebiete konnen 
wir nie feststellen, welche Elemente organisch oder kulturell mit der Trepa- 
nation verkniipft sind, worin das Wesentliche oder das Zufallige in den 
Methoden und Veranlassungen liegt, was daran das Urspriingliche, und was 
das Abgeleitete ist. Die prahistorischen Schadel aber kénnen fir sich allein 
die Aufklarung tiberhaupt nicht bringen, weil die Prahistorik ja unmittelbar 
nur den materiellen, durch die Zeit nicht zerst6érten Ausschnitt der alten 
Kulturen bieten kann. Deshalb schien es mir angezeigt, vorerst das prahisto- 
rische Europa ganz beiseite zu lassen, und jene Verbreitungsgebiete zu 
studieren, wo die Trepanation noch heute von Naturvélkern geiibt wird, und 
wo wir die Gesamtheit der Kultur, innerhalb deren sie vorkommt, studieren 
konnen. Diese beiden Gebiete sind Melanesien und Amerika; ihre Erforschung 
muB zeigen, welche Kulturelemente in organischem Zusammenhange sie immer 
wieder begleiten, und diese Elemente wieder miissen uns jene Kultur erkennen 
lassen, innerhalb deren die Trepanation erstand und zugleich mit welcher sie 
sich verbreitete. 

Die Kritik der bisherigen Literatur muBte von vornherein aus den sach- 
lichen Ergebnissen dieser Nachforschung. hervorgehen, da vorerst in jedem 
einzelnen Falle auf das Tatsachenmaterial zurtickgegriffen werden muBte, sie 
gehdrt also an das Ende und nicht an den Anfang der vorliegenden Studien. 

Aus den Ergebnissen, die Amerika und Melanesien liefern, werden sich 
zwanglos die Kriterien fiir die Bearbeitung des prahistorischen Materials und 
fir die Untersuchung jener Gebiete ergeben, wo verschiedene Stromungen von 
Hochkultur die urspriinglichen Verhaltnisse verwischten (Nordafrika, Balkan). 


A. Die Trepanation in der Siidsee. 
1. Die Operation selbst. 
Uberblick. 

Wir finden auf den weiten Gebieten Melanesiens, Neu-Guinea und jene 
Randgebiete eingeschlossen, wo die Melanesier im Osten sich mit den Poly- 
nesiern mischen, eine weite Verbreitung der Trepanation. Belegt ist diese 
Verbreitung hea immer wieder nur auf einzelnen Punkten, doch wird es 
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sich im Zusammenhange dieser Arbeit zeigen, daB sie auch auf allen Ver- 
bindungslinien vertreten sein muB, und daB es sich nur um Fund- und Beob- 
achtungsliicken handeln kann. Ich kann also im folgenden nur die tatsachlich 
belegten Vorkommnisse geben, und hoffe, daB die vorliegende Arbeit zur Aus- 
fillung dieser Beobachtungslticken anregen wird. 

Am reichlichsten bezeugt ist das Vorkommen der Trepanation im 
Bismarck-Archipel und die Originalberichte geben hier Methode und Indikation 
der Operation unzweifelhaft an. PARKINSON sagt: 


Die chirurgischen Kenntnisse der Eingebornen erreichen in der Behandlung. von 
Schadelbriichen, die durch Schleudersteine verursacht sind, unstreitig ihren H6dhepunkt. 
Ist ein Eingeborner im Kampfe durch einen Schleuderstein betaubt worden, so schleppt 
man den Bewuftlosen unverziiglich vom Kampfplatz fort und bringt ihn zu einem Manne, 
der mit der Behandlung derartiger Wunden vertraut ist. Derselbe konstatiert nun zundchst 
die Natur der Verwundung; hat der Schleuderstein die Schlafe eingedriickt, so erklart er 
von vornherein die Verwundung als tédlich und nimmt keine Operation vor. Ist dagegen 
das Stirnbein eingedriickt, so schreitet er unverziiglich zur Trepanation. Seine Instrumente 
sind die denkbar einfachsten, ein Obsidiansplitter, ein scharfer Haifischzahn, oder eine 
gescharfte Muschelschale. Vor der Operation wascht er seine niemals sehr sauberen 
Hande mit dem Wasser einer Kubika (Kokosnu8, welche voll Wasser ist, aber noch 
keinen Kern angesetzt hat), mit demselben Wasser wird auch die Wunde sorgfaltig 
gewaschen. Ob diese Fliissigkeit nun antiseptische Eigenschaiten besit7t, vermag ich nicht 
zu sagen, Tatsache bleibt jedoch ihre Verwendung’. -Mit einem der vorhergenannten 
Schneideinstrumente macht nun der Operateur einen langen Schnitt quer iiber die Quet- 
schung bis auf den Schadelknochen. Zwei Gehilfen ziehen mittels eines diinnen Rotang- 
fadens, der an einer Haarlocke belestigt ist, die vom Schadelknochen losgeléste Skalpdecke 
langsam und vorsichtig zuriick, bis der Operateur den ganzen verletzten Teil des Schadel- 
knochens bloBgelegt hat. Die nachste Arbeit besteht in der Entfernung der Knochensplitter. 
Mit einem gescharften Stiickchen Kokosschale werden die einzelnen Splitter sorgfaltig 
ausgehoben, bis das Gehirn sichtbar wird. Der Operateur betrachtet dieses nun sorgfaltig; 
findet er, daB das Gehirn eine leise pulsierende Bewegung hat, so ist er sehr befriedigt 
und verspricht eine schnelle Heilung, gewahrt er jedoch keine Bewegung, dann ist ihm 
dies ein Zeichen, daB. Knochensplitter in das Gehirn eingedrungen sind, und er macht 
dann ein edentlicles Gesicht, gibt jedoch nicht alles verloren, sondern beginnt nach den 
verlorenen Knochensplittern zu suchen. Zu dem Ende hebt er die Gehirnfalten sorgfaltig 
auseinander, bis er dazwischen verborgene Splitter findet und entfernt; das hierbei ver- 
wendete Instrument ist der vorher erwahnte Kokosnufschalensplitter. 

Ist nun soweit alles vom Erfolg gekrént, dann beginnt das nachste Stadium der 
Operation. Dasselbe besteht darin, daB der Operateur mit einem scharfen Gegenstand, 
Obsidiansplitter oder gescharfter Muschelschale, die entstandene Offnung in der Schddel- 
decke an den Randern abschabt, so dafi alle scharfen Ecken entfernt werden, bis das Loch 
rund oder elliptisch ist; dabei wird sorgfaltig darauf geachtet, daB die abgeschabten Teile 
nicht in die Hirnschale geraten. Ist auch diese Arbeit verrichtet, so ist damit die eigentliche 
Operation beendet, und der Operateur tut nun die notwendigen Schritte, um die Heilung 
der Wunde zu férdern. Das in der Schideldecke gemachte Loch iiberdeckt er mit einem 
Stiickchen mal (Baststoff aus einem bestimmten Baume) oder mit einem Stiickchen Herz- 
blatt einer bestimmten Banane, das erst einige Augenblicke iiber Kohlenfeuer gehalten 
wird. Dann werden die Skalplappen langsam und sorgfaltig iiber den Schidel gezogen 
und in ihre urspriingliche Lage gebracht. Die Kopfhaare rings um die Wunde werden 
nun abgeschnitten, und das Ganze zum Schlu8 sorgsam mit dem Wasser einer Kubika 
gewaschen, Um die Skalplappen in ihrer Lage zu halten, und dadurch die Heilung zu 


* Prof. Marescu vom Pathologisch-Anatomischen Institut der Universitat Wien 


bestatigte mir die antiseptische Eigenschaft, zumindest Bakterienfreiheit der Fliissigkeit. 
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fordern, wird der Oberkopf mit einem enganliegenden, weitmaschigen Geflecht aus Rotang- 
streifen iiberzogen, das den Namen Kalil fiihrt. 

Der Operateur kénnte nun nach unseren Begriffen mit seiner Arbeit zufrieden sein, 
aber weit entfernt davon, greift er nun zu dem seiner Meinung wie nach der Uberzeugung 
seiner Klienten allein wirksamen Mittel, namlich nach verschiedenen Zaubermitteln, welche 
einzig eine wirkliche Heilung herbeifiihren konnen. In diesem Falle hat man zwei besonders 
heilkraftige Zaubermittel, mailan und aurur genannt, welche in die Luft geblasen werden, 
dem Operierten um den Hals gehangt, oder sonst irgendwo am K6rper befestigt werden. 
Ohne diese Mittel wiirde die Operation nicht vollstandig sein und in der Meinung der 
Eingebornen jedenfalls keinen giinstigen Verlauf haben. Mag es nun die Folge der chirur- 
gischen Geschicklichkeit des Operateurs sein, oder die Folge der Zaubermittel, so viel ist 
sicher, da8 in den meisten Fallen die Operation eine erfolgreiche ist. Ich kenne nicht nur 
eine groBe Anzahl solcher Operierten, welche heute noch, lange Jahre nach der Operation, 
am Leben sind, sondern auch meine Sammlung enthalt viele Schadel von Eingebornen, 
welche noch lange nach der Operation gelebt haben und von denen mir viele pers6nlich 
bekannt gewesen sind. Alle diese Schidel zeigen deutlich die Abschabung der Rander 
und die spater erfolgte Vernarbung. Auch in europdischen Sammlungen sind derartige 
Schidel nicht gerade eine Seltenheit. Es ist zu verwundern, daB die immerhin schwierige 
Operation in so vielen Fallen erfolgreich ist, obgleich mit den primitivsten Instrumenten, 
wenn auch mit der gr6Bten Sorgfalt operiert wird. Der Operierte ist in der Regel wahrend 
des Verlaufes der Operation bewuBtlos. Die eingebornen Arzte (tena papait |tena = einer, 
der geschickt ist, papait— Zaubermittel]), sagen mir, da, wenn einer wahrend der Operation 
zur Besinnung kommt, er nach kurzer Zeit wieder bewuftlos wird. Ein alter Eingeborner, 
zahlte mir 31 Falle auf, in welchen er die Operation unternommen, von diesen waren 
23 am Leben geblieben, viele davon sind mir vorgestellt worden. Einer davon ist zweimal 
operiert worden, beidemal mit Erfolg, er ist jetzt ein alter Mann, etwa 60 Jahre; die erste 
Wunde erhielt er als Jiingling, die zweite vor etwa 25 Jahren. Es kann vorkommen, dafs 
nach der Operation eine Geistesstérung eintritt, die entweder permanent oder periodisch 
ist, aus eigener Anschauung kenne ich jedoch keinen Fall....*“ 

»lch will hier noch bemerken, dafi die Operation nur dann vorgenommen wird, 
wenn man nach Entfernung der Skalphaut gewahrt, daB die Schadeldecke vollstaindig ein- 
gedriickt und zerschmettert ist. Ist die Schadeldecke eingedriickt und hangen die einzelnen 
Knochenstiickchen noch zusammen, so enthalt man sich weiterer Einmischung; die Haut- 
lappen werden vorsichtig wieder in die richtige Lage gebracht und die Wunde heilt wie 
gewohnlich. Solche eingedriickte Schadel sind mir haufig gebracht worden; die Wunde 
des Schaidels war geheilt und bildete eine vertiefite Beule.“ 


Diese Schilderung bezieht sich auf die Gazellenhalbinsel, beziiglich der 
siidlichen Halfte Neu-Mecklenburgs (Neu-Irlands), sowie der vorgelagerten 
Inseln Gerrit, Denys und Caens, wo die Trepanation auch bekannt ist, sagt 
PARKINSON (p. 112): 


»Die Operation wird auch hier von Mannern ausgeliihrt und soweit ich erfahren 
konnte, in derselben Weise, wie auf der Gazellenhalbinsel. Man ist jedoch in der Arztlichen 
Praxis noch weiter fortgeschritten, indem man dort auch bei gewissen Krankheiten zur 
Trepanation schreitet, um dem Kranken Linderung zu verschaifen, namentlich bei Epilepsie 
und bei andauernden schweren Kopfschmerzen. In. diesen Fallen macht man einen Ein- 
schnitt in die Kopfhaut und legt den Stirnknochen blo8. Der letztere wird dann mit einer 
gescharften Muschel so lange geschabt, bis eine Furche und endlich ein Spalt im Stirn- 
knochen entsteht; die Kopfhaut wird dann dariibergezogen, heilkraftige Krauter daraul 
gelegt und nach kurzer Zeit, etwa zehn Tagen, ist die Wunde wieder zugeheilt. Dies hat 
dazu gefiihrt, da8 man die Trepanation des Schidels durch Schaben als ein sicheres Heil- 
mittel gegen verschiedene Krankheiten ansieht, und um ihre Kinder gegen Kopfschmerzen 

* PARKINSON, p. 108 ff. (Die Titel der zitierten Werke und die Autoren finden sich 
in der Bibliographie am Schlusse.) 
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und Epilepsie wahrend ihrer ganzen Lebensdauer zu schiitzen, unterlaBt eine vorsorgliche 
Mutter nicht, ihren Kindern den Stirnknochen durch Schaben zu 6ffnen. In einzelnen 
Distrikten geschieht diese Trepanation nur einmal, in anderen Distrikten dagegen Zweimal 
und dreimal. Ich war vor Jahren geneigt, die durch die Trepanation entstandenen Narben 
als ,Ziernarben‘ zu betrachten, obgleich ich mir nicht erklaren konnte, wie dadurch eine 
fiihlbare, tiefe Furche im Schadelknochen entstand. Vor einigen Jahren wurde ich unweit 
Kap Santa Maria durch das jammerliche Geschrei einiger Kinder herangelockt, die mit 
mehreren Weibern eine Gruppe in dem seichten Gewidsser eines kleinen Baches bildeten, 
Ich war nicht wenig erstaunt, als ich bei meinem Herantreten gewahrte, da zwei etwa 
dreijahrige Madchen von mehreren Weibern festgehalten wurden, wahrend die Mutter den 
bloBgelegten Stirnknochen energisch mit einem kleinen Muschelblattchen abschabte. Das 
Schaben an und fiir sich schien den Kleinen nicht gerade groBe Schmerzen zu bereiten, 
das Geschrei war wohl mehr ein Protest gegen das erzwungene Stillhalten, denn sobald 
eine Pause in dem letzteren stattiand, hérte auch das Geschrei auf. Die Operation wurde 
so lange fortgesetzt, bis ein feiner Spalt sichtbar wurde, etwa ein Zentimeter lang und 
einen halben Millimeter breit; dann spiilte man die Wunde mit dem nicht sehr reinen 
Wasser des Baches ab und legte gequetschte Blatter auf die Wunde; der Verband bestand 
aus einem Streifen alten Baumwollzeuges. Die operierten Kinder schienen wohl und munter 
zu sein. Beide zogen an der Hand ihrer Mutter nach vollendeter Operation von dannen. 
Diese Art prophylaktischer Trepanation findet nur bei Kindern statt, und zwar in dem 
Zeitraume vom zweiten bis zum fiinften Lebensjahre. Sterbefalle sollen sehr selten sein. 
Die Narben sind im spateren Leben sehr sichtbar und erstrecken sich von der Mitte der 
Stirn aufwarts bis zum Haaransatz; wenr zwei oder sogar drei solche Operationen aus- 
gefiihrt sind, so liegen die Narben in der Regel 2 bis 2'/, cm senkrecht nebeneinander, und 
wenn man mit dem Finger iiber den operierten Stirnknochen tastet, spiirt man sehr deutlich 
die durch das Schaben entstandenen tiefen Furches. In den mir zu Gesicht gekommenen 
Schddeln solcher Eingebornen war die kiinstlich herbeigefiihrte Spaltung des Stirnknochens 
bereits vollstindig verheilt *.“ 


Ebenso liegt tiber Neu-Mecklenburg (Neu-Irland) ein Bericht von 
CRUMP Vor. 

»1 have recently discovered that on New Ireland the operation is performed not 
only in the case of fracture but where there is epilepsy and certain forms of insanity as 
the result of pressure on the brain. I have in my possession a skull which has. been 
successfully trephined in no less then five places, the man meeting his death some years 
aiter the last operation by a blow from an axe. This man suffered from severe headache 
with local throbbing. The operation was performed each time in the region of the pain, 
and though no cure seems to have been effected, the operation was at any rate perfectly 
successful. 

The most common form trephining takes on Gerrit Demp Island and the central 
part of New Ireland is cutting two or three channels down the forehead 3 to 4 inches 
long. This is done for headache and what is described as a beating or plucking sensation. 

There seems to be some benefit in cases of trephining for epilepsy at least for a 
time. One native at Falabog on the west coast of New Ireland with whom I conversed had 
been trephined on the top of the skull for this malady and had had no recurrence since the 
operation. In no case is it thought necessary to avoid the course of the sutures in performing 
the operation. 

After trephining has been performed there is frequent partial temporary para- 
lysis which almost invariably passes away, though in a few cases it is permanent. Idiocy 
is an occasional result also. But the natives affirm that while the cures of insanity and 
epilepsy are many, the instances where either malady supervenes after the operation are 
exceedingly few.“ 


» ParKINSON, I. c., p. 112. 
4 Crump, II. 
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Auch Pocu berichtet itiber Trepanation auf Neu-Mecklenburg, die Narben 
aut der Stirne aber konnte er ebensowenig als ParKINSON, bevor dieser die 
Operation sah, richtig deuten. Im folgenden sein Bericht: 


Im Gebirge, landeinwarts vom Vorgebirge Matana-Taberan, ist eine eigentiim- 
liche Verunstaltung der Stirne Sitte. Ich sah mehrere junge Leute aus dieser Gegend, 
welche einige parallele, tieie Einschnitte hatten, wie Fig. 1 ZO Ts Ese die tiefen Ein- 
schnitte, die offenbar auch den Knochen betreffea, da die Narben tief eingezogen sind. 
Der junge Mann erziahlte mir, er sei als ganz kleines Kind auf die Stirne gefallen. Eine 
alte Frau habe dann unmittelbar darauf diese tiefen Einschnitte gemacht, um das Blut 
herauszulassen. Wenn man auf die Stirne fallt und das Blut wird dann nicht herausgelassen, 
so muB man sterben. In einem anderen Falle sagten mir wieder Eingeborne, das wird in 
dieser Gegend allgemein so gemacht, bei den kleinen Kindern beiderlei Geschlechtes und 
es bewirke, daB die Kinder stark werden. Der Regierungsarzt in Herbertshéhe erzahite 
mir von einem Manne, der derartige Einschnitte in der Stirne gehabt hatte, die sehr tiet 
waren, der Knochen sei ganz durchschnitten gewesen... 

Trepanation wird im Bismarck-Archipel geiibt in den Gegenden, wo die Schleuder 
im Gebrauche ist. Es wird die von dem Schleudersteine gemachte Schadelwunde gerundet 
und geglattet, eingedriickte Stiicke herausgenommen und zweckmaBig verbunden.“ 


Pocn glaubt nicht, daB Erwachsene wegen Kopfschmerz trepaniert 
werden °. 

Auch v. LuscHan berichtet iber die Trepanation im Bismarck-Archipel 
und gibt Crump’s Bericht wieder. Der kaiserliche Richter fiir den Bismarck- 
Archipel, Dr. Hani, schrieb ihm: . 

So viel ich bei den Eingebornen ergriinden konnte, wird nur dann trepaniert, wenn 
durch Gewalt von auBen, meist durch einen Schleuderstein, der Schadel gebrochen ist. 
Siidlich von Herbertshdhe ist das Instrument ein Stiickchen Kokosnufschale. Erst wird 
vom Operateur das Blut ausgesogen, dann die Schabung vorgenommen; auf der Nord- 
kiiste wird ein Stiickchen Obsidian als Werkzeug beniitzt. Ich habe weithin nach Schadeln 
gesandt; es sind mir erst zwei, aus dem Osten der Halbinsel, gebracht worden, aber ohne 
Trepanation. Ich hoffe aber, nachstens von der Nordkiiste solche zu bekommen, einen 
Operateur tief aus dem Innern habe ich ausfindig gemacht; der Mann ist auBerst scheu, 
aber er wird wohl allmahlich zum Sprechen kommen. Ich habe auch Riicksprache mit 
Rev. J. A. CRUMP genommen; er hat mir erzahlt, siidlich von Topaia, im Westen von 
Neu-Irland, sei ein Volk, vielleicht ein Rest aus friiherer Zeit, welches Trepanation nicht 


nur bei Verletzung, sondern auch bei Krankheit kennt, ,if there is any tumor on the brain‘. 
Den angrenzenden Staémmen sei diese Kunst fremd °.“ 


LuscHan beschreibt auch ,,einen Schadel der Dresdener Sammlung mit 
einem véllig typischen, glatt verheilten, fast markstiickgroBen Defekt in der 
Stirngegend, wie er ausschlieBlich nur durch Trepanierung zustande gekommen 
sein kann‘ (I. c., p. 398). Von der Gazellehalbinsel beschreibt er drei 
trepanierte Schadel, mannlich, erwachsen, aus einer Sammlung von 
60 Schadeln, die von Parkinson dem Museum fiir Vélkerkunde in Berlin ge- 
schenkt wurden. Einer davon zeigt eine vollig glatt vernarbte Knochenwunde, 
parallel zur Pfeilnaht, 75 mm lang, 32 mm breit, vorn und hinten verlaufend, | 
groBte Tiefe 6 mm. Im mittleren Drittel befindet sich ein fiir einen maBig 
groBen Kleinfinger knapp durchgangiges Loch, kreisrund, 18 bis 19 mm 
5 Pécu, Z: f. E., 1907, p. 385 f. 
® v. Luscuan, Z. f. E,, 1898, p. 399. 
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Durchmesser, mit scharfen aber véllig glatt vernarbten Randern, entsprechend 
einem Substanzverlust in der Tabula interna. Die zwei anderen Schade! 
weisen ganz ahnliche Narben auf. ,,.Da8 es sich um eine regelrecht ausge- 
fiihrte, als solche beabsichtigte Trepanation handelt, kann keinem Zweifel 
unterliegen.“ Ebenso zweifellos haben wir hier die von PARKINSON und 
Crump beschriebenen Operationen zur Behebung von Kopfweh, Epilepsie 
usw. vor uns. 

AuBer durch den von v. LuscHan beschriebenen Schadel ist die Trepa- 
nation fir Neu-Britannien (Neu-Pommern) auch durch einen Bericht SELic- 
MANN’S * belegt, der ebenfalls einen Schadel beschreibt, jedoch mit ovaler 
Offnung mit einem senkrechten Durchmesser von 2°8 : 2:2 cm. 


»With the exception of a minute lenticular osteoma... there is no sign of disease. 
The edge of the aperture shelves regularly from ‘the outer towards the inner aspect of the 
bone, the edge of the border of the opening being sharp and well defined. 

The diploe is nowhere exposed, showing that the injury has been repaired during 
life, the shelving edge being quite smooth and compact.... The hole in this skull appears 
to be larger than any yet recorded, due to ante-mortem trephining, in skulls from 
New Britain...“ 


Einen weiteren Bericht tiber die Trepanation auf Neu-Britannien (Neu- 
Pommern) haben wir von Crump (Il). Dieser Bericht ist, wie wir sehen 
werden; von groBtem Werte fiir die Aufklarung von Erscheinungen in Amerika, 
die innerhalb Amerikas unaufgeklart bleiben mtBten. Ich gebe ihn im folgenden 
ziemlich ausfihrlich wieder, zugleich mit den Ausfithrungen HorsLey’s, der 
den Bericht in der Anthropologischen Gesellschaft in London verlas und bei 
der anschlieBenden Diskussion mehrfach kommentierte. 


My previous inquiry was limited to New Britain itself, and in that part of the 
district the operation of trephining is practised on the skull solely in cases of fracture. 
In the native fights the sling is the most formidable weapon used, a smooth stone as 
large as a pullet’s egg being thrown with moderate accuracy but considerable force. A 
blow from a sling-stone is generally the cause of the fracture for which the operation is 
found necessary; the depressed portions of bone or haemorrhage beneath the skull causing 
compression, and death almost invariably results if the injury is not attended to. Injury 
caused by the stone headed club is almost instantly fatal‘, but the flat, two-edged club is 
not so deadly and permits of an occasional operation. 

The man who performs the operation is the wizard ,tena papait‘ of the tribe or 
district, using a piece of shell or a flake of obsidian for a trephine. An incision is made 
over the seat of the fracture generally in the shape of a Y or V and then perhaps some 
loose fragment is picked out with the finger nail, and while assistants hold back the scalp, 
the fractured bone is scraped, cut and picked away, leaving the brain exposed to the size 
of half-a-crown. Then, all loose pieces having been removed, the scalp is carefully laid 
down and the wound bandaged with strips of the banana stalk about four inches wide. 
These strips are when dry of a spongy nature the water which formerly filled the cells 
being replaced by air. Moreover the inner surface is silky to the touch and forms an 
7 SeLrIGMANN, Man, 1906. 

% Wir werden in Peru, auf Grund der trepanierten Schddel der Yale University, 
sehen, daB diese Ansicht nicht stimmt, daB vielmehr ein groBer Teil der Operationen 
Verwundungen mit dieser Keule behandeit, und dafi viele Schidel vorliegen, deren Frak- 
turen, teilweise ganz fiirchterliche, durch diese Keule erzeugt wurden, die aber auch ohne 
Trepanation verheilten. 
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admirable dressing for tender surfaces. It is astringent in its action and non-absorbent, 
all discharge escaping below the bandage. Sometimes a few bruised leaves are applied 
before bandaging... 

In five or six days the bandages are renewed and in two or three weeks a complete 
recovery is the result. The number of deaths is about 20 per cent., most of them resulting 
from the first injury and not from any complication after the operation. Nearly all the 
deaths take place during or immediately after the operation, and | am assured that if a 
patient once becomes conscious he never fails to make a good recovery... 

It has become fashionable, and a handsome boy or girl is generally persuaded to 
submit to the operation as an aid to longevity, there being no absolute need for its per- 
formance.“ 


Diesen Bericht Crump’s begleiteten drei Schadel mit erlauternden 
Notizen. Der erste Schadel ist der von Toara, einem Eingebornen von Kaba- 
kada an der Nordkiiste Neu-Britanniens. Die Trepanation behandelte eine Ver- 
letzung durch Schleuderstein, der Patient erlangte das BewuBtsein nicht wieder 


und starb zwei Stunden nach der Operation. Horsley bemerkt dazu: 

The relation of the opening to the coronal and sagittal sutures indicates that in 
this case the injury was over the motor region. A patient with a depressed fracture in 
that spot, if the fracture is severe, would be unconscions and paralized on the opposite 
side of the body... the opening has been deliberately made by sawing out...“ 


Der zweite Schadel stammt von Toruruke aus Kabakada und zeigt die 
Bildung neuer Knochensubstanz. Er wurde ungefahr sieben Jahre vor seinem 
Tode trepaniert. Die Beschreibung, die Horstey gibt, erinnert lebhaft an 
verschiedene von MacCurpy beschriebene Falle aus Peru: 

»--. The ridge of the superciliary ridge has been depressed towards the orbit, 
and the suture between the frontal and lachrymal bones has been started downwards. 
There has been a fissured fracture. ... exactly over the frontal sinus. The front wall of 
the sinus has been destroyed and in its place we have a saucer-shaped cavity. The patient 
suffered from a depressed fracture of the frontal sinus which has been partly operated on, 
viz., by picking out the fragments of the anterior wall. This is not trephining in the 
proper sense of the word... the inner table is intact.“ 


Der dritte Schadel ist von Tighan aus dem Dorie Olotai, Westkiiste von 
Neu-Irland. Im Dorfe waren noch viele Leute mit Trepanationen. Die Veran- 
lassung war Kopiweh. Es wurde eine Furche hergestellt. Interessant sind 
HorsLey’s Bemerkungen dariiber: 

»++. a gutter into the skull, almost an exaggeration of a linear osteotomy, that 
is to say, cutting into the bone in a line in order to relieve the so-called tension. In this 
ease there has been an opening made of the inner table in a slight degree, to alleviate 
the sense of pressure from which the patients suffering from all varieties of headache 
viate the sense of pressure from which the patients suffering from all varieties of headache 
are so apt to complain of persistently... This is a healed case. ... the edges of the 
opening are rounded, the whole site of the operation is smoothed over.“ 


Hiezu ware zu bemerken, daB die zahlreichen Falle linearer Trepanation, 
die wir in Peru finden, vielleicht alle den gleichen Charakter haben. Fiir die 
Siidsee erfahren wir, daB bei inneren Krankheiten die Trepanation an jener 
Stelle ausgefiihrt wird, wo der Patient Druck- oder Spannungsempfindungen 
hat, genau dasselbe erzahlt uns TRoJANOovIé von den Serben. 
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Uber Neu-Lauenburg (Duke of York-Gruppe) schreibt Parkinson 
(pra lat): 

» Auf Neu-Lauenburg kennt man diese Operation ebenfalls. Herr Missionar Crume 
sagt mir, daf man dort einen V- oder Y-férmigen Schnitt macht und die Wunde nachher 
mit trockenen Streifen von Bananenstengeln verbindet. Ubrigens mogen auch die Operateure 


auf der Gazellehalbinsel Abweichungen in der Methode haben, in solchen Distrikten, die mir 
weniger bekannt sind.“ 


ZDEKAUER ver6ffentlicht drei Schade! aus Neu-Britannien, welche 
PARKINSON sammelte und die sich gegenwartig in der Schadelsammlung der 
Anthropologischen Abteilung des Wiener. Naturhistorischen Museums be- 
finden. Es mége hier die von Szompatny stammende Beschreibung im Inventar 
folgen: Inv.-Nr. 3294: An der Stirne links, knapp an-der Medianlinie, ein Tre- 
panationsloch, langs-oval, 3°5 cm lang, 2°5 cm breit, mit rundverheilten 
Randern (Fig. 1). Inv.-Nr. 3295: An der Stirne, oberhalb des rechten Stirn- 


Fig. 1. Schidel aus Neu-Britannien (Nat.-hist. Mus., Wien). 


héckers, ein Trepanationsloch, langs-oval, 2 cm lang, 1 cm breit, vernarbt 
mit scharikantiger Lamina interna (granul. Knochen) (Fig. 2). Inv.-Nr. 3290: 


Fig. 2. Schadel aus Neu-Britannien (Nat-hist. Mus., Wien). 


Am rechten Parietale, unmittelbar hinter der Mitte der rechten Kranznaht, ein 
Trepanationsloch, quer eiférmig, 2°5 cm lang, 1°7 cm breit, vernarbt, mit teil- 
weise scharfrandiger Lamina interna (Fig. 3). 
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Fig. 3. Schadel aus Neu-Britannien (Nat.-hist. Mus., Wien). 


In der gleichen Sammlung befindet sich ein weiterer Schadel derselben 
Herkunft (Nr. 3297), welcher eine Vertiefung zeigt, die kreisrund von einem 
leichten Knochenwulst umwallt ist. Der Eindruck ist ganz jener, den wir bei 
amerikanischen, aul Kauterisation zuriickgefiihrten, Narben finden, da jedoch 
die Schadelnahte ohne jede Suppuration durch die Vertiefung laufen, kann 
man keine Narbenbildung annehmen. Szompatny definiert dies als ,,Trepana- 
tionsversuch“. 


Wir sehen also die Trepanation iiber den ganzen Bismarck-Archipel 
verbreitet. Zwei von PaRKINSON abgebildete Schadel (p. 108 und 109) von der 
Gazellehalbinsel und der von SELIGMANN. beschriebene Schddel scheinen die 
Behandlung von Schleuderwunden darzustellen, wahrend die drei von 
LuscHAN beschriebenen Schadel und der eine bei PARKINSON (p. 114) und ein 
weiterer bei Péch abgebildeter junger Mann die Behandlung von Epilepsie 
oder Kopfweh darstellen. Solche Stirnnarben finden sich auch reichlich 
auf Neu-Guinea (POct beschreibt sie, halt sie aber fiir Ziernarben, wahrend 
Dr. B. Hacen sie schon richtig als Heilbehandlungen gegen Kopfweh und 
allgemeines Ubelbefinden kennt, sowohl PoécH wie HaGen geben Abbildungen) 
und auch auf den Salomo-Inseln, doch war bisher die Trepanation selbst fir 
beide Gebiete nicht bezeugt. Ich kann aber einen Schadel von den Salomo- 
Inseln hier vorfiihren (Fig. 4), welcher aus der Fasana Bay auf der Insel San 
Isabel stammt, von Dr. A. Kuxié gesammelt wurde, und sich jetzt als Nr. 3266 
in der Schadelsammlung der anthropologischen Abteilung des Wiener Natut- 
historischen Museums befindet. 

Der Schadel zeigt fiirchterliche Frakturen, offenbar die Folgen eines 
Hiebes mit einer Steinknaufkeule. Der Hieb traf die Stelle etwas nach links 
unten und hinten vom rechten Tuber parietale. Von dort aus gehen Fraktur- 
linien iiber das ganze Schadeldach. Die Einbruchsstelle wurde an zwei Stellen 
durch gerade Schnitte umschnitten, doch die beiden darauf senkrechten 
Parallelschnitte, die die ganze Einbruchstelle viereckig hatten ausschneiden 
sollen, wurden nicht mehr ausgefiihrt, da der Patient, wie der Mangel jedes 
Heilungsprozesses zeigt, wahrend der Operation starb. Uber die ein- 
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Fig. 4. Schade! aus den Salomo-Inseln (Nat.-hist. Mus., Wien). 


gebrochene Stelle gehen mehrere flache Schnitte und Aussprengungen durch 
das Schneideinstrument. Zwei Versuchsschnitte finden sich am Schadeldach. 
Die Operation ist sehr roh und ein Seitenstiick zu den ,,ruchlosen‘‘ Opera- 
tionen, die Mc Gee ftir Peru beschreibt, der Tod war aber sicher eine Folge 
der Verletzung und nicht der Operation. 

Sehr gut belegt ist die Trepanation fiir die Loyalty-Gruppe und auch 
fiir Neu-Kaledonien. 

Uber die Insel Uvea schreibt Rev. SAmUEL ELLA: 


A very surprising operation is performed on the Island of Uvea in the Loyalty 
Group. A notion prevails that headache, neuralgia, vertigo, and other cerebral affections 
proceed from a crack in the head or pressure of the the skull on the brain. The remedy 
is to lay open the scalp with a + or T incision, then scrape the cranium carefully and gently 
with a piece of glass until a hole is made into the skull, down to the dura mater, about 
the size of a crown piece. Sometimes this scraping operation will be even to the pia 
mater, by an unskilful surgeon, or from the impatience of the friends, and death is the 
consequence. In the best of hands about half of those who undergo the operation die 
from it. Yet this barbarous custom, from superstition and fashion, has been so prevalent 
that very few of the male adults are without this hole in the cranium. I am informed 
that sometimes an attempt is made to cover the membranes of the cranium so exposed, 
by placing a piece of cocoa-nut shell under the scalp.. They select a very hard and 
durable piece of shell from which they scrape the softer parts and grind smooth. Formerly 
the trephine was a shark’s tooth. The part of the cranium generally selected is that where 
the coronal and sagittal sutures unite, or a little above it, upon the supposition that 
there the fracture exists.“ 


Aus dieser Darstellung méchte ich gleich einige Tatsachen festhalten und 
hervorheben. Wir sehen daraus, daB die Eingebornen auch bei jenen Opera- 
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tionen, welche zur Heilung innerer Krankheiten bestimmt sind, von dem 
Begriff des Schadelbruches und des Druckes (offenbar der eingedriickten 
Knochensplitter) ausgehen, daB also auch diese Operationen nicht als magische 
zu betrachten sind, sondern medizinische Behandlungsweisen zur Beseitigung 
von Krankheiten darstellen. Sehr wichtig ist auch die Angabe, daB die Schadel- 
nahte fiir Bruchlinien angesehen werden. Die unverkennbaren Kennzeichen 
der gleichen Anschauung werden wir in Stidamerika finden. 

Die Angaben iiber Uvea werden auch durch TurNER und F. SARAsIN 
bestatigt. Uber die Insel Lifu in derselben Gruppe schreibt Ray: 

»The natives of Lifu had considerable skill in surgical operations. They have 
wonderfully trepanned, removing a portion of the skull and replacing it with a piece oi 
coconut shell. Pressure on the brain is frequently relieved by scraping and thus making 
thin a part of the skull. Phlebotomy is extensively practised, often to such an extent as 


to cause blindness, or, if the patient was a child very serious injuries. To lance is remedy 
against all diseases.“ f 


Von Neu-Kaledonien haben wir leider keine exakte Beschreibung des 
Vorganges selbst. LUSCHAN sagt: ,,Ich besitze allerdings auch cine kleine 
Photographie aus -dem Nachlasse v. HocHSTETTER’s, die. einen zweifellos 
trepanierten Schadel mit typisch schéner, glatter Narbe zeigt und die als 
neukaledonisch bezeichnet ist; aber ich kenne weder die eigentliche nahere 
Provenienz des Schadels noch dessen gegenwartigen Aufbewahrungsort, so 
daB ich auch diesen Zeugen nicht als ganz vollwertig anerkennen kann.“ 
Im Besitze des Herrn Umiaurr in Hamburg befand sich eine Mumie mit 
zweifellos trepaniertem Schadel, doch war die Operation nicht vollendet 
und der Patient starb, weil keinerlei Heilungserscheinungen zu erkennen sind. 
BarTELs beschreibt den Schadel wie folgt (p. 302 f): 

Die Trepanationswunde... bildet eine kreisrunde Offnung von der ungetahren 
GroBe eines groBen Zweipfennigstiickes. Der Knochen ist in senkrechter Richtung durch- 
schnitten, doch man erkennt deutlich an den Randern der Knochenwunde, da nicht ein 
zirkulaér schneidendes Instrument, ahnlich einer Trepankrone, den Knochen durchtrennte, 
sondern dafi diese Durchschneidung freihandig mit kurzen Ziigen stattfand. 

Diese immerhin nicht kleine Offnung ist dem Operateur nun sicherlich nicht als 
vollkommen hinreichend erschienen, denn er hat den Versuch gemacht, dieselbe noch 
nach hinten zu vergréfern. Man sieht, da8 er um ein halbmondf6rmiges Stiick die Trepa- 
nationsdfinung noch erweitern wollte. Der Schadel war schon so tief eingeschnitten, daB 
man die Form und Ausdehnung der Nachoperation ganz klar und deutlich erkennen 


kann; aber die Schnitte sind noch nicht durch die ganze Dicke des Schadels gegangen- 


und so haftet das umschnittene Stiick noch unverriickt an seinem urspriinglichen Platze. 
Nur an der lateralen Seite durchsetzt der Schnitt schon die ganze Dicke des Knochens, 
und von dem fiir die Entfernung bestimmten Stiick ist die AuBere Knochenlamelle herunter- 
gesprengt.“ 


Hier mtssen wir deutlich festhalten, daB auch hier, wie fiir die Salo- 
monen und Neuseeland, die Trepanation durch Schnitte fiir die Siidsee belegt 
ist. BARTELS konnte den wahren Vorgang bei der Operation nicht erkennen, 
weil ihm das peruanische Material nicht vorlag. An den peruanischen Schadeln 
werden wir deutlich sehen, daB hier eine Operation durch Umschneidung 
der zu operierenden Knochenstelle vorliegt, wobei diese Stelle noch durch 
Durchschneidung in Abschnitte zerlegt war; die umschnittenen Knochenteile 


wt 
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wurden dann ausgebrochen, es pflanzte sich aber der Druck und Bruch von 
dem einen Abschnitt nur iiber die Tabula externa des zweiten -Abschnittes 
fort und lieB die Tabula interna zuriick. Der Tod des Patienten machte die 
Vollendung der Operation unndtig. 

F. Sarasin gibt an, daB unter 150 Schadeln aus Neu-Kaledonien zwei 
trepanierte sich fanden. 

In ,,Skulls from New Caledonia, by Davip WateERSTONE (JAL, 
N. S., XI, 1908) ist auf Plate VI, Fig. 2, ein Schddel in Seitenansicht abge- 
bildet, der, nach meiner Ansicht, unverkennbar zwei Trepanations6ffnungen 
zeigt. Der Autor ist anderer Ansicht, doch seine Angaben sprechen fiir die 
meine. 


5... two openings in the region of the parietal eminence (links). These were 
probably the result of an injury... inflicted some time before death, and were situated 
in a somewhat circular depressed area.... The hinder of the apertures was. roughly 
circular and was 10 mm in diameter, while the anterior was rather irregular in shape, 
_ and measured 30 mm by 15 mm in its widest part. The edges of each were bevelled and 
sinoothed off, indicating that the holes had been present some time before death. 


DaB die Rander ,,bevelled“ waren, ist ein sicherer Beweis fiir Trepa- 
nation. Wir werden dies bei Siidamerika sehen. 

Fur die Viti-Inseln und Tahiti haben wir eine Reihe von Angaben, doch 
da nahere Beschreibungen und Belege fehlen, kann ich nicht darauf eingehen. 
Ebensowenig konnte ich feststellen, welchen Quellen Rerzius seine Angaben 
entnahm, daB die Trepanation bei den Negritos und den Aino vorkommt, 
ich kann deshalb nicht naher darauf eingehen. Die Angabe, daB die Trepa- 
nation auf Samoa vorkommt, ist ein schénes Beispiel daftir, wie leichtsinnig 
zitiert wird und wie leichtsinnig Zitate nachgeschrieben werden. Sie beruht 
darauf, daB TurNER in einem Buche tber Samoa von der Trepanation aui 
Uvea spricht. 

Eine andere, ganz unbestimmte Angabe aber hat sich unerwartet 
bestatigt, namlich das Vorkommen der Trepanation auf Neuseeland. In der 
Schadelsammlung des Naturhistorischen Museums in Wien entdeckte ich an 
dem Schadel eines Maori von Waipu (Coll. ReiscHEeK, Nr. 3097) eine deutliche 
Trepanation. Das ganze Schadeldach zeigt die deutlichen Kennzeichen eines 
floriden syphilitischen Prozesses. Ungefahr 2 cm tiber der Schlafenschuppe, 
dicht an der Coronalnaht, befindet sich am linken Parietale ein Loch, ent- 
standen durch die AusstoBung eines abgestorbenen Knochenstiickes; hinter- 
hauptwarts davon, gleich unter dem Tuber parietale, mitten in einem Bezirke 
syphilitischer Gummen, befindet sich die Trepanationsdffnung (Fig. 5), welche 
breitspindelférmig ist und ganz spitze Ecken hat. Eingedriickte Teile der 
Tabula interna sind auf der einen Seite festgewachsen und reichen nach 
innen, es kénnte sich dabei aber auch um Knochenneubildung handeln. 

Die Offnung kann unméglich durch einen Schleuderstein oder eine 
Keule hervorgerufen sein, da sich dann Frakturlinien finden miiBten, eine 
schneidende Waffe aber kénnte unméglich einen solchen Schnitt erzeugen, 
abgesehen davon, daB die Maori iiber solche scharfschneidende Waffen gar 
nicht verfiigten. Die Operation dirfte zur Beseitigung einer »opannung“; von 
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Fig. 5. Schadel aus Neu-Seeland (Nat.-hist. Mus., Wien). 


Kopfweh oder dergleichen erfolgt sein, da sich auBer der ues keine anderen 
pathologischen Ziige zeigen. Die Lues selbst aber kann nicht die Veranlassung 
gewesen sein, da sie, weil sich keinerlei Vernarbungsprozesse zeigen, beim 
Tode des Individuums noch fortbestand, die Trepanationsoffnung aber pracht- 
voll vernarbt ist, was darauf deutet, daB die Operation lange Jahre iiberlebt 
wurde. Die syphilitische Erkrankung begann erst viele Jahre nach der Ope- 
ration, da der vernarbte Rand sekundér durch Gumma eingekerbt und zer- 
fressen ist. 
Ergebnisse. 

Aus der Lage des Trepanationsloches kénnen wir nur entnehmen, dai 
jene Trepanationséffnungen, welche nach ihrer Form Behandlungen von 
Briichen darstellen, meistens auf der linken Seite des Schadels auftreten. Dies 
deutet schon darauf hin, daB es sich nicht allein um Verletzungen durch 
Schleudersteine handeln kann, sondern wohl! ebenso oft, wenn nicht ofter um 
Verwundungen, die mit der zweiten Schadelbruchwaffe der Siidsee, der 
hélzernen Kolbenkeule und der Steinknaufkeule, beigebracht wurden. Die lang- 
lichen, durch Anschaben entstandenen Offnungen, welche nach den Berichten 
Behandlungen zur Behebung innerer Leiden darstellen, sind mit Vorliebe auf 
dem Frontale. Ebenso sehen wir, daB die Nahte nicht vermieden, sondern bei 
imneren Leiden eher noch aufgesucht werden. Wir sehen, daB die Methoden 
tberall genau dieselben sind. Diesbeziiglich kann wohl keinerlei Zweifel sein 
tiber die Einheit der Trepanation in der Siidsee. Was die Griinde fiir die 
Trepanation betrifft, sehen wir, daB unbedingt die Verletzung durch solche 
Waffen, welche Schadelbriiche erzeugen, die eigentliche und urspriingliche 
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Veranlassung ist. Bei einem Schadelbruch, bei dem die Knochensplitter ins 
Gehirn gedriickt sind, oder die Einbeulung des Knochens einen Druck aus- 
iibt, miissen unbedingt Kopfweh in heftigster Form, Krampfe und Sinnes- 
storungen eintreten. Wird nun durch eine erfolgreiche Operation die Ver- 
anlassung zu diesen Erscheinungen behoben, so mu8 zweifellos auch jede 
solche Nebenerscheinung verschwinden. Es ist nun ganz einfach  selbst- 
verstandlich, da8 man die Trepanation auch dann zur Behandlung von 
Kopfweh oder Sinnesst6rung anwendet, wenn sie nicht durch Schadelbruch 
veranlaBt sind. Die Zeugnisse der Missionare und die Nachricht, die uns 
TROJANOVIE von den Balkaniern gibt, zeigen, daB solche innere Leiden 
tatsachlich und verhaltnismaBig haufig durch die Trepanation mindestens 
voriibergehend, vielfach aber auch dauernd geheilt werden. Ich vermag 
natiirlich nicht zu entscheiden, ob die Wirksamkeit der Operation eine mehr 
psychische ist, und ob es sich dabei um echte Epilepsie handelt. Die Zauber- 
handlungen, die die Operation begleiten, konnen keinesfalls als der eigentliche 
Kern und Ausgangspunkt betrachtet werden. Der sogenannte Wilde ist ja 
kein Grofstadtbarbar und keine seiner Handlungen ist losgelést von Kult 
und Zeremonien. Wenn ich als glaubiger Christ bete, so hdre ich deshalb 
doch nicht auf, zweckbewuBt und zweckmaBig zu handeln. Der Schamanen- 
charakter des primitiven Arztes ist kein Beweis dagegen; ist denn die Wirk- 
samkeit unserer Nervenarzte modernster Schule so sehr verschieden von der 
des Schamanen? Auch sonst, was die Ubertragung der Operation auf andere 
Krankheiten betrifit, sehen wir in der Geschichte unserer eigenen europaischen 
Medizin wie die Moden kommen und gehen. Der Doktor Sangrado im ,,Gil 
Blas“, der jede Krankheit durch Aderlassen kuriert, ist der Typus seiner Zeit, 
ebenso wie die Rokokozeit bei jeder Krankheit Fontanellen setzte, welch beide 
Methoden heute als unzweckmaBig aufgegeben wurden. Bestand aber nicht 
trotzdem bei Arzt und Patienten die Absicht der Krankheitsheilung? War 
Aderlassen und Fontanellensetzen etwa eine Zauberhandlung? 


Die Verbreitung der Schleuder. 


Die Schleuder gehdrt leider zu jenen Elementen, die der Ethnologe 
gewohnlich vernachlassigt, die selten beschrieben und kaum jemals abgebildet 
werden, und die in den Museen nur sehr sparlich vertreten sind. Obwohl nun 
FRIEDERICI im Beihefte 8 des BaBler-Archivs dieselbe Klage erhebt, weist er 
doch nur auf einige Typen hin und gibt keinerlei Abbildung. So wertvoll 
seine Arbeit nach der aufgewendeten Mithe sein mtiBte, so wird sie doch 
durch die krasse Tendenz gegen die Kulturkreislehre in ihrer Verwendbarkeit 
beeintrachtigt. Drei Typen, die er erwahnt, sind fiir meine Arbeit besonders 
wichtig. Es ist dies einmal jener Schleudertyp, bei dem das Widerlager aus 
einem Netz besteht, dann der zweite Typus, bei dem das Widerlager in zwei 
Streifen gewebt ist, so daB ein Schlitz zur Aufnahme des Steines hergestellt 
wird. Ein weiterer Typus ist jener, bei dem das Widerlager eine Tasche 
darstellt; dieser konnte zum zweitgenannten gehdren, wenn wir annehmen, 
daB durch geraden AbschluB der beiden Widerlagerstreifen und Zusammen- 
nahen des Schlitzes die Tasche entstanden ist. Den Beschreibungen ist leider 


16 Dr. D. J. WOLFEL, 


nicht zu entnehmen, ob auch die aus einem Bande mit oder ohne starkeren Ver- 
schmachtigungen gegen die Enden zu gebildete Schleuder in der Siidsee vertreten 
ist. Als weiteren fiir den Vergleich mit Siidamerika wichtigen Punkt weise ich auf 
die Ose an einem der beiden Enden hin, die zum Durchstecken des Mittel- 
fingers dient und so jenes Ende sichert, das nicht losgelassen, sondern in der 
Hand gehalten wird. Bei der folgenden Aufzahlung der geographischen 
Verbreitung kann ich leider nicht angeben, welche dieser Typen vorkommt, 
oder ob es sich gar um einen anderen besonderen Typus handelt. Ich stiitze 
mich dabei auf die zitierte Arbeit Frienrrici’s, ferner auf Parkinson und 
BuscHAN; wo ich eine andere Quelle beniitze, werde ich es besonders angeben. 

Auf Neu-Guinea habe ich die Schleuder bezeugt fiir die Nordkiiste bei 
dem Tumleoknaben, dann im Friedrich-Wilhelm-Hafen bei den Bogadjim, 
ferner in Bok, bei den Jabim-Leuten, am Adolph-Hafen und im Massim-Bezirk. 

Im Bismarck-Archipel finden wir sie bei den Baining und Tumuip auf 
der Gazellenhalbinsel, bei den Sulka auf Neu-Pommern (Neu-Britannien), auf 
den Franzosischen Inseln, tiberall auf Neu-Mecklenburg (Neu-Irland); beziig- 
lich Neu-Hannovers widersprechen sich PARKINSON und BuscHAN, wahrend 
der erstere sagt, daB sie dort niemals Verwendung gefunden zu haben scheint 
(p. 284), bezeugt der letztere ihr Vorkommen (p. 145). 

Auf Neu-Kaledonien und auf den Neuen Hebriden ist sie gut bezeugt; 
auf den letzteren scheinen sie, nach BuscHan’s Ausdruck (p. 182), dem Typus 
der Bandschleuder anzugeh6ren. 

Uber die Insel Lifu in der Loyalty-Gruppe tand ich eine Angabe bei 
Sipney H. Ray °, der sagt, daB sie dem Typus der neukaledonischen Schleuder 
entspricht, wie sie auf S. 185 des Buches von Lampert: Moeurs et Super- 
stitions des Neo-Caledoniens, Noumea 1900, abgebildet ist. Es handelt sich 
um den neukaledonischen Typ mit Taschenwiderlager. Auch auf Eromango 
ist sie vertreten. 

Wir finden dann die Schleuder auf den Viti-Inseln, ebenso auf Tahiti, 
von welch beiden Inselgruppen wir Angaben iiber die Trepanation haben, — 
die aber nicht recht sicherzustellen sind. 

Bisher waren wir ganz im Verbreitungsgebiete der Trepanation, doch 
Samoa und Hawai liegen ganz auBerhalb desselben. Ob hier andere Typen 
oder sonstige Ursachen vorliegen, kann ich gegenwartig nicht feststellen. 
Ob das Vorkommen der Schleuder auf den Philippinen irgendeinen Zusammen- 
hang hat mit der angeblichen Trepanation bei den Negritos, wage ich nicht 
zu entscheiden. Ich glaube keineswegs, daB, wenn die Trepanation tiberhaupt 
auf den Philippinen vorkommt, sie von den Negritos ausgeht, viel eher konnte 
man-an irgendeinen anderen Inlandstamm denken, der noch au8erhalb der 
Ktsteneinfliisse steht. 

Im allgemeinen deckt sich wohl das Verbreitungsgebiet der Schleuder 
mit dem der Trepanation, und es sind Anzeichen vorhanden, daB es ganz 
bestimmte gleiche Typen sind, die dann ebenso wieder zugleich mit der 
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Trepanation in Amerika auftreten. Die Sitte, die Schleuder als Stirnband zu 
tragen, findet sich im ganzen Gebiete, und auch sie wiederholt sich im 
Verbreitungsgebiet der Trepanation. 


Die Verbreitung der Steinknaufkeule. 


Die Keule ist kein solches Stiefkind der Ethnologie, wie die Schleuder, 
und nur alleifi aus den Schaukdsten dés Wiener Museums k6onnte ich das 
reichste Belegmaterial vorfiihren. Auch an guten Abbildungen ist kein Mangel, 
und ich verweise hier besonders auf die vorziigliche Darstellung des ganzen 
Formenkreises der Steinknauikeule, wie sie ALFRED C. Happon (op. cit.) gibt. 
Da ich tir eine besondere Darstellung und Erlauterung des Ursprungs und 
der Verwandtschaftsverhaltnisse dieser Keulen, besonders ihrer Verwandtschaft 
zur hélzernen Kolbenkeule, vorbehalte, will ich hier nur betonen, da ich 
alle Formen der Steinknaufkeule, wie sie HAppon darstellt und wie sie auf der 
oberen, der Siidsee-Reihe der beigegebenen Abbildung vorliegen, zusammen 
mit der durch Leder beweglich verbundenen Kugelkopfkeule, als einen einheit- 
lichen Variationskreis ansehe, der enge genetische Beziehungen zur hélzernen 
Kolbenkeule hat, wobei Altersunterschiede und Lateral-' oder Kontaktverwandt- 
schaften zu unterscheiden: sind. Ich habe die Steinknaufkeule nur. deshalb 
besonders herausgegriffen, weil sie besonders deutlich und unwiderleglich den 
Zusammenhang zwischen dem amerikanischen und dem melanesischen Ver- 
breitungsgebiet der Trepanation dartut. Im folgenden handelt es sich also 
um das Verbreitungsgebiet aller dieser oben angefithrten Formen. 

Happon und Epcr-Partincron bezeugen diese Typen fiir Papua 
(Britisch-Neu-Guinea), nach den Angaben von PEARSON-CHINNERY sind sie 
aus Granit, Alabaster und Quarz; ebenso ist sie vertreten auf den Eitapé 
vorgelagerten Inseln und iiberall im Innern. Bei den Tugeri ist der Typ mit 
lose aufgelederter Kugel vertreten. 

Auf der Gazellehalbinsel und im iibrigen Bismarck-Archipel scheint sie 
nach den Angaben Parxinson’s iiberall der ins Innere verdrangten lteren 
Volkerschicht anzugeh6ren. Sie erscheint bei den Baining, im nordlichen Neu- 
Mecklenburg, bei den Sulka auf Neu-Pommern, den Tumuip, den Mengen, 
auf den Salomonen; auf den Neu-Hebriden besonders mit Morgensternknauf; 
auf Neu-Kaledonien mit Sternknauf und anderen Formen, daneben noch in 
einer senkrecht aufgesetzten flachen Scheibe, die offenbar Kontakterscheinung 
mit der Flachkeule ist; auf den Admiralitats-Inseln; in typischen Formen 
auf Fidji. 

C. M. Wooprorp bezeugt sie noch fiir den siidlichsten Vorposten der 
Salomonen, Rennel Island, wie sie ja tiberhaupt auf den Salomonen reichlich 
vertreten ist 1°, . 

- Hier sehen wir deutlich und klar, wie sich das Verbreitungsgebiet dieser 
Keulentypen vollkommen mit dem der Trepanation deckt.. Ich zweifle nicht 
daran, daB genauere Erforschung Melanesiens die Trepanation auch auf 
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allen Verbindungslinien innerhalb dieses Gebietes nachweisen wird. Die 
endgiiltigen Folgerungen werden sich ergeben, wenn wir die amerikanische 


Verbreitung erkannt haben. 
Zusammenfassung. 


Das Material aus der Siidsee ist vergleichsweise etwas dirftig, gegen- 
iiber dem aus Siidamerika, es ist aber zweifellos, daB wir es hier mit Fund- und 
Beobachtungsliicken zu tun haben. Wir sehen, daB nur die Missionare und 
Herr ParKINSON, die beide durch Jahrzehnte sich in der Stidsee aufhielten, 
wirklich ausfiihrliche Beschreibungen gaben. Die ethnologische Natur det 
Trepanation wurde bisher nicht erkannt. Der Ethnologe betrachtete sie als 
zur Anthropologie gehérig und tberging sie, der Anthropologe hingegen, 
den sie, weil sie kein Rassenmerkmal ist, doch gar nichts angeht, konnte sie 
nicht verstehen und behalf sich mit Theorienreiterei und dem Wiederkauen 
langst iiberwundener Anschauungen iiber das Seelenleben primitiver VOlker. 
Ich hoffe, daB diese Studie die Anregung dazu sein wird, daB die Missionare 
und Forscher in der Stidsee die Trepanation genauer verfolgen, soweit es 
nicht iiberhaupt schon zu spat ist. Ich nehme an, daB ganz Melanesien die 
Trepanation besitzt oder besaB, iiberall dort, wo nicht die Stichwaffen des 
totemistischen Kulturkreises sie tiberfliissig machten. Die Spitze gleitet beim 
StoB entweder vom Schadel ab oder sie dringt ins Gehirn ein und fihrt den 
sofortigen Tod herbei. Im totemistischen Kulturkreis kann die Trepanation 
nicht entstanden sein und wo sie tibernommen wurde, kann sie nur zur 
Behandlung von inneren Krankheiten dienen. Im folgenden werden wir sehen, 
da8 Trepanation nirgends vorkommt, wo nicht auch die Steinschleuder vor- 
handen ist, doch geht das Verbreitungsgebiet der Steinschleuder teilweise weit 
iiber das der Trepanation hinaus. Schleudern werden leider selten beschrieben 
und noch seltener abgebildet. Es ist deshalb ohne besondere Untersuchung 
nicht méglich, zu sagen, ob sich das Verbreitungsgebiet der Trepanation nicht 
doch mit dem eines oder zweier bestimmter Schleudertypen deckt. Ganz anders 
steht es mit der hélzernen Kolben- und Steinknaufkeule. Ihr Verbreitungs- 
gebiet geht nirgends iiber jene Gebiete hinaus, wo die Trepanation entweder 
belegt oder sicher zu vermuten ist. Wenn wir sehen, daB in Stidamerika die 
Verhaltnisse genau dieselben sind, und wir festhalten, daB diese beiden 
Schadelbruchwaffen mit dem Ursprung und der Anwendung der Trepanation 
organisch verkniipft sind, so kann es keinem weiteren Zweifel unterliegen, daB die 
Trepanation zugleich mit jenen Waffen in die Siidsee kam und daB sie jenem 
Kulturkreise zugehdrt, in dessen organischen Komplex diese Waffen gehéren. 
GRABNER und Scumipt haben diesen Kulturkreis beschrieben, es ist der Kreis 
der Zweiklassenkultur, die Altere Schichte der mutterrechtlichen Kulturen. 
Hier kann es noch nicht so deutlich sein, aber die Verhaltnisse Siidamerikas 
werden zeigen, daB die Trepanation wirklich eines von den Kulturelementen 
ist, die die Zweiklassenkultur charakterisieren. Die Steinknaufkeule wird sich 
dort auch als der klarste Beweis ihrer Verbreitung in Siidamerika erweisen. 
Jede Spekulation itber die Psychologie der Trepanation, und iiber den Weg 
zu ihrer Entdeckung ist folglich auch miBig, wenn sie nicht von der geistigen 
Kultur dieses Kulturkreises ausgeht und keine Belege aufSerhalb desselben sucht. 
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B. Amerika. 
I. Die Operation. 


In Amerika ist die Trepanation tiber ein weites Gebiet verbreitet. Wenn 
auch die Belege sehr ungleichmafig verteilt sind, so daB kaum zehn Schadel 
mit Trepanationen aus dem Gebiete noérdlich der Landenge von Panama 
Hunderten von Schadeln in Stidamerika gegentiberstehen, so ist es doch 
unzweilelhait, daB die Trepanation auch im nordlichen Teile nicht minder 
haufig ist und daB wir nur Fundliicken vor uns haben, die wohl, sobald das 
Interesse darauf gelenkt ist, bald ausgefiillt sein werden. Noch vor eineinhalb 
Jahrzehnten wuBten wir ja auch von der Trepanation in Stidamerika nichts 
oder nur wenig, wahrend sich jetzt von Jahr zu Jahr die Funde haufen. 
Die nordlichsten Funde, die in Amerika gemacht wurden, gehéren den Mound- 
Builders an. 

Henry GILMAN veroffentlichte im American Anthropologist (1875) die 
Beschreibung von 15 Schadeln, die aus einem Mound am Sable River, Huronen- 
see, stammen. Jeder dieser Schaddel zeigte eine Durchbohrung am Vertex 
evidently done with a rude, probably a stone instrument“. Dasselbe war der 
Fall bei zwei Schadelfragmenten von Grape Mound, Rouge River, Michigan. 

Am Tascodiac Lake im Quellgebiete des Mississippi fand J. V. BROWER 
in einem Mound einen Schadel, der allem Anschein nach trepaniert ist. Die 
Offnung im Schadel ist zweifellos kiinstlich, scheint aber keineswegs von einer 
Waffe herzurithren. Der obere Rand der Offnung ist deutlich vernarbt. Sie 
befindet sich tiber der linken Halite der Kranznaht und greift teilweise ins 
Frontale, sehr stark ins Parietale ein. Da der Autor die Trepanation nicht 
erkannte, kann ich leider nur nach der Photographie und der fltichtigen 
Beschreibung urteilen. Der Schadel wurde zusammen mit Topfscherben und 
einem Kugelkeulenkopf mit Einschntirung gefunden. 

Sicher belegt habe ich auch einen Schadel aus einem Mound am Rock 
River bei Sterling, Ill. : 

W. C. HoLsrook schreibt dariiber: ,,Inside the dolmen I found the 
remains of eight human skeletons... One of the skulls presented a circular 
opening about the size of a silver dime. This perforation had been made 
during life, for the edges had commenced to cicatrice.“ 

Zwei andere Falle kenne ich nur durch Zitierung, da mir bisnun die 
Zeitschriften, in denen sie beschrieben sind, nicht zuganglich waren. Auch sie 
stammen aus Mounds. 

Prof. MarsHaLy H. Savile vom Indian Museum, Hayes Foundation, 
versicherte mir, da8 in der letzten Zeit eine ganze Menge trepanierter Schadel 
in den Mounds gefunden wurden, doch sind bisnun die betreffenden Publi- 
kationen mir noch nicht zuganglich gewesen; fiir sein liebenswiirdiges Ver- 
sprechen, mir diese Publikationen zu besorgen, statte ich diesem Gelehrten 
hiermit meinen Dank ab. 

Der nichste Punkt weiter siidlich, an dem wir die Trepanation belegt 
haben, ist das Gebiet der Tarahumara in Mexiko. Bei Pino Gordo in der 


Sierra Madre wurde LumHOLTz von einem Indianer eine Grabhéhle am Ende 
2% 
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des steilen Finschnittes eines Wildbaches gezeigt. Der Eingang zur Hohle war 
vollkommen bedeckt mit Steinen, die durch Lehm verbunden waren. Sie enthielt 
drei Skelette, welche nicht begraben worden waren, sondern, die Schadel nach 
Osten gerichtet, auf dem Riicken lagen. Einige rohgearbeitete TongefaBe vom 
gewohnlichen Tarahumara-Typus waren beigegeben. Als LumHoLtz die 
Schidel aufnahm, fiel ihm sofort ein kreisrundes Loch im rechten Parietale 
eines von ihnen auf. Da die Schadel unzweifelhaft zu den Tarahumara ge- 
hdrten, so scheint es, daB die Tarahumare noch vor kurzem die Trepanation 
kannten. Der Schadel zeigt keinerlei Deformation und keine Briiche, ebenso 
wenig etwas Pathologisches. Keinerlei Verletzungen sind festzustellen. Das 
Loch ist fast kreisrund und mit 2 cm im Durchmesser: 

The outer edge of the hole is smooth and somewhat sunken, the parietes ascending 
from it, the inner edge is partly obliterated by a lamella of thin bone which proceeds 
from all parts of the inner edge to the center and whose free edge is very sharp and irre- 
gular. Viewed from the inner surface of the skull, this lamella appears smooth, and 
directly continuous with the inner skull surface. It is very probable that part, at least, of 
this lamella remained after the wound had been made. The walls of the opening are quite 
smooth and covered with a compact bony tissue. This fact in connection with the smooth 
and slightly sunken external edge, shows that the wound was made a long time, several 
years before death of the person... the almost circular form... no signs of bevelling, do 
not admit...of... scraping.“ 


LumHoLtz fand unter den Tarahumare niemals ein Werkzeug, das zu 
diesem Zweck benutzbar schien. Heutzutage gebrauchen sie, auBer bei Pflug- 
scharen, keine Steinwerkzeuge mehr. Die Annahme von Lumuovtz, daB zur 
Erzeugung der Offnung eine Art von Feuersteinbohrer mit drei Zahnen diente, 
in der Art des Eiseninstrumentes, das von den Berbern zur Trepanation be- 
nutzt wird, ist natiirlich miiBige Konjektur. 

Die Grabbeigaben sonstiger Tarahumara-Graber deuten auf eine ahn- 
liche Kultur wie die der Pueblos. Ein zweiter Fall von Trepanation unter den 
Tarahumara stammt aus dem Dorfe Nararachic im Staate Chihuahua. Der 
Schadel befindet sich in der LumHoLtz-Sammlung des Museum of Science and 
Art in Philadelphia. Dr. Hrpiiéxa entdeckte die Trepanation bei seiner 
Untersuchung der Schadel !'. 

The orifice is also situated in the forepart of the right parietal. The opening itself, 
however, is not round, but oval or almond shape, with the blunt point forward; and the 
edges which are very regular and uniform are distinctly bevelled. The opening in its 


prescnt state is almost filled with new bone, which indicates a long survival of the subject 
alter the operation.“ 


Das Parietale, in dem die Offnung liegt, zeigt keine Spur von Verletzung, 
Findriickung oder Bruch. Die Tabula interna zeigt eine Anzahl kleiner Aus- 
strahlungen von dem zuriickgebliebenen Schlitz. Nichts Pathologisches ist 
vorhanden. Die Form der Wunde und die geglatteten Rander zeigen, daB in 
diesem Falle die Trepanation durch Schaben geschah. 

Beide Male ist die Trepanations6ffnung im rechten Parietale gelegen, 
doch erlauben zwei Schadel allein keine SchluBfolgerungen daraus.:Der eine 
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Fall zeigt deutlich wieder die Spuren des Ausbrechens, wobei vorspringende 
Rander der Tabula interna zuriickbleiben. Beide Schadel sind von Weibern. 
Wenn wir auf die Ergebnisse aus der Siidsee gestiitzt, uns die Kultur 
der Tarahumara betrachten, so finden wir die Schleuder noch jetzt von Kindern 
beniitzt und fiir friihere Zeiten ist eine ,,Keule mit einem Stein“ bezeugt. Es 
gibt bei ihnen und bei den ihnen verwandten Huichols deutliche Spuren von 
Mutterrecht, eine. Initiation von Knaben und Madchen und eine Mond- 
mythologie. Der Mond wird als Mann und Weib zugleich aufgefaBt, die 
Manner betrachten ihn als Weib, die Frauen als Mann. Daneben lauft die 
Vorstellung, daB die Sonne den Mannern entspricht, der Mond den Frauen. 
CarRENO belegt uns die Trepanation fiir das mittlere Mexiko. Wahrend 
archaologischer Forschungen, welche er in Chalchihuites, Staat Zacatecas, 
1908 druchfithrte, fand D. Manuet Gamio einen Schadel, der sich jetzt im 
Museo Nacional von Mexiko befindet und der eine vollkommen durchgefiihrte 
Trepanation zeigt. Spater wurde ein zweiter gefunden. Im zweiten Falle aber 
liegt nur ein Schadelbruchstiick vor. CARRENO sagt von diesem letzteren: 
»El estudio de las piezas demuestra que la trepanacion fué hecha en el parietal de 


un craneo perteneciente 4 un miembro de la especie Homo, 
La trepanacion fué hecha en una persona viva. porque se puede ver periectamente, 
que hubo una cicatrizacién perfecto del hueso perforado“ (1. c., p, 117). 


_ Uber den zweiten Fall, den vollstandigen Schadel, sagt CarRENo das 
folgende: 


La figura No. 2 nos hace ver lo perfecto de la operacién practicada seguramenie 
con un cuchillo de obsidiana, que se empled como raspador (racloir) haciéndolo girar 
constantemente, pues careciendo los indios de instrumentos apropiados no habrian logrado 
hacer un circulo tan perfecto, si hubieran empleado algun instrumento contundente. Por 
otro parte, al golpear se hubiera podido producir algtin astillamiento del hueso en los 
bordes dé la perforacién y no existe cicatriz alguna que lo indique.“ 


CaRRENO kennt scheinbar die peruanischen Schadel nicht, die deutliche 
Spuren des Schneidens bei runder oder ovaler Form der Offnung zeigen. Er 
fahrt fort: 

La pieza, pues, demuestra perfectamente que nuestros indios no sélo conocieron 
la operacion del trépano... sino que también la practicaron con buen éxito, la cual 


Where la cicatrizaci6n completa de dicho craneo en las bordes de la trepanacion“ 
- &; p. 118), 


CaRRENO  berichtet auBerdem von einigen trepanierten Schadeln, die 
Dr. NicoLas LEON im Staate Michoacan fand. Nach LEON’s Meinung soll 
es sich dabei um Trepanation durch Schlag und nachherige Zurichtung der 
Rander handeln. Es ist nicht recht klar, was damit gemeint ist, vielleicht durch 
Schlag entstandene Lécher, die durch einen Schnitt verbunden werden, woftir 
es Beispiele aus Peru gibt. Den Aufbewahrungsort und eine eventuelle Be- 
schreibung dieser Schadel nennt er nicht. 

Wenn wir nun die Spuren der Trepanation weiter nach Siiden verfolgen, 
so finden wir auch hier wie in der Siidsee eine weite Liicke in der Verbindungs- 
linie. So viel mir bekannt ist, wurden bisher in Mittelamerika keine trepanierten 
Schadel gefunden. Dasselbe ist der Fall in dem Gebiete der Chibchakultur. Da 
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sich aber alle anderen zugehdrigen Kulturelemente von Mexiko aus durch 


diese Gebiete fortsetzen, scheint es mir sicher, da® frither oder spater auch 
hier die Trepanation, und vielleicht ebenso reich als im Andinen Gebiete, 
belegt werden wird. 

Im Andinen Gebiete Perus und Boliviens ist die Trepanation sehr haufig 
und wir werden im folgenden die Beschreibungen von mehreren hundert 
Schadeln durchgehen kénnen. Hier ist es natiirlich nicht méglich, die Be- 
schreibung jedes einzelnen Schadels wiederzugeben, es ist dies aber auch gar 
nicht nétig. Ich werde die Resultate der einzelnen Autoren geben, werde sie 
kritisch beleuchten und die einzelnen Typen der Trepanation sowie schwierige, 
strittige Fragen durch ein oder mehrere Beispiele aus dem Wortlaut des 
Originals belegen. Mir liegt es vor allem daran, die Tatsachen sprechen zu 


lassen. ; 

Ich beginne auch hier wieder mit der Beschreibung der Trepanation, wie 
sie auch heute noch geiibt wird und noch bis vor kurzem geiibt wurde. Wir 
haben dariiber einen Bericht aus Bolivia, den wir BaNDELIER verdanken. 
Dieser schreibt: 

,Wihrend eines kurzen Aufenthaltes unweit des nordwestlichen Ufers des 
Titicaca-Sees, in Umayo, erzahlte mir der Verwalter des Gutes, daB er vor zirka 25 
Jahren einen Mann aus der Umgebung von Cuzco gekannt habe, der infolge eines 
Schidelbruches trepaniert worden sei und an Stelle des herausgebrochenen Knochens ein 
Stiick Kiirbisschale eingelegt wurde. 

Die Operation des Trepanierens wird heutzutage in Bolivien, und aller Wahr- 
scheinlichkeit nach auch in der peruanischen Sierra vollzogen, und zwar von indianischen 
Medizinmiiimern. Sie wird mittels eines schneidenden Instrumentes ausgefiihrt, sei es 
nun ein scharfes Taschenmesser oder ein Meifel, da die Operation aus Einschneiden und 
Kratzen besteht. 

Eine Indianerin aus der Umgegend von Huata erhielt bei einem Streite einen 
Schadelbruch und wurde trepaniert. Die Offnung befindet sich etwas oberhalb der einen 
Schlafe, ist von unregelmaBig ovaler Form und nicht geschlossen, sondern die Haut nur 
einfach dartibergenaht. Die Frau fiihlt wenig Beschwerden, auBer in betrunkenem Zu- 
stande, Die Operation ist von einem wohlbekannten einheimischen Medizinmann, namens 
Paloma, mit einem scharf gescliliffenen Taschenmesser gemacht worden. Die Patientin 
sagte uns, die Operation sei schmerzhaft gewesen. 

In Apolobamba, einem Dorfe in der Nahe des Flusses Beni (im nordéstlichen 
Bolivien) wurde ein gewisser Gregorio Gamez, ein angesehener Mestize, von einem 
aficionado (Amateurarzt) iiber der linken Schlafe trepaniert, ganz nach Indianerbrauch. 
Die Offnung wurde offen, d. h. nur mit der dariibergenahten Haut, gelassen und war 
langlich und unregelmaBig. Die Operation wurde mit gewdhnlichen Messern vollzogen 
und soll nach der Durchschneidung der Knochenhaut wenig Schmerz verursacht haben. 
Nach Heilung der Wunde fiihlte der Mann keinerlei Belastigung oder Beschwerde mehr. 
Uberall hérten wir, daB das Trepanieren keine verlorene Kunst sei unter den Aymaras ®. 

Paloma (der schon oben erwihnte Operateur) wohnte in oder dicht bei dem Orte 
Hacha-cache, nérdlich von La Paz und nahe am See. Er war ein Schamane oder Medizin- 
mann von der Klasse der ,Kolliri‘, welche indianische Heilkunde und heilkraftige Magie 
betreiben... . Paloma scheint besonderes Talent fiir Chirurgie gehabt zu haben, er 
trepanierte mit iiberraschendem Erfolg und mit dem allergewdhnlichsten Schneidewerk- 
zeug. Sein Ruf ging weit iiber die Grenzen der Provinz Omasuyos hinaus und gelangte 


einigen Mitgliedern der medizinischen Fakultét von La Paz zu Ohren, die ihm... ein 
chirurgisches Etui schenkte“ (1. c., p. 84). 


* Banpevigr, Il, p. 83 ff. 7 
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Wir sehen aus diesem Bericht, da8 die Veranlassung und die Methoden 
der heute noch getibten Trepanation in Bolivien sich vollkommen mit jener 
in der Siidsee decken. BANDELIER hat aber auch Schadel gefunden. Er schreibt 


dariiber: 

Bei den Ausgrabungen auf einer Statte, genannt Kea-Kollu-chico, auf der Insel 
Titicaca, fanden wir im losen Grunde, ohne jegliche Spur eines regelrechten Begrabnis- 
platzes, zehn trepanierte Schidel dicht beisammen; sie sind im Museum ausgestellt (Am. 
Mus. of Nat. History, New York). Im Verlaufe unseres Aufenthaltes in Bolivien haben 
wir im ganzen 65 trepanierte Schadel, zumeist im Territorium der Aymaras, ausgegraben. 
Da die Gesamtzahl der im Laufe unserer Ausgrabungen gewonnenen Schadel nahe an 
1200 betragt, so ergibt dies fiir die trepanierten ein Verhaltnis von 5 Prozent. 

Die trepanierten Schadel sind alle im Departement von La Paz gefunden worden, 
die Mehrzahl auf der Hochebene siidlich von La Paz, in der Umgebung von Sica-Sica 
Doch haben wir ebenfalls einige vom siidéstlichen Ende des Sees, der Halbinsel Huata, 
von den Nord- und Siidhangen des Illimani und von dem 6stlichen Abhange der Cor- 
dijlera, bei Pelechuco und Charasani. An beiden letztgenannten Orten fanden sich wenige 
vor, aus dem einfachen Grunde, weil die Feuchtigkeit des Bodens zu grof ist, um 
organische Stoffe unbeschaddigt zu lassen. Immerhin erlangten wir einige intakte Cranien. 

Die sdmtlichen trepanierten Schadel sind im Museum von Herrn Dr. HRDLICKA 
untersucht und geordnet worden, folglich ist keine Beschreibung derselben notwendig... 
Keiner der 65 trepanierten Schadel aus Bolivien weist den viereckigen Einschnitt auf, 
wie er unter der von Dr. Mc. Ger untersuchten und abgebildeten Schadeln aus Peru 
ersichtlich ist, die MOglichkeit ist vorhanden, daB die Aymaras denselben Schnitt gekannt 
und ausgefiihrt haben, doch haben wir keine Spur davon getroffen 1%.“ 


BANDELIER sagt dann weiter: 

, Wir haben keine Spur entdecken kénnen, da Trepanieren heutzutage von den 
Indianern fiir andere als duf®erliche Verletzungen angewandt wird,... Unter den von 
uns ausgegrabenen Schddeln finden sich trepanierte, welche absolut keine Spur duferer 
Yerletzung aufweisen, ferner sind welche vorhanden, die zwei bis vier Einschnitte haben, 
einige hievon von recht kleinem Umfange. Das hat auf die Vermutung gebracht, daf 
Trepanieren bei den Indianern ein religidser Brauch gewesen sei, ja, es wurde angegeben, 
-es sei ein Strafverfahren gewesen. Ich glaube nicht, daB letztere Erklarung ernstliche Be- 
trachtung verdient. Die Idee einer religidsen Handlung jedoch diirfte nicht ohne weiteres 
beiseite gesetzt werden. Wenn Schadel trepaniert wurden, ohne eine Spur duBerer Ver- 
letzung, war doch sicher ein schwerwiegender Grund vorhanden. Der Indianer schreibt 
jede Krankheit einem geistigen Einflusse zu... Indianer leiden so gut wie andere Menschen 
an Kopiweh, und wird der Schmerz zu unertraglich, dann steigt der Aberglaube auf, eine 
bése Macht wohne im Kopf... man bohrt ein Loch in den Kopf, um den ,Bésen‘ heraus- 
zulassen“ (p. 85 f.). 


Wir haben schon gesehen und werden noch mehr sehen, daf vielfach 
eben die Spuren auBerer Verletzung gerade durch die Operation restlos oder 
fast restlos entfernt wurden, und daB also jene Schadel, an denen keine Spur 
von Fraktur und dergleichen zu finden ist, dennoch einen unbestimmbaren, 
aber sicher nicht kleinen Prozentsatz von Frakturen enthalten. Was das ,,Her- 
auslassen des Bésen“ betrifft, so ist dies sicher méglich, ja wahrscheinlich als 
Veranlassung, die Tatsachen aber, die fiir den Kulturhistoriker allein maB- 


Leider hat Dr. HRDLICKA erst jetzt, ebenso wie 35 andere desselben Museums, 
diese Schadel veréffentlicht und beschrieben; die Arbeit ist mir aber noch nicht zuganglich, 
ich bin deshalb auf diese kurze Notiz bei BANDELIER und eine ebenso kurze bei Mac 
Curby angewiesen. 
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gebend sind, geben nur Zeugnis fiir 4uBere Verletzungen und innere Krank- | 
heiten als Veranlassung und wir haben kein Recht, dort wo das Zeugnis der 
Eingebornen nichts davon wei, unsere Phantasie walten zu lassen. Lae 

Ganz im Bereiche der Tatsachen bleibt BANDELIER, wenn er sagt: 

Die Hauptveranlassung des Trepanierens. unter den peruanischen und bolivianischen 
Bergvélkern mag wohl in der Natur ihrer Waffen gelegen haben. Diese sind (oder waren) 
meist nur Schlagwaffen, so daB die Wunden fast ausschlieBlich Frakturen sind. Ihr Wuri- 
gescho8 war und ist heute noch die Schleuder, die Bola oder Lliui; fiir den Kampf aus 
nichster Nahe gebrauchten sie den Kolben aus Stein oder Metall... 

Ein Schadelbruch kann auf der Stelle tédlich sein, doch leben viele noch eine Zeit- 
lang und da lag der Gedanke nahe, die Splitter, die das Gehirn verwundeten, herauszu- 


holen und eingedriickte Stellen auszuschneiden, und von Operationen fiir 4uBere Schaden zu 
solehen gegen innere Ubel war der Schritt verhaltnismaBig klein.“ 


Durch die Tatsache, daB eine groBe Anzahl weiblicher Schadel mit 
fiirchterlichen Frakturen aus Peru vorliegen, und durch das Zeugnis von 
Trosanovié fiir die Balkanier veranlaBt, glaube ich mit Bestimmtheit eine 
weitere Veranlassung zu Schadelbruch und somit mittelbar zur Trepanation 
angeben zu kénnen. Die Bewohner der Anden auf ihren halsbrecherischen 
Kletterpfaden diirften nicht seltener als die Balkanier und unsere Alpen- 
bevélkerung Abstiirzen und dem Steinschlag zum Opfer fallen. Dies ergabe 
auch fiir Friedenszeiten einen hohen Prozentsatz von Frakturen. Wie wir bei 
MacCurpy sehen werden, fand sich am Begrabnisplatze der Sonnenjung- 
frauen nicht eine einzige Trepanation, was MacCurpy zu erklaren sucht, in- 
dem er glaubt, die Operation ware fiir die Sonnenjungfrauen Tabu gewesen. 
Hier gibt es, so glaube ich, nur zwei Erklarungen: Entweder ist der Zauber 
allein keine Indikation fiir Trepanation, denn sonst mtiBte sie dort ebenso 
haufig sein, wie in der unmittelbaren Nachbarschaft, und diese Sonnenjung- 
frauen und ihre Aufwartung konnten weder durch Kampf noch Absturz und 
Steinschlag zu Briichen kommen; oder aber ist die Trepanation der herrschen- 
den Schichte des Inkastaates fremd gewesen. Das letztere konnte wohl durch 
eine sorgialtige archaologische Untersuchung sichergestellt werden. 

Ein weiteres Zeugnis fiir das rezente Vorkommen der Trepanation gibt 
ERLAND NORDENSKIOLD. Er fand in einem Grabe bei Quiaca (an den Grenzen 
von Bolivien und Peru) neben trepanierten Schadeln aufer Bronzegegen- 
standen und Tépfen vom modernen Pucara-Typ auch Glasflaschen. Im 


Museum von Goteborg befinden sich diese, leider noch nicht ver6ffentlichten, 
trepanierten Schadel. 


Nachdem die lebendigen Zeugnisse erschdpft sind fiir Sidamerika, wollen 
wir uns dem Schadelmaterial zuwenden. Der beriihmte Schadel Sourer’s, der 
die Frage der Trepanation in der Urzeit und bei den Primitiven ins Rollen 
brachte, ist so oft beschrieben und abgebildet worden, da® ich hier nichts 
weiter anzugeben brauche, als daB er eine Trepanation auf dem Stirnhécker 
durch je zwei sich tiberkreuzende, parallele Einschnitte aufweist. Diesen Typus 
der Operation werden wir an einem Schadel der Muniz-Sammlung schén 
verfolgen kénnen. Die vielen prahistorischen und ethnologischen Novellen 
und Marchen, die dariiber gedichtet wurden, finden ihre beste Kritik in-den 
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hier vorgefiihrten Tatsachen. Ich etwahne noch, daB er Anzeichen einer In- 
fektion zeigt. Ware zufallig ein anderer Schadel nach Europa gekommen und 
stiinde nicht hinter allen diesen Marchen die Autoritat BRocaA’s, so ware das, 
was ich mit der vorliegenden Studie beweisen will, langst allgemein aner- 
kannt. é 

- Hors ey beschreibt einen Schadel aus Peru im Broca-Museum, bei dem 
die vordere Wand der Stirnhéhle er6éffnet wurde. HorsLry glaubt, es ware 
eine unvollendete Operation, weil die Offnung nicht durchgefiihrt wurde und 
daB der Operateur erstaunt war, eine zweite Knochenwand zu finden und 
deshalb abstand; der Vergleich mit dem Crump-Schadel, der eine ahnliche 
Operation zeigt, beweist jedoch das Gegenteil. 

Ich wende mich nun dem wertvollen Schadelmateriale zu, das von 
Muniz gesammelt und von Mc Gee in musterhafter Weise beschrieben 
wurde. Mc Gee will in Theorienreiterei nicht hinter den anderen Autoren 
zuriickbleiben, auch 1aBt er seiner Manie fiir tiberfliissige und ganz _sinnlose 
Klassifikationen die Ziigel schieBen; gleichwohl aber ist er der erste gewesen, 
der durch systematische Untersuchung und sorgfaltige Beschreibung der 
Schadel einwandfreies Vergleichsmaterial lieferte, der erste auch, der die 
schwierigen Fragen der Methode systematisch aufgriff und zum groBten Teile 
auch léste. Ohne seine Arbeit und die Arbeiten jener Amerikaner, die seinem 
Beispiele folgten, ware es mir nie mdglich gewesen, die Ergebnisse der vor- 
Jiegenden Studie zu erreichen. 

Ich will ein Beispiel dieser wilden Phantasien hiehersetzen: 

,,--+ the custom of trephining the wounded captives would almost necessarily (!!) 


grow up, with the idea that a mystical significance attached to the operation as a sort of 
ordéalz.. 40° 


- Der prahistorische Operateur kannte keinen Zusammenhang zwischen 
Krankheit und Behandlung, da der Primitive ein ,,Mystiker“ ist. Ich glaube, 
der wildeste Zauberglaube eines Fetischanbeters enthalt noch immer mehr 
logische Vernuntft.. 

Nun wollen wir aber Mc Gee’s Verdienste zu Worte kommen lassen: 

Die Schadel stammen: 5 ‘aus der Nahe von Cuzco, 11 aus der Provinz 
Fluarochiri (und zwar wurden sie in eincm Umkreis von 60 Meilen gefunden), 
1 aus Tarma in Mittelperu, 1 aus den Ruinen von Pachacamac, 1 aus den 
Ruinen von Cajiete. Ich gebe hier auch gleich an, daB Sourrr’s Schadel aus 
dem Valle de Yucay stammt. 

Wichtig ist die auch von MacCurpy betonte Tatsache, daf auf dem 
Graberfelde von Ancon nicht ein einziger Fall von Trepanation gefunden 
wurde. Ob der Grund dafiir darin liegt, daB die Bevélkerung dort sehr 
friedlich war, weiB ich nicht, weil mir nicht bekannt ist, ob die Mumien- 
schadel von Ancon Schadelbriiche aufweisen oder nicht; es scheint wohl eher 
so, da8 der Kulturschichte von Ancon, ebenso wie vielleicht der echten Inka- 
Kultur die Trepanation fremd war. MuNiz bestimmt die Schddel, auf Grund 
der. Fundumstande und Beigaben, als poiRSeS 200 nabts alter als die 
Conquista. 
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Von den 2000 Schadeln der gesamten MuNiz-“Sammlung waren 19 
trepaniert, d. h. also 2 Prozent, nehmen wir aber die Anzahl der Falle, da 
viele Schadel mehrfach trepaniert wurden, so finden wir 28 Operationen auf 
2000 Schadel, was ungefahr 3 Prozent ergabe. Da wir leider nicht die Her- 
kunftsorte der gesamten 2000 Schadel kennen, haben wir kein Mittel, festzu- 
stellen, wie groB die Unterschiede des Prozentsatzes bei den einzelnen 
Ortlichkeiten waren. Von TeELLo und MacCurpy werden wir erfahren, daB es 
da ganz gewaltige Unterschiede gab. 

Zwei Personen iiberlebten je zwei Operationen. Mc Gee spricht von 
13 Uberlebenden unter 24 Operationen, was 55 °/, ergabe, ein Satz, der dem 
europdischen gleichkommt, aber, wie wir gesehen haben und sehen werden, 
weit hinter dem der Siidsee und denen der von TFLLo, MacCurpy und SERGI 
beschriebenen Sammlungen zurtickbleibt. 

Mc Ger unterscheidet: ,,three types of manipulation, which were combined in many 
instances, probably in all... These types are 1. incising, 2. elevating, 3. rasping. 

The incising was of two fairly distinct but intergrading subtypes, a) rectilinear, 
6) curvilinear. 

All of the incisions... are essentially similar in form; they are V-shape in section 
and canoe-shape in plan... the form of the aperture suggests a... combination of recti- 
linear incision developed into curvilinear cutting. In only one case (cranium H) does the 
curvilinear cutting closely approach circularity, and even in this case one side is tangent 
exceeding half the diameter of the aperture. 

It is on the whole probable that the differences in refinement in manipulation 
merely represent varying degrees of skill on the part of essentially contemporaneous 
operators. 

In cranium D one of the margins of the irregular aperture is crushed, splintered 
and undercut in such manner as to record unmistakeably the application of the elevator 
lever-fashion over this part as a fulcrum;.. 

In cranium O the splinters and fragments of the fractured bone were evidently 
removed.... so forcibly as to leave jagged edges... 

The process of rasping is distinctly exemplified by several of the specimens. 
Perhaps the clearest evidence is that afforded by cranium P, which displays a complete 
operation without trace of incision or elevation, apparently wholly produced by rasping, 
scraping or grinding.“ 

Mc Gee weist darauf hin, daB alle Operationen die von Heilung gefolgt 
waren, durch Schaben oder Kratzen erfolgten; nun werden wir aber sehen, 
daB jede zu Ende gefiihrte, also nicht durch den Tod des Opfers unterbrochene 
Operation, durch Glattung der Rander der Offnung abgeschlossen wurde, 
wodurch die Spuren des Operationsvorganges verwischt wurden, so daf 
vielfach wohi geschnitten wurde, ohne daB es jetzt zu erkennen ist; auBerdem 
sind unter den von Serai beschriebenen Schadeln zwei, bei denen védllige 
Verwachsung der Operations6ffnung eintrat, die aber deutlich auf je zwei 
sich uberkreuzende Parallelschnitte zuriickgingen. 

Uber das Instrumentarium AuBert sich Mc Gre in folgender Weise: 


» The incising instrument evidently possessed a single, rather blunt point, without 
shoulders or other device to limit the depth of cutting; the bluntness is indicated by the 
width of the botttom of the kerf... the fact that the point was single is indicated by the 
frequency with which it slipped... and by the character of the scratches thereby pro- 
duced, while the absence of shoulder is indicated by the variability in depth of the 
incisions and by the freedom of the margins of the incisions from... marks of friction... 
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the instrument thickened rapidly in the body, as attested by the... V-shape of the 
incision“, welche V-Gestalt auch ,,indicates reciprocal motion... 

... the rather blunt type expanded longitudinally in the form of a blade conside- 
rably broader than thick.. corresponding with an ordinary stone knife or spear-head, 
or with an arrowpoint...“ Alle diese, aus den Spuren sicher zu ermittelnden Eigen- 
schaften sind ,,... inconsistent with ... any known cutting instrument of metal... The 
striae... would be reproduced by.. a knife or spear-head chipped from stone of coarse 
texture or of such structure as to give a splintery fracture...“ 


the rasping was effected by an irregularly rough surface...“ wie 
Mc Gee glaubt, diente einfach die Breitseite derselben Klinge dazu, mit deren 
Spitze die Einschnitte gemacht wurden. Auch der Elevator war nichts anderes, 
doch deuten nach seiner Meinung manche Falle, in denen betrachtliche Kraft 
aufgewendet werden muBte, zur Ausbrechung des umschnittenen Knochens, 
darauf hin, daB dort ein zaheres Material als Stein, vielleicht Zahn, Hirsch- 
horn oder hartes Holz verwendet worden sein muBte. Die von Mc Gee auch, 
doch nur nach Abbildungen beschriebenen Schadel des Museums in Cuzco, 
deuten auf andere Instrumente hin, wie er selbst glaubt, doch zeigen die 
Beschreibungen der anderen Schadelsammlungen (TELLo, MacCurpy), daB 
die Ergebnisse von Mc Ger’s sorgfaltiger und gewissenhafter Untersuchung 
sicher stimmen. 

Die gesamte Operation stellt sich nach Mc Ger folgendermaBen dar: 


summarily it appears that the three processes of incising, elevating, and rasping 
were commonly and perhaps invariably employed in definite sequence in producing 
a complete operation; in general the treatment began with exploratory scraping or cutting 
and proceeded to definitive incision; at a stage determined by the conditions the operator 
had recourse to elevation and thereby forcibly and often violently dissevered the button; 
as the operation approached completion the edges of the bone were reduced by rasping 
or scraping. There are only one or two cases in which there is not either direct or 
strong presumptive evidence of elevating, and in every suitably conditioned case there 
is conclusive evidence of rasping.“ 


Wenn wir das Beispiel der Siidsee nehmen (Crump-Schadel), so glaube 
ich, daB das, was Mc Gee exploratory cutting nennt, d. h. einzelne lineare 
Einschnitte, dasselbe darstellen konnte, namlich ein Mittel, um die ,,Spannung“ 
zu beheben. Da wir tiberall sonst die Parallelen haben, so diirfte auch diese 
Stidseevorstellung in Amerika wiederkehren. 

Es war in der Siidsee bei dem sparlichen Material ndétig, die Beschrei- 
bung jedes einzelnen Schadels mit dem getreuen Wortlaut dessen zu geben, 
der ihn selbst in der Hand hatte. Auch fiir die Gebiete nérdlich der Landenge 
von Panama war dies wiinschenswert. Fiir das Andine Gebiet aber ist dies 
bei der groBen Anzahl der beschriebenen Schadel nicht modglich, ich gebe 
also nur die Resultate der einzelnen Forscher, selbstverstandlich mit der 
nétigen Kritik, und immer fiir jeden Sondertyp eine gute Beschreibung als 
Muster. Uberall dort aber, wo ich mich gen6tigt sehen sollte, der Meinung 
des Autors zu widersprechen, will ich durch Verweis auf andere Autoren 
und Widergabe der Beschreibung dem Leser die Méglichkeit geben, selbst 
sich ein Urteil zu bilden. Bei einer vergleichend kulturhisterischen Arbeit hat 
der Verfasser immer hinter das Tatsachenmaterial zuriickzutreten und die 
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Originalstelle zu geben, da die getreueste Ubersetzung immer leicht beeinfluBt 
wird von der Stellungnahme des Ubersetzers. 


Mc Gee unterscheidet: 1. Operation durch geradlinige Einschnitte; 
Beispiel: MuNiz-Schadel A. ,,As clearly shown by the projecting extremities, 
the rectangular button was dissevered by means of two pairs of approximately 
parallel incisions, crossing approximately at right angles. All of the incisions 
were more extended than the aperture, ... none end abruptly but simply 
narrow and shallow to the points termination.“ 


2. Operation durch geradlinige Einschnitte und Schaben; Beispiel: 
Muniz-Schadel P. Hier liegt ein Fall vor, wo die Operation durch einen 
fiirchterlichen Bruch veranlaBt wurde. Der Bruch erstreckte sich von der 
Mitte des Occipitale durch die’ untere Ecke des rechten Parietale zur Sutura 
temporo-parietalis, folgte dieser Sutur 20 mm weit, bog dann durch das 
Temporale hinunter in das Zygoma und von dort wieder aufwarts und vor- 
warts tiber das Temporale hinweg auf den Rand der linken Orbita zu, sie ist 
im ganzen 155 mm lang vom Anfangs- bis zum Endpunkt, rund 200 mm abei 
in genauer Messung. Die Operateure der Andenlander und der Siidsee behan- 
delten aber noch viel fiirchterlichere Briiche. Die Operation ist von jener Art, 
die Mc Gee ,,reckless“, rticksichtslos, nennt. 

Mc Gee denkt sich den Verlauf der Ereignisse so, daB zuerst durch Schlag 
oder derg]. eine Fraktur beigebracht wurde, daB dann der rohe Operateur 
mit seinen Schnitten herumprobierte, bis er die eigentliche Arbeit begann. 
Der ganze Vorgang ist wirklich so roh, daB wir begreifen, wenn Mc Gee 
eher an Zauber, als an richtige Behandlung denkt. Jedoch stelien diese rohen 
Behandlungsweisen isoliert da, und kein anderes Schadelmaterial enthalt sie. 
Vielleicht haben wir hier die Meisterwerke von Kriegschirurgen vor uns, die 
auf dem Schlachtfeld herumhackten. Diese meine Ansicht findet eine schéne 
Bestatigung dadurch, daB, wie ich glaube, alle diese ,,ruchlosen“ Operationen 
an Schadeln aus Huarochiri zu sehen sind, und unter diesen elf Schadeln aus 
Huarochiri neun Operationen mit letalem Ausgange sind. Huarochiri hat ja 
auch eine andere Spezialitat, namlich die Operation durch zwei parallele 
Schnitte, die sich mit zwei ebensolchen iiberkreuzen, so daB ein Viereck aus- 
geschnitten wird. Leider sind keine Fundumstande fiir die Muniz-Schadel 
angegeben, so daB ich, nur auf Mc Gee’s Publikation angewiesen, nicht 
sagen kann, ob alle ,,ruchlosen“ Operationen aus Huarochiri sind, aber 
sicherlich ist es ihre itbergroBe Mehrzahl und vielleicht stammen sie nicht 
nur aus derselben Provinz, sondern auch von derselben Fundstelle. 

Der nachste Operationstypus ist der der zusammengesetzten gerad- 
linigen Einschnitte. Beispiel dafiir MuNniz-Schadel D. Die Operation ,,com- 
prised two approximately orthogonal trios of approximately rectilinear 
incisions ... so placed as to describe four contiguous quadrilateral buttons. .“ 


Das, was Mc Gee multiple rectilinear incision nennt, ist eine Ver- 
mehrung des Systems sich iiberkreuzender geradliniger Schnitte so daB ein 
Polygon entsteht (E). Wird dieser Typus der Operation fortgesetzt, so Jol 
nun das Ausbrechen der umschnittenen Stiicke. 
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Die Operation durch gekriimmte Schnitte sehen wir an MuNiz-Schadel L. 
90 far as can be judged the initial operation was begun by a curvilinear 
incision extending from near the center of the occiput upward and forward 
nearly to the lamdoid suture, where it was curved sharply and afterwards 
connected with another curvilinear incision...“ Dazu méchte ich noch 
fiigen, was Mc Gee beziiglich Schadel G sagt, der auf dieselbe Weise operiert 
wurde: ,,fhe extension and conformation of the cuts are best explained on 
the supposition that the operator occupied a rather low seat and held the 
head of the patient between his knees, using his right hand for the cutting, 
and sometimes turning the head slightly as the work progressed.“ 

Mit dieser Methode hangt die Operation durch freihandigen Kreis- 
schnitt zusammen. Beispiel:. MuNiz-Schadel H. 

The traces of primary instrumentation are indistinct; yet they appear to indicate care- 
ful manipulation of a blunt, single-pointed cutting and grinding tool, held vertically on one 
side and obliquely on the other and worked with a short reciprocal or sawing motion 
in curvilinear fashion, in such manner as to define the circular aperture... the head was 
apparently rotated considerably as the cutting progressed, while the position of the tool 

. was somewhat oblique, undercutting slightly on the side of the aperture toward the 
operator’s left, and overcutting considerably on the other side.“ 

Die beiden zuletzt beschriebenen Methoden wurden, wenn die Operation 
erfolgreich war, durch Glattschaben der Rander abgeschlossen. 

Das, was Mc Gee Operation durch Kratzen und Schaben nennt, diirfte 
meistens nur der AbschluB der anderen Methoden sein, sehr haufig aber war 
es auch eine selbstandige Operation und tberall dort, wo wir darauf schlieBen 
kénnen, finden sich keine Bruchspuren, so daB man annehmen kann, es 
handle sich um die Behandlung innerer Leiden, oder aber um die von Ver- 
wundungen, die den Knochen nur oberflachlich splitterten. 

Das Urteil, das Mc Gee tiber die Operateure fallt, ist auf Grund der 
,»ruchlosen“ Oncretenen ein vernichtendes. Sie waren unerfahren, hatten 
keine Kenntnis der Physiologie und des Gehirns, waren es aks in 
der Diagnose und der Behandlung und hatten kein Gefihl fir die 
Schwere der Operation. Sie kannten keine Riicksicht auf die Leiden des 
Patienten. Wir werden sehen, daB dieses Urteil zwar vollkommen zutrifft auf 
jene Operateure aus Huarochiri, die so ruchlos vorgingen, nicht aber auf die 
vielen Operationen mit groBartigstem Erfolge. Der Zufall, daB die groBartige 
und musterhafte Publikation Mc Ger’s sich gerade auf dieses Material stiitzte, 
hat viel dazu beigetragen, den Zauberglauben mit bezug auf die Trepanation 
tiber Gebiihr zu verlangern. 

Mc Gee betont, ebenso wie alle anderen Autoren iiber amerikanische 
Trepanation, daB nicht das geringste Anzeichen dafiir vorliegt, daB die Opera- 
tionen zur Gewinnung von Rondellen dienten. Die Amulett-Theorie BRoca’s 
findet auch in der Siidsee keinerlei Stiitze. Bevor nicht das gesamte trepanierte 
Schadelmaterial aus Frankreich nach den neu gewonnenen Erkenntnissen und 
Gesichtspunkten gepriift wird, wage ich es nicht, diese Theorie als miiBige 
Spekulation zu bezeichnen. Sollte sie sich Widleichi doch fir Frankreich 
bewahrheiten, dann stellt sie eine franzdsische Spezialitat dar, die in keiner 
Weise zur Frklanmg der Trepanation herangezogen werden kann. 
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In sechs Fallen liegt der Operation zweifellos eine Schadelverletzung 
zugrunde, dreizehn andere Schadel aber zeigen keine Spuren von Verletzung, 
ich verweise jedoch auf den spater zu besprechenden Schadel aus dem Friedhof 
von La Centinela bei Pachacamac (UHLE), der deutlich zeigt, daB auch schwere 
Briiche nach durchgefiihrter geschickter Operation keine Spur am Schadel 
zurticklieBen. Wir miissen also damit rechnen, daB alle Trepanationen, die 
keine Frakturspuren mehr zeigen, einen unbestimmbaren, aber sicher nicht 
kleinen Prozentsatz von Fallen enthalten, wo die Trepanation alle Spuren 
des Bruches beseitigte. Dieser Prozentsatz diirite ein sehr groBer sein, da 
wir zwei Typen von Operationen in Peru vor uns haben, die wahrscheinlicher- 
weise die Behandlung innerer Krankheiten darstellen, und von denen die 
eine vollkommen der Siidsee-Methode bei der Behandlung von Kopfweh 
entspricht, nur daB die Furchen in Peru nicht an der Stirne angebracht 
werden, sondern an der Schlafe. Mc Ger beschreibt diese Operation wie 
folgt: Es sind Furchen oder Rinnen, die anscheinend nicht den Knochen ganz 
durchdringen, vielleicht aber auch zugeheilt sind, denn es handelt sich immer 
um vollig vernarbte Verletzungen. Ebenso wie in der Stidsee die Stirnnarben, 
treten auch diese Schlafennarben in Gruppen auf. Drei Schadel haben jeder 
an der linken Schlafe je eine solche Furche; drei Schadel je eine Furche auf 
der rechten Seite, zwei Schadel haben an jeder Schlafe je eine Furche; zwei 
Schadel haben an jeder Schlafe je zwei Furchen. Mc Ger sagt dartiber: ,,The 
peculiar scoring above the temples (23 examples) is much too regular to be 
ascribed to fortuitous wounding“, womit er zweifellos recht hat, aber fiir 
mich ist keineswegs ,,suggested that they are records of ceremonial obser- 
vances in which wounds were inflicted on young men chosen for initiation“. 
Wenn wir die Beispiele aus der Siidsee vergleichen, sehen wir deutlich, daB 
es sich hier um dieselbe Operation zu demselben Zweck handelt. 

Der Tatsache, daB die Waffen der Peruaner teilweise ausgesprochene 
Schadelbruchwaffen waren, verschlieBt er sich nicht, sondern hebt selbst die 
Schleuder und die Keule hervor. 

Aus der Lage der Trepanationslécher kann man, mit Ausnahme der 
Schlafenfurchen, keinen Schlu8 daraus ziehen, daB, was bei Zauberhandlungen 
selbstverstandlich ware, eigentlich bevorzugte Stellen vorhanden sind. Da8 
die uberwiegende Zah! der Operationen in dieser Sammlung trepanierter 
Schadel ebenso, wie bei allen anderen, auf der linken Seite ist, zeigt deutlich 
die Beziehung zu Kampfverwundungen, da doch die iibergroBe Mehrheit der 
Peruaner sicher Rechtshander waren. 

Moniz schlieft”aus den Fundumstanden seiner Schadel, da sie nicht 
nur Vor-Spanisch, sondern auch Vor-Inkaisch waren. Dazu méchte ich 
bemerken, daB, soweit ich aus der Literatur feststellen konnte, in zweifellos 
der Inkazeit angehdrigen Grabern bisher keine trepanierten Schadel vor- 
kommen, ebensowenig wie in Ancon. Leider sind die Fundumstande der in 
Mexiko gefundenen Schadel nicht angegeben, aber verschiedene Umstande 
lassen mich schlieBen, daB auch dort die eigentliche Aztekenzeit keine Trepa- 
nationen lieferte. Wenn man dazu halt, daB im Norden und Siiden, vorziiglich 
aber im Siiden, sich die Elemente der Zweiklassenkultur um so mehr haufen, 
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je mehr wir uns den beherrschten Schichten zuwenden, wahrend sie in der 
Herrscherschichte stark zurticktreten, in welcher gerade die deutlichsten 
Spuren des Totemismus sich haufen, so méchte ich in leichter Abweichung 
von der Ansicht meines verehrten Lehrers Pater WILHELM ScHmipT im 
Andinen Gebiet die totemistische Schichte fiir teilweise, vielleicht sekundar, 
junger ansehen, als die mutterrechtliche. Es scheint, da8 bei den amerika- 
nischen Hochkulturen nicht nur polynesische Einfliisse, sondern auch tote- 
mistische Jagervolker mehrfach jene Rolle itbernommen haben, die in der 
alten Welt hauptsachlich von den Nomadenvolkern gespielt wurde, namlich 
die der Eroberer und Staatengriinder, und sowohl die Azteken als auch die 
Inkas scheinen, wenigstens teilweise, solche totemistische Herrscherschichten 
darzustellen. Freilich hindert das nicht, daB nicht auch der unterliegenden 
mutterrechtlichen Kultur schon eine erste Schicht von Totemismus vorher- 
gegangen ware. Jedenfalls sind die deutlichsten Trager des gesellschaftlichen 
Totemismus im stid-andinen Gebiet die Herrscherschichten. 


Die nachste wichtige Publikation iiber die Trepanation in Amerika 
verdanken wir TELLo und dieser, der, wie alle Forscher auBer Mc Gee, ein 
sehr giinstiges Material vor sich hatte, kommt zu ganz anderen Schliissen beziiglich 
der Geschicklichkeit der peruanischen Operateure. Das von ihm behandelte 
Schadelmaterial befindet sich im Warren-Museum der Harvard-Universitat. Die 
Schadel stammen aus dem Lande der Yauyos, ganz in der Nachbarschaft von 
Huarochiri. Vierhundert Schadel der Sammlung zeigen kiinstliche Eroffnung 
der Schadelhohle und TELLo betont, daB es nicht leicht ist, festzustellen, wie 
oft es sich dabei um Trepanation handelt. 250 dieser 400 Schadel zeigten 
mehr oder weniger fortgeschrittene Vernarbung, was als ganz bedeutender 
Erfolg zu betrachten ist, wenn wir bedenken, daB es sich zu einem guten 
Drittel um ganz fiirchterliche Verletzungen handelt. Auch elf Schadel der 
MuNiz-Sammlung sind, wie schon erwaéhnt, aus dieser Gegend. 

Soweit die von TELLO beschriebenen Methoden mit denen, die Mc GEE. 
-beschreibt, tiberinstimmen, brauche ich nicht mehr darauf einzugehen, ich 
bringe also hier nur Abweichungen und Erganzungen. Eine solche Erganzung 
finden wir mit bezug auf die Operation mit Polygon-Rand. 


In not a few cases the removal of the depressed fragment has been 
carried out with greater minuteness; the fracture can be seen surrounded in 
the periphery by small rectilinear incisions the ends of which cross each 
other, thus forming a polygon, which shows the intention of the operator 
in the most evident fashion...“ Nun nimmt TELLo an, dies sei eine Weitet- 
entwicklung der viereckigen Uberkreuzung je zweier Parallelschnitte, und 
daB, als weitere Stufe, die Seiten des Polygons ,,grow indefinitely until they 
approach a circular form“. Von dieser Stufe aus hatte es dann nur einer 
gewissen geneigten Haltung des Instruments bei der Operation bedurft, um 
zur krummen Linie zu gelangen. 

In TELLo’s Material zeigen die meisten Schadel mit geradlinigen 


Schnitten auch krummlinige Schnitte, wahrend es zahlreiche rundlinige 
Operationen gibt, die keine Spur von geradlinigen Schnitten zeigen. — 
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Eine besondere Eigenheit seines Materials ist die im folgenden beschrie- 
bene und die wir wohl auf Grund der Ergebnisse in der Siidsee, entweder 
als Behandlung innerer Leiden ganz allgemein oder noch besser als Versuch 
die ,,Spannung“ zu beseitigen ansehen mtssen. 

In other cases two fusiform parallel incisions appear so close to one another 
that the bony space which separates them is smaller than the actual width of each of 
the incisions. It cannot, therefore be suspected that they have been traced with the object 
of eliminating the intervening segment; they really constitute the-complete wings since 
both perforate the cranium to a considerable extent.“ ; 


Aus den Spuren der Operation zieht TeLLo die gleichen SchluBtolge- 
rungen auf das Instrument wie Mc Gee. 

Nach seiner Meinung wurden beim Ausbrechen der umschnittenen 
Knochenteile folgende drei Methoden angewendet: 


,,The rectilineal incisions forming a polygon in the cranium have been sufficiently 
deep, particularly in their central part, to penetrate the vitreous lamina, the fragment thus 
remaining attached by its angles in such a way that a slight effort with the end of the 
instrument would suffice to prise it up. When the fragment is too large and requires 
a powerful effort with the lever, a more rational method has been employed. The bony 
segments previously marked out by the deep incisions are crossed by a series of incisions. 
The field being now divided into small quadrangular zones, these partial sections are 
eliminated by the process already mentioned.“ 


Abschabung dieser Fragmente ist nun eine dritte Methode; daneben 
geht das Abreiben, das oft eine Operation fiir sich darstellt, oft aber auch der 
1egelmaBige Abschlu8 anderer Operationen ist, und zur Glattung des 
Knochenrandes dient. 

Eine ganz neue Methode jedoch, die uns auch aus der Siidsee nicht 
belegt ist, zeigt sich in einer Gruppe der TELLO- Schadel. TELLO beschreibt sie 
wie folgt: 


»We shall study successively several small circular hollows the depth of which 
only reaches to the diploe, and which limit the operating opening towards its upper part. 
A curvilineal incision joins the above-mentioned hollows and the operating opening. 
Portions of bone still remain of the fragment which it was proposed to remove. The hollows 
are six in number and have an average diameter of about 5 mm, except the lowest to the 
right which is only 3 mm in diameter. This leads us to imagine that the operating 
instrument must have been conical and slightly pointed, perhaps one of the little copper- 
rods which are found in abundance in the same tombs. The regularity of the markings 
of the hollows and the absence of any scratch round them, make it probable that one of 
these rods acted perpendicularly by percussion causing only the breaking of the outer 
layer. A stone instrument acting as a drill could not leave a trace of this nature, but 
would necessarily produce the preliminary markings which this ‘species of instrument 
always leaves before going beyond the surface. This induced the writer (TELLO) to repeat 
the operation, by way of experiment, with one of the copper rods on a fresh cranium. 


The result obtained by percussion was an incision identical to that of the cranium now 
before us.“ 


Als die Hauptveranlassung zur Trepanation sieht TeLLO Frakturen des 
Schadels, sowohl eingedriickte, wie radiierende an. Er sagt unter anderem: 
All these cases corroborate the preexistence of a depressed fracture as the cause 


or motive of the operation; and this is as fully justifiable as it would be at the present 


time in ae cases.“ ... ,,Cranial fractures were the most frequent motives for surgical 
operations .. 
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In zweiter Linie kommen Verletzungen, Traumen, des Schadels, bei 
denen das Periost freigelegt wurde, und die zum Teil, aber nicht immer, 
Entziindungsvorgange zur Folge hatten. Ich halte TELLo’s Beweisfihrung 
fiir zwingend, und von chirurgischer Seite wurde dieselbe Meinung mir 
gegeniiber geauBert, ich will aber doch dem Leser Gelegenheit zum eigenen 
Urteil geben. 

Ich zitiere einen Fall, der auBerdem noch eine deutliche Parallele zu der 
Siidseevorstellung ist, daB die Schadelnahte Frakturfolgen sind. Er sagt: 

Die Operation hatte ,,the object of dealing with a lambdoidal Wormian bone, 
probably of the same size... This case confirms what was said before, i. e., that the 
lineal suture was mistaken for a traumatic fissure... the operation is in a field of dark 
coloration, surrqunded peripherically by a zone of periostitis or osteoperiostitis, but in 
this case the operation is not concentric with the said zones... but is situated in the 
extreme posterior portion of the field“. 


Und aus diesem und ahnlichen Fallen folgert er: 

In my opinion the lesions which are observed in these cases are those which 
proceed from a denudation of the periosteum and from the subsequent infectious phleg- 
matic phenomena which proceeded the operation and were undoubtedly the reason for it. 
If the contrary is assumed it is not easy to explain the following facts: ,,.Why was the 
operation in many cases left uncompleted? (Unvollendet blieben nur jene Operationen, 
wahrend deren der Patient starb, am Schiadel eines Toten aber entwickeln sich solche 
Vorgange nicht.) Why is the operation in other cases not in harmony with the lesion, 
because it very frequently presents itself excentrically to the denudation in its borders 
or even outside, and why in small circumscribed operations was there the extensive 
denudation of the periosteum, which it is necessary to assume in order to explain the 
cases in which a discoloured zone appears bordered by exfoliated osteitis embracing 
almost a third of the dome? All this would be explained if we consider that the lesion 
preceded the operation, and that it was the lesion itself which caused a sufficiently intense 
traumatism to denude the periosteum and subsequently to become the site of common 
suppurative processes. Should this be so, in the cases in which a discolored zone appears 
around a recent trephining, as, among other typical examples, in the Inca skull of Squier 
(which led Broca to imagine that the patient had survived the operation 7 days and 
Nott and Nelaton to suppose the interval 15 days), the said zone may have been due to 
the traumatism which led to the operation, and not subsequent to it...“ 


Ich kann mich der zwingenden Kraft dieser SchluBfolgerungen nicht 
entziehen; dadurch aber werden zahlreiche Falle, die bisher dienten, Marchen 
zu stutzen, als zweckmaBige Behandlungen von Krankheiten erwiesen. Sogar 
der Squizr-Schadel, auf den BRoca seinen ,,Aberglauben“ begriindete, erklart 
sich gegen diesen. 

Als weitere Veranlassungen zahlt TELLo auf: Eine umschriebene Perio- 
stitis oder Osteoperiostitis, die vielleicht auch traumatischen Ursprungs war, 
zwei Falle dieser Art sprechen so iiberzeugend fiir die oben gegebene An- 
schauung, daB kein Zweifel herrschen kann. 

Als letzte Indikation haben wir dann noch die Behandlung syphilitischer 
Prozesse am Schadel, und ich mu8 wohl auch hier zitieren, um des Interesses 
des Falles willen. 

+. a peculiar lesion, the nature of which has led many to consider it the trace 
leit on the bone by a circumscribed gumma. ...in every respect similar that described 
by VircHow as stellar gumma cicatrices... This species of lesion, undoubtedly patholo-, 

Anthropos XX. 1925. 3 


34 Dr. D. J. WOLFEL, 


gical, can only be attributed to syphilis, and our opinion is confirmed by various autho- 
rities on this matter, and among them by Dr. Hrpiitka ..“ 


Es ist zweifellos, daB die Operation unternommen wurde, um den 
Tumor zu beseitigen. 

Ein noch unvergleichlich giinstigeres Material als TeLLo fihrt uns 
Sera! vor. Die von ihm beschriebenen Schadel wurden von Dr. Luiai PEscE 
Mainert bei den Ruinen von Tarmatambo am Ostabhang der Anden gefunden 
und gesammelt. Sie fanden sich, ebenso wie die von MacCurpy beschriebenen 
Schadel der Yale University in den fiir die dortige Gegend typischen Grab- 
hohlen. Gegenstinde aus Gold oder Silber scheinen sich nie gefunden zu 
haben. Das ganze Fundverzeichnis ist so sparlich, daB ich es hierhersetze: 
,,--- solo alcune armi ed altri articoli di pietra o rame .. . alcuni vasi di terra- 
cotta rozzissimi, veramente primitivi detti ,,huacos‘ e aleuni oggetti di rame, 
tipiqui, che sembrano spilloni con capocchia piatta e larga.“ Daraus 1aBt sich 
nur eines mit Sicherheit schlieBen, namlich, daB die Schadel keiner Herren- 
klasse angeh6ren. 

Die ganze Sammlung umfaBt 46 Schadel, davon 14 trepanierte, was 
30°43 °/, ergibt, da aber davon einer zweimal und zwei dreimal operiert 
wurden, erhalten wir 19 Operationen auf 40 Schadel, das heiBt also 41°3 °/,. 
Von diesen 19 Operationen zeigen 17 die Anzeichen mehr oder minder weit 
fortgeschrittener Verheilung, so daB nur zwei Operationen vom Tode der 
Patienten gefolgt waren, was eine Mortalitat von wenig mehr als 10°/, 
ergibt. Welcher europaische Chirurg kann sich solcher Erfolge riihmen, auch 
wenn wir glauben, daB der Zufall hier mitspielt, um so giinstige Resultate zu 
zeigen? Von den 14 trepanierten Schadeln sind sicher mannlich neun, waht- 
scheinlich mannlich zwei, sicher weiblich einer, vielleicht weiblich ein zweiter. 
Diese Verteilung auf die Geschlechter deutet wohl auf Kampiverwundungen, 
doch zeigt MacCurpy’s Material einen viel gréBeren weiblichen Prozentsatz, 
der vielleicht auf Absturz oder Steinschlag zuriickgefiihrt werden kann, oder 
vielleicht darauf, daB dort eine Eroberung stattfand, bei der die Weiber nicht 
geschont wurden. 

Der Methode nach sind neun von den Operationséfinungen rund oder 
elliptisch, zwei sind rechteckig, die Form der iibrigen 14B8t sich nicht 
bestimmen; beziiglich der runden und elliptischen meint Serai: ,,Il foro circo- 
lare o ellittico sembra si ottenesse con raschiamento; dagli esempi che ho, il 
margine del foro é liscio, e quindi non poteva cosi ridursi, se non con raschia- 
mento.“ Wie wir aber gesehen haben, ist Reiben und Schaben der Abschluf 
jeder gelungenen Operation, so da8 wir also nicht wissen kénnen, ob vorher 
die Knochenstiicke in der von Mc Gre beschriebenen Weise ausgeschnitten 
wurden oder nicht. 

Von den zwei viereckigen Operationen ist bemerkenswert, daB die 
Operationslécher beider bis auf einen winzigen Rest wieder vdllig verheilt 
sind. Es ist also auch diese Operation erfolgreich gewesen und es scheint 
also auch in dieser Beziehung das Material Mc Ger’s ein nur zufalligerweise 
so ungtnstiges gewesen zu sein. Zu bemerken ware noch, daB dieses Material 
mit den vielen nahezu vollig verheilten Trepanationséffinungen, ebenso wie der 
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erst von Dr. Hrpxitka nach sorgfaltiger Prifung als trepaniert erkannte 
Tarahumara-Schadel, uns vermuten lassen, daB wohl zahlreiche Schadel in 
den verschiedenen Sammlungen sein werden, die trepaniert sind, aber nicht 
als solche erkannt. 

Die Trepanationslécher liegen in der iiberwiegenden Mehrzahl links, 
davon wieder am zahlreichsten am linken Parietale, was deutlich auf Kampfi- 
verletzungen weist. 

Wir kommen nun zur jiingsten groBen Publikation iiber peruanische 

- Trepanation, der vorztiglichen Arbeit MacCurpy’s, die an Genauigkeit der 
Untersuchung der Mc Geer’s gleichkorimt, ohne durch dessen Vorurteile 
beschwert zu sein. MaAcCurpy gibt darin auch einen wertvollen Hinweis 
auf die Hrpiitka-Schadel, den ich hier zitieren will, da ich leider iiber dieses 
umfangreiche Material keine Publikation habe: ,,On the other hand Hroiiéxa, 
who in 1913 brought a large collection (over eighty specimens, as yet 
undescribed) of trephined crania from: Peru to the U. S. National Museum, 
has been able to satisfy himself that the operation in a large majority of cases 
was a true surgical measure, employed in cases of cranial, lesions due to 
injuries of various natures.“ Dieses Zeugnis gibt uns die GewiGheit, daB auch 
dieses umfangreiche Material die Ergebnisse unserer Untersuchung bestatigt. 

Von MacCurpy erfahren wir auch, da TELLO’s gesamtes gesammeltes 
Schadelmaterial rund 10.000 Schadel umfaBte, wovon 24 trepaniert waren, das 
ergibt den geringen Prozentsatz von 0°24 °/,. 

MacCurpy halt die geographische Verteilung der Operation in Peru 
fir ganz allgemein, mit Ausnahme der Kiiste, Unter jedoch beschreibt und 
bildet ab einen Schadel aus der Nahe von Pachacamac und einer von Mc Gee’s 
Schadeln stammt vom gleichen Orte. 

MacCurpy’s Schadel stammen aus folgenden Ortlichkeiten: Aus Pau- 
carcancha 32 trepanierte Schadel mit 35 Operationen unter einer Gesamtzahl 
von 119, was einem Prozentsatz an Operationen zu 29°4 °/, entspricht. 

Aus Patallacta sind unter 44 Schadeln 13 trepanierte mit 20 Operationen, 
d. h. 45°4 °,. 

Unter 11 Schadeln aus Huata sind 10 operierte mit ebensovielen Opera- 
tionen, d. h. 90°9 °/,. 

Unter 3 Schadeln aus Yanamanchi ist ein operierter mit einer Operation, 
dhe 333 2/5! 

Unter 20 Schadeln aus Torontoy sind 3 operierte mit ebenso vielen 
Operationen, d. h. 15 °/,. 

MacCurpy ist iibervorsichtig in seinen Folgerungen und zahit nur 4 
Schadel als trepaniert, davon 29 mannlich, 16 weiblich und 2 jugendlich, d. h. 
also um ein Drittel mehr mannliche als weibliche, 22°/, der Gesamtzah! 
mannlicher Schadel (130), und 15°/, der Gesamtzahl weiblicher (108). Ich 
zahle nach seinem Material 56 Schadel mit 71 Operationen, was sicher um 
etwas zu hoch sein diirfte. Wenn ich nun, so wie ich den Prozentsatz nach 
Ortlichkeiten berechnete, auch deu Prozentsatz nach dem Geschlecht berechne, 


so habe ich unter 56 Schadeln 62°5°/, mannliche, 32°1°/, weibliche und 
3* 
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5°4°/, unbestimmte. Unter 71 Operationen zahle ich 648°), mannliche, 
31 °/, weibliche und 4°2°/, unbestimmte. 

Mit Bezug auf den hohen Prozentsatz weiblicher Schadel, der sich 
sonst nicht findet, macht MacCurpy eine bedeutsame Bemerkung. Er sagt: 

»This is all the more remarkable when it®is recalled that out of a" collection of some 
135 skulls ...from Machu Picchu, only eight miles in a straight line northwest of Torontoy, 
not a single case of trepanation has been reported. Curiously enough at Machu Picchu females 
predominated even more (202 f. to 22 m.) than do the males in the collections here studied. 
Why? One hypothesis is that the female skeletons found in such preponderance at Machu 
Picchu ,are largely the remains of Virgins of the Sun and priestesses engaged in the service 
of the temples‘ (zitiert nach G. F. EsteN, Mem. Conn. Acad. Arts and Sci. 1916, V). Another 


is that the normal proportion of the sexes was disturbed by the withdrawal of the males for. 


War purposes.“ 


MacCurby erklart sich die Tatsache so, daB wirklich Krieg die Manner 
auf der einen Seite versammelte, die Weiber auf einer anderen zusammenbrachte 
und schlieSt daraus, daB die Operationen eben Kriegsverwundungen be- 
handelten, da Zauberhandlungen nicht 6rtlich beschrankt waren. Er halt es 
aber auch fiir méglich, daB die Trepanation fir die Priesterinnen Tabu war. 
Ich habe schon weiter oben die Vermutung ausgesprochen, daB die Trepanation 
vielleicht iberhaupt den Inkas fremd war. 

MacCurpy gibt leider keine genauen Zahlen tiber das Verhaltnis 
zwischen Fallen mit Heilung und solchen mit letalem Ausgang; ich suchte 
aus seiner Arbeit die Angaben iiber Heilung zusammen und fand zwei Falle 
mit zwei Operationen, einen Fall mit fiinf Operationen und 15 Falle mit je 
einer Operation, das waren 24 sicher geheilte unter insgesamt 71 Operationen. 
Da ich aber nur hoéchstens 12 Falle finden konnte, bei denen letaler Ausgang 
angegeben oder angedeutet war, so bleiben 35 Operationen, das heift fast 
die Halfte, fraglich. 

MacCurpy hebt das véllige Fehlen der Methode mit viereckigem Aus- 
schnitt hervor und weist darauf hin, daB sowohl Mc Ger’s wie auch TELLO’s 
Schadel mit solcher Methode aus der gleichen Gegend stammen. Eine gro8e 
Anzahl seiner Schadel scheint ihm ausschlieBlich durch{Schaben operiert zu sein. 

Einen bestimmten Typus von Narben zweifelt er als Trepanationen an 
und vermutet, da sie vielleicht von Verletzungen “einer scharfen. Waffe 
in der Art eines Sabels herriihren. Sabelhiebe waren nur dann denkbar, wenn 
es sich um Schadel aus post-Conquista-Zeiten handeln wiirde und ich zweifle 
sehr, ob die Kupfer- oder Bronzebeile der Peruaner imstande waren, solche 
glatte Schnitte hervorzubringen. Hier ware wohl eine Gegeniiberstellung mit 
sicher bezeugten Sabelverletzungen ndétig. Ich vermute vielmehr in diesen 
Narben die geheilte Behandlung solcher. traumatischer Verletzungen, die den 
Knochen splitterten und deren Spuren dann durch Ausschaben und Glatt- 
reiben des Knochens beseitigt wurden. Vielleicht kann in dieser Beziehung der 
Unte-Schadel Aufklarung bieten. Operationen zur Behandlung innerer Krank- 
heiten konnten vielleicht deshalb vorliegen, weil es sich immer um ahnliche 
Stellen handelt. 

Ich will zwei Beschreibungen hiehersetzen: ,,An oval cicatrice not un- 
like... the result of a sabre stroke. The inner table was penetrated leaving a 
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hole 7 by 3 mm. The scar is slightly dished in the direction of its shorter axis, 
which gives it all the more the appearance of having been caused by a sabre 
stroke; and yet I am inclined to give it a place in the trepanation column.“ 
Den zweiten Fall, den ich zitiere, bezeichnet er wieder als ,,;what would seem 
to be fittingly described as the result of a sabre stroke, the scar being more 
dished in one direction than in the other.“ 

Als eine weitere, bisher weder fiir die Siidsee noch fiir Amerika belegbare 
Operationsmethode nimmt Mac Curpy Kauterisation an und beruft sich da- 
bei auf die Prahistoriker, wir wissen aber jetzt wohl zur Geniige, was wir von 
den Marchen der Prahistoriker tber die Trepanation zu halten haben und 
konnen ihr Zeugnis nicht gelten lassen, wohl aber sein eigenes, als das eines 
gewissenhaften Beobachters. Er sagt dariiber: 


»We know that during the neolithic period and later in Europe trephining was done 
not only by this process (scraping) but also by cauterization. There is reason to believe that 
both these methods were practiced among the ancient Peruvians as we shall presently see... 
a large cicatrice, 60 by 30 mm, affecting the left parietal and impinging to a smaller extent 
upon the frontal. The surface is irregular with a pronounced pit near the center.‘ 


Und ein zweiter Fall: 
»the external table has been removed from a round field 26 cm in diameter. The 
regenerative process had not proceeded far...“ 


Ich glaube, diese Beschreibungen sind zu diirftig, um danach ein Urteil 
zu fallen, aber wenn nicht mehr als die Vertiefung in der Mitte des Operations- 
feldes, die immer wieder hervorgehoben wird, fiir Kauterisierung spricht, 
dann finde ich es nichts weniger als beweiskraitig. 

Infektionsspuren zusammen mit Trepanation erwahnt MacCurpy bei 
vier Fallen und eine Bemerkung von ihm la8t schlieBen, daB diese Falle, zum 
Teil oder ganz, das darstellen, was TrLLo Behandlung von Knochen- 
erkrankungen nennt. ,,Infection seems to have followed the operation, but did 
not spread equally in all directions from the margins of the opening.“ 

Wie wenig zauberglaubig MAcCurpy ist, zeigt er mit folgenden Worten: 
Mc Gee justly calls attention to the probability that the primitive surgeon 
might give to the fetich the credit due to the after treatment. Incantation might 
well have been an accompaniment of ancient Peruvian trepanation; there is 
no positive proof of the contrary. There does however seem to be proof that 
something more than magic was necessary in order to obtain such results as 
are afforded in the present specimen.“ Ich moéchte nur hinzufiigen, da ich 
selbst das Nebenherlaufen von Zeremonien irgendwelcher Art fiir selbstver- 
standlich halte, aber gleichwohl ist es nirgends belegt und der Beweis aus 
dem Gegenteil geniigt nicht. 

Er zieht dieselben Schliisse auf das Instrument, wie Mc Gee und TELLo, 
bemerkt aber auch, daB es ,,under perfect control“ war, d. h. er zollt der Ge- 
schicklichkeit der Operateure héchstes Lob. Er vergiBt auch nie, bei den 
Fallen mit letalem Ausgang die Schwere der behandelten Verletzung zu be- 
rtcksichtigen und sagt in einem Falle geradezu: 

,..the case was desperate and might probably have been lost even by the bes 
modern surgeon.‘ 
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Und er fragt sich weiter: 


Did the surgeons of that.time possess’ any effective means of combatting septicemia ? 
It would seem so; especially in view of the fact that the Incas were on occasions successful 
embalmers of their dead. Recently Reutter (Bull. Mem. Soc. Anthr., Paris 1915, VI, 288—293) 
has made an analysis of embalming substances from Peru. These were found to contain Baume 
de Perou, menthol, salt, tannin, alcaloids, saponines and undetermined raisins. As these have 
excellent antiseptic properties, it is permissible to presume that the surgeons of time have 
taken advantage of their therapeutic value in trephining operations.“ 


Wir kénnen ihm nur recht geben, wenn wir an die tadellosen antisepti- 


schen MaBnahmen der Siidsee-Leute denken. 

Als Indikation fiir die Operation nimmt er bei 13 Schadeln sicher Fraktur 
an, ein Fall behandelt ganz unzweideutig erkrankte Knochensubstanz, 31 
Falle halt er fiir zweifelhaft, glaubt aber an einen groBen Prozentsatz von 
Fallen, wo die Trepanation Frakturspuren beseitigte. 

In mehreren Fallen deutet er Entziindung als Indikation an, bei einem 
Schadel mit Osteoporosis vermutet er, daB diese Krankheit die Indikation 
gegeben haben kénnte, in einem Falle sogar halt er die Aymara-Deformation 
fiir die Veranlassung der Operation. Es wurde namlich in diesem Falle die 
grdBte Ausbuchtung am Ende der Verdrangungsrichtung dieser Deformation 
durch Schaben abgetragen, ohne jedoch die Schadelhdhle zu erdffnen. 

Die Lage der Trepanationslécher, in ihrer Mehrheit auf der linken 
Seite, bestatigt unsere bisherige Erfahrung una das Vorwiegen von Kampt- 
verwundungen. 

Sehr wichtig sind viele Falle, wo MacCurpy die unzweifelhaften Spuren. 
der Steinknaufkeule an den Schadelfrakturen feststellt. Er glauct an den 
sicheren Zusammenhang dieser Waffe mit der Trepanation. 

Wir haben nur noch einen einzigen, aber sehr wichtigen Fall zu behandeln, 
den UnLe in seinem Werke tiber Pachacamac abbildet und beschreibt. Er 
stammt vom Friedhof von La Centinela bei Lurin und zeigt zwei Operationen, 
die eine war nicht durchgefiihrt, denn der umschnittene, und zwar genau 
kreisrund, Knochenteil ist nicht ausgebrochen; sie liegt am l\inken Parietal- 
hécker. In der Mitte der umschnittenen Stelle ist eine Grube, um die herum 
das Bein gesplittert ist. Die Grube macht denselben Eindruck, wie die von 
MacCurpy fiir Spuren von Kauterisierung betrachteten Operationen, denn 
wenn nun dariiber geschabt worden ware, so hatte dies genau das gleiche 
Resultat ergeben, wie bei jenen Fallen. Zugleich sehen wir deutlich, daB nach 
dem Ausbrechen des Knochenstiickes und der Glattung der Schnittrander jede 
Spur der Verletzung verschwunden ware. UnLe denkt an eine Pfeilspitze, die 
verletzende Waffe hatte aber ebenso gut eine der Spitzen einer Steinknaufkeule 
gewesen sein kénnen. 

Eine zweite Operation an demselben Schadel ist noch lehrreicher. Das 
Knochenstiick ist vollkommen rund ausgeschnitten und zeigt eine radiierende 
Fraktur. Alle diese Spriinge bleiben aber entweder ganz innerhalb der Um- 
schneidung oder aber sie reichen nur in schwachen Spuren bis an diese 
heran und kaum merklich iiber sie hinaus. Nach einer Glattung der Knochen- 
vander ware jede Spur dieser starken Fraktur vOllig verschwunden gewesen. 
Nur der Umstand, daB der Patient starb und da® ihm dcr ausgeschnittene 
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Knochenteil ins Grab mitgegeben wurde, erlaubt uns diese Feststellung. Es 
wird sicher sehr viele solche Falle geben, was auch MacCurpy annimmt. 
Eine Arbeit des amerikanischen Chirurgen LEONARD FREEMAN iiber die 
Chirurgie der Ureinwohner Amerikas ist trotz interessantester Angaben fiir 
den Ethnologen nicht recht brauchbar, weil sie die Herkunft der Schadel ganz 
allgemein mit ,,Peru“ und dergleichen angibt. Da der Autor aber als Chirurg 
allein die Probleme behandelt, ist iam daraus kein Vorwurf zu machen. Leider 
zitiert er auch seine Gewahrsmanner entweder gar nicht oder ganz ungenau. 


Ich entnehme seiner Arbeit, daB es im Anthropologischen Museum in 
Diego, Californien, eine groBe Anzahl trepanierter Schadel aus Peru gibt, von 
denen einzelne sehr wichtige Sonderziige zeigen. 

Einer zeigt deutlich, daB ein Hirntumor, der eine Hervorw6élbung des 
Schadeldaches zur Folge hatte, durch Trepanation behandelt wurde. Er 
schreibt dariiber: 

»lhe tumor was as large as a small orange and was situaded in the left cerebellar 
region, as indicated by a marked bulging of the skull at this point... a surgeon ... proceeded 
to saw out a large square of bone from near the center line, directly over the bulge of the 
tumor... he pried ‘out -the button... It can be seen that™a large sinus was torn into, the 
patient in all likelihood bleeding to death.‘ 


Ein anderer Schadel, den er nach Professor PosNANsky zitiert und ab- 
bildet, zeigt am AuBersten Ende der Verdrangungsachse jener Schadel- 
deformation, die die Stirne abflacht, eine Operation. PosNaNnsky glaubt, daB 
die Trepanation zur Behandlung geistiger Storungen infolge der Schadel- 
deformation angewendet wurde, es gibt aber nirgends ein positives Zeugnis 
dafiir, daB die Schadeldeformation Geistesst6rungen hervorruft. Interessant 
ist auch ein Schadel aus dem Museum von Diego, der die Bohrung (oder 
wohl Perkussion) kleiner Locher in einer Kreislinie zeigt, die dann durch 
Schnitte verbunden wurden, ein weiteres Beispiel dieser in der Siidsee einmal 
und in Amerika mir dreimal bekannt gewordenen Methode. Ein anderer Schadei 
hatte noch einen Wattebausch zur Aufsaugung des Blutes aufgeschniirt. 
SchlieBlich ist noch ein Schadel zu erwahnen, der eine Erdffnung des linken 
Sinus frontalis durch Operation zeigt. » 

Der Autor erwahnt auch Zentralamerika als Verbreitungsgebiet der 
Trepanation, gibt aber keinen Beleg dafiir. 

Zusammenhangend méchte ich die Zeugnisse besprechen, die von einer 
Deckplatte tiber der Trepanationséffnung Mitteilung machen. Mc Gre be- 
richtet, da bei dem MuNniz-Schddel eine Platte aus Muschelschale gefunden 
wurde, dieYgenau iiber die Trepanationsdffnung pafte. CAaRRENO berichtet, 
da8B einer der von Krumm-HELLerR in Peru gefundenen zahlreichen trepanierten 
Schadel (die Sammlung scheint unver6ffentlicht zu sein) ,,aun conserva una 
pequefia placa de oro que la cubre:..“ SchlieBlich berichtet noch SERar: 
ysembra da quanto scrive lo stesso dott. Pesce, che sull apertura cranica si 
adattasse un otturatore, mate, formato di scorza di cucurbitacee, o di placca 
di argento o di piombo; ma egli non ha portato nessuno esemplare di questi 
otturatori.“ Was um so mehr zu bedauern ist, als auch jede Beschreibung der- 
selben und der Fundumstande fehlt. 
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Auch FREEMAN berichtet itber einen Fall: ,,Dr. ViciL, of Lima, showed 
me an ancient Peruvian skull, in which the trephine-opening was filled with a 
perlectly fitting diaphragm of lead.“ 

Zum Abschlusse will ich noch zwei Illustrationsfalle geben. Zuerst ein- 
mal die Ausfithrungen Horstey’s iiber die Beziehung der Trepanation zu 
inneren Erkrankungen: 

1 have pointed out that the field of the operations fell within what is called the motor 
area of the brain, the portion of the brain irritation of which by a depressed fracture of a 
limited area would cause epilepsy, and epilepsy as you know among all untutored people, is 
apt to be ascribed to the influence of a spirit. Further we know that all such fractures are 
sources of headache and finally we recognize that if the injured part of the skull is trephined 
and the depressed portions of the bone removed that the headache will be cured and pos- 
sibly the epilepsy if the damaged portion of the brain is also removed. But the mere ces- 
sation of pressure suffices sometimes to cure the epilepsy.“ 

Wir sehen daraus, wie logisch und gerechtfertigt die Ubertragung der 
Trepanation von Frakturen auf solche Erscheinungen war. 

Und als ein weiteres gewichtiges Zeugnis fiir die chirurgische Tichtig- 
keit unserer Primitiven fiihre ich CusHina’s beriihmten Fall der Behandlung 
eines krebsartigen Geschwiires bei nordamerikanischen Indianern an der 
Grenze Mexikos an: 

»..next the tumor was gleansed; then a T-shape incision was made in such manner 
as to lay open the tumor, and the pus and serum were removed and the gangrenous tissue 
cut away, exposing the bone, with discoloured periosteum, which was carefully scraped... 
Afterwards the wound was repeatedly cleansed, spread with a red infusion of willow-root 
bark, and dried with scraped buckskin, finally the openings were stuffed and closed with 
pinon gum and neatly bandaged, the dressing being dusted with an astringent yellow powder.“ 

CUSHING glaubt, sogar diese groBartige Heiltat als Zauber ansprechen 
zu kénnen, weil sie selbstverstandlich von Zeremonien begleitet war und alles 
auch eine symbolische Bedeutung hatte. Dieser Typus von Operation wird 
uns ganz ahnlich auch aus unserem Siidseegebiete berichtet, es scheint, daB die 
groBartige medizinische Fahigkeit der Zweiklassenkultur nicht beim Schadel 
halt machte. Ich denke die Sache ist einer genaueren Untersuchung wert. 


Zusammenfassung. 

Wenn wir nun die Verbreitung der Trepanation iiberblicken, so finden 
wir auch in Amerika wieder dieselben-Liicken auf den Verbindungslinien, aber 
auch hier miissen wir, um der sonstigen Einheitlichkeit willen, auf Fundliicken 
schlieBen. So wie in Peru sich erst spat die Funde hauften, so wird es auch in 
Mexiko und im Mound-Gebiet der Fall sein und auch Zentralamerika und 
Columbien werden die Liicken der Verbindungslinie ausfiillen. Ich hoffe, durch 
meine Arbeit dazu anzuregen. Was nun die Parallelen zur Siidsee betrifit, so 
sind sie in einer solchen Vollzahligkeit vorhanden, wie ich sie kaum zu er- 
hoffen wagte. Schon allein mit Riicksicht auf die Trepanation, ohne Riicksicht 
auf die anderen sie begleitenden Elemente, kann der Nachweis der kulturellen 
Einkeit dieser Erscheinungen in Amerika und in der Siidsee als erbracht 
gelten. Wir werden aber im folgenden sehen, daB auch die organisch mit der 
Trepanation parallel laufenden Elemente in Amerika und in der Siidsee bis auf 
kleine Einzelheiten identisch sind. 
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Il. Die Verbreitung der Schleuder in Amerika. 


Um nicht im folgenden zu viel zu zitieren, bemerke ich im voraus, da6B 
ich mich fiir Nordamerika hauptsachlich auf MEANS, KRrICKEBERG und 
FRIEDERICI stiitzte, fiir Siidamerika auBer den Genannten noch auf P. W. 
ScumipT. Die von diesen Autoritaten zitierten Quellen erwahne ich nur dann 
im besonderen, wenn es sich um sehr wichtige Angaben handelt. 

. Das auch sonst ziemlich unzuverlassige ,,Handbook of American In- 
dians North of Mexiko“, das z. B. von dem Vorkommen der Trepanation in 
den Mounds nichts wei8, obwohl die Funde um Jahrzehnte zuriickliegen, sagt 
iiber die Schleuder in dem von ihm beriicksichtigten Gebiete: ,, There appears 
to be no absolute proof, however, that the sling was known to the northern 
tribes before the discovery of America, although it has been assumed that 
certain pellets of baked clay found in numbers in California mounds were in- 
tended for this use. The slings found in collections, although showing in their 
materials and manufacture some local tribal characteristics, were adopted from 
Europeans and had no employment other than for useful sports.“ Der Artikel 
ist gezeichnet W. H. = Water Houcu. 

Nun haben wir aber ein Zeugnis sogar aus der Zeit vor der ,,Entdeckung 

Amerikas“, denn die Erik Saga erzahlt von den Valdslaungur (Schleudern) 
der Eingeborenen Vinlands. Und bald nach der Festsetzung der Europaer 
in den Neuenglandstaaten erfahren wir von den groBen Schleudern der Al- 
gonkins, welche ,,Teufelskopfe“ (demon’s heads) genannt wurden **. 

Ebenso sicher bezeugt ist die Schleuder bei den Beothuk auf Neufund- 
land, bei den Hochelaga am St. Lorenz-Strom. Bei den Kwakiutl ist die 
Schleuder sogar in der Mythologie verankert, da bei ihnen die zweikdpfige 
Schlange als Schleuder vorkommt, auBer ihrer sonstigen Bentitzung als Kopi- 
bund und Giirtel, worin sie ja auch wieder Funktionen der Schleuder zeigt 1°. 

Von den Twana im Staate Washington berichtet Frieperici, daB sie die 
Schleuder hatten, dasselbe wird von KRICKEBERG fiir die sonorischen V6lker 
bezeugt, von FRIEDERICI wieder fiir Ober- und Unterkalifornien, von beiden 
fiir die Pueblo-Indianer und fiir die Golfkiiste. Ganz auBerhalb des Ver- 
breitungsgebietes der Trepanation kommt sie bei den Eskimo vor, doch findet 
sich in einer Eskimosage eine deutliche Anspielung auf Trepanation. 

Die Pueblo-Indianer leiten uns iiber zu den ihnen kulturell nahestehenden 
Tepehuano, in deren Grabstatten in den Kliffs LumHottz die Schleuder fest- 
stellte. Von den Azteken und den anderen Kulturvélkern Anahuacs bezeugen 
uns alle Geschichtsschreiber die reichliche Verwendung der Schleuder (aus 
Pita- und anderen Fasern). Im einzelnen finden wir angegeben: Die Chichi- 
meken, Naua, Catoche, Campeche, Tabasco und Jalisco. 

Von Mittelamerika haben wir widersprechende Nachrichten, FRIEDERICI, 
unter Berufung auf Lanpa, verneint das Vorkommen der Schleuder fiir die 
Maya, wahrend KrickEBERG es bezeugt, dafiir gibt Frreperici Guatemala und 
das iibrige Zentralamerika als weiteres Verbreitungsgebiet an, wovon 
‘* THALBITZER. 
© BOAS. 
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KRICKEBERG Wieder nichts weiB. FriepERicI’s Angabe, daB sie auf der Insel 
Trinidad vorkam, ist ganz isoliert und wegen des Fehlens aller kulturellen Zu- 
sammenhange zweifelhaft. Bei den Chibchas finden wir sie wieder. ScHmipr 
sagt zusammenfassend, daB die Schleuder vertreten ist: im Chibcha-Gebiet, im 
ganzen Inka-Gebiet, bei den Calchaqui, bei den Atakamefios, bei den Arau- 
kanern und den Feuerlandstammen; und KricKEBERG bringt es noch auf eine 
kiirzere Formel, indem er sagt: ,,Die Schleuder findet sich in den Andenlandern 
von den Chimila Nordkolumbiens bis zu den Feuerlandern.“ 

AuBer den Chibchas und dem Hochlande von Bogota sowie den Inka- 
Peruanern sind zu erwahnen: Die Cueva und die Cauca-Vélker, so ziemlich 
alle Stamme Ecuadors, besonders Cara und Purua, auBerdem, auBerhalb des 
Andinen Gebietes, bei den Chacostammen und gelegentlich bei den Pata- 
goniern, was sicher auf Beeinflussung aus dem Andinen Gebiet zuriickgeht. 
Inwieweit die Bola mit der Schleuder zusammengehort, und inwieweit sie ur- 
spriinglich ist und nicht seit der Einfiihrung des Pferdes, als zweckmaBige 
Reiterwaffe, sich verbreitete, laBt sich vorlaufig wohl kaum entscheiden. 

Means bezeugt Exemplare von Schleudern aus Tabasco und dem nord- 
lichen Guatemala und beruft sich auf Cieza DE Leon’s Zeugnis fiir das nord- 
westliche Kolumbien, so daB doch der Widerspruch fiir Zentralamerika halb 
wegs tiberbriickt ist. Fiir das Anden-Gebiet gibt er nach Funden und histori- 
schen Zeugnissen an: Die Isla de la Puna, das Chimu-Gebiet, welches die 
Schleuder auf den TongefaBen zeigt, das Gebiet von Pachacamac, Ancon und 
Nazca, Chachapuya im Hochland, das Tal von Cuzco, wo eine aus Schilf ge- 
flochtene Schleuder von Garcilaso-Inka erwahnt wird, schlieBlich das Gebiet 
des Titikakasees. ‘ 

Wir sehen, daB die Verbreitung der Schleuder in Amerika viel enger zu- 
sammenfallt mit der der Trepanation als in der Siidsee, nur wenige Gebiete 
gehen dariiber hinaus. Was nun die Schleudertypen betrifft, so muB ich aut 
das schon beziiglich der Siidsee Gesagte zuriickverweisen. FrieDERICI betont 
die Ahnlichkeit zwischen der Baining- und Tumuip-Schleuder mit Schlitz- 
widerlager und dem entsprechenden Typ der peruanischen Schleuder. Auch 
den peruanischen Typ mit Taschenwiderlager erklart er als ganz gleich dem 
entsprechenden Siidseetyp. Die Bandschleuder mit Verbreiterung als Wider- 
lager zeigt tiberall die fiir die Siidsee typische Ose an einem Ende, die zum 
Durchstecken des kleinen oder Mittelfingers dient. Auch der andere Siidsee- 
typus der Sicherung des in der Hand behaltenen Endes findet sich, namlich 
die angeknitipfite Perlmutterscheibe. 

Was die Schleudersteine betrifft, so wiederholt sich ihre Form typisch 
sowohl in der Siidsee als in Peru in bezug auf die langlichen Rollenformen 
mit zugespitzten Enden, daneben kommen andere Formen vor, die ebenfalls 
als Schleudersteine bezeichnet werden. 

Ich glaube, bei dem diirftigen Material iiber die Schleuder ist die dennoch 
gegebene, so umfangreiche und gesicherte Ubereinstimmung ein sicherer Be- 
weis fiir den kulturellen Zusammenhang. Trotzdem kann FRieperici das 
folgende schreiben: : 

, Wenn man die weite Verbreitung der Schleuder iiber Melanesien, Mikro- 
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nesien und Polynesien wiirdigt, so drangt sich die Frage auf, ob nicht vielleicht 
auch diese Waffe zu den Erscheinungen gehdrt, welche die Siidsee dem 
amerikanischen Kontinent ethnologisch naherzubringen scheinen. Aber die 
Untersuchung zeigt, daB dem nicht so ist(!?)... wahrend sie gestern ein 
Jager auf der Llamajagd am Titikakasee erfunden hat, ist vielleicht vorgestern 
in Neu-Mexiko einem Pueblo-Indianer derselbe gliickliche Gedanke gekommen.*‘ 
Hier erspart sich jede Kritik, die Stelle spricht fiir sich selbst. 


III. Die Yerbreitung der Kolben- und Steinknaufkeule in Amerika. 

Wir finden in Amerika den ganzen Formenkreis dieses Keulentyps genau 
so vertreten, wie in der Siidsee, die Tafel der Keulenformen zeigt in der unteren 
Reihe Typen aus Amerika und die Ubereinstimmung mit den dariiberstehenden 
Typen aus der Siidsee ist augenscheinlich. Ich hatte aus dem reichen, in der 
Literatur verstreuten IIlustrationsmaterial und aus den Museumsstiicken die 
Typenreihe oben und unten noch dreifach verdichten kénnen und die Uber- 
einstimmung ware nur noch augenscheinlicher geworden. Wenn sich nun 
nicht nur einzelne Formen, sondern der ganze Variationskreis so vollkommen 
wiederholen, kann doch wohl unméglich von einer Konvergenz gesprochen 
werden. Noch dazu, da diese ganzen Formen in einer engen Verwandtschaft 
stehen, die freilich nicht direkt genetisch, sondern, wie ich in einer eigenen 
Arbeit nachweisen will, lateral ist. Die Erérterung dieser Beziehungen allein 
wird daftir den scharfsten Beweis geben, aber auch ohne diesen spezielle 
Nachweis, ist das hier Gezeigte und Ausgefiihrte geniigend, um die Kultur- 

_einheit der von mir verfolgten, die Trepanation als charakterisierendes Element 
enthaltenden Kulturschichten Amerikas und der Siidsee einwandfrei darzutun. 

Zu dem Formenkreis dieses Keulentyps oder besser dieser Keulentypen 
zahle ich auch die Steinkugel mit oder ohne Grube zur Aufnahme des Stock- 
endes, welche mittels Lederlappen und Umnahung oder Umschniirung beweg- 
lich mit dem Stock verbunden wird, so wie sie in der Siidsee fiir die Tugeri 
charakteristisch ist. Ob auch jener Typ dazugehért, bei dem eine Furche rund 
um den in einer Richtung verflachten Stein geht, in die das federnde Ende des 
Stockes gelegt und unten mit dem Stock zusammengebunden wird, wage ich 
nicht rundweg zu verneinen. Es handelt sich da vielleicht um eine ganz echte 
Hammer- oder Beilform, die nur in Kontakterscheinung der Steinknaufkeule 
angenahert wurde. WALTER Houcu sagt im Handbook: 


» The stone-headed clubs were usually made by paring thin the upper end of a wooden 
staff, bending it round the stone in the groove, and covering the withe part and the rest of 
the staff with wet rawhide, which shrank in drying and held all fast. In many cases, espe- 
cially on the plains, the handle was inserted in a socket bored in the stone-head, but this, 
it would seem, is a modern (?) process. The head of the slung shod club was a round or oval 
stone entirely enclosed in rawhide, and the handle was so attached as to leave a pliable neck, 
2 or 3 in. long, between the head and the upper end of the handle, also enclosed in rawhide.“ 


Es ist zweifellos, daB hier mindestens drei Formen zusammengeworfen 
sind, die echte Steinkugelkeule, der Steinhammer und die ersten Anfange in 
der Entwicklungsreihe der Tomahawktypen. Ich gebe deshalb Houcu’s An- 
gabe des Verbreitungsgebietes gesondert: Yute, Schoschonen, Komantschen 
und die Sioux-Stanme. 
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FRIEDERICI bezeugt fiir die nérdlichen Algonkin, fiir die Irokesen, 
Huronen und die mit ihnen verwandten Stamme das Vorkommen der ,,kugel- 
formigen Kolbenkeule, auch mit mehr rohen K6pfen“. Auslaufer dieser 
Formen sollen an der Kiiste bis Virginien gehen. Sie reicht dann nach ihm 
weit ins Innere und er vermutet in der aufgesetzten Spitze, die dort auftritt, 
eine Konvergenz zur Fidji-Keule. Es handelt sich hier um die alten Tomahawk- 
formen. Er bezeugt aber auch fiir das Innere durchbohrte Kugelkolben. 

Fiir Kalifornien (leider gibt er weder Ortlichkeit noch Stamm) erwahnt 
er eine aus der Siidsee sehr bekannte Form, den Diskuskolben. 

Die Steinkugelkeule mit Aufsatzhéhlung erwahnt Frieperici fir die 
Indianer von New-York und die Irokesen, die aber gleichzeitig den durch- 
bohrten Kugelkolben kennen. 

KRICKEBERG erwahnt fiir die Prariestimme den in Leder beweglich ein- 
genahten Keulenkopf. Vielleicht gehért die von KrickEBera auf Tafel Ui, 
Fig. 28, abgebildete Keule des Sonora-Stammes der Yaqui hieher. 

Von Florida berichtet uns Frieperici tiber groBe Kolbenkeulen be- 
sonderer Art, da aber diese besondere Art nicht angegeben ist, weiB ich nicht, 
ob sie zu unsereren Typenvariationen gehdrt oder nicht. Viel bedeutungsvoller 
ist die Angabe, daB in einem Muschelhaufen am St. Johns-River eine Steinkeule 
mit Schneckenkopf gefunden wurde. Die Steinknaufe mit Tierkopfformen finden 
sich tiberall, wo unser Formenkreis belegt ist, in Amerika, der Stidsee, im 
prahistorischen Europa usw. und sie sind ein Beweis mehr fir die merk- 
wtirdige Tatsache groBter Formenmannigfaltigkeit bei einheitlichster Ver- 
breitung, ein Ratsel, das der Aufhellung bedarf und sicher auch selbst, wenn 
erst gelost, die Erkenntnis der Zweiklassenkultur fordern wird. 

Aus Jalisco bildet LumHoLtz einen Steinknauf ab, den ich auf meiner 
Tafel wiedergebe. KRICKEBERG bringt schéne Typen in Abb. 52 von La Playa 
und Tuxpan sowie aus Nicoya und Costarica, wie er sie fiir die Chorotegen 
auch tiberhaupt bezeugt. Von Mexiko und Mittelamerika kommen wir nun 
nach Siidamerika. 

Hier sagt Scumipt: ,,Die Kolben- und Morgensternkeule hat die gleiche 
Verbreitung (wie die Schleuder), Feuerland und vielleicht Atakama ausge- 
nommen.“ Nach ihm finden sich kiirzere Rundkeulen mit deutlich abgesetztem 
Kopf am Schlagende, die zumeist auch als Wurfkeulen dienen, bei einer ganzen 
Reihe von Chaco-Stémmen, die auch darin wieder den Einflu8 der Hochlands- 
kulturen zeigen. Auch NorDENSKIOLD halt diese Typen fiir Ableger der Stein- 
knaufkeule des Anden-Gebietes. 

Die eigentliche Steinknaufkeule finden wir nach FrimpErRici ganz im 
Norden Siidamerikas bei den Apirama, Popayan, dann finden wir sie im 
Chibcha-Gebiet, reich belegt ist sie in ganz Ecuador, wo reichliches Ab- 
bildungsmateriai von VeRNEAU und River in ihrem Werke beigebracht wird. 
Fur das alte Peru haben wir reiches Belegmaterial von allen Seiten her, dort 
haben wir auch die Ubertragung der Formen in Kupfer und Bronze, so wie 
das gleiche in Europa geschah seit der Kenntnis der Metalltechnik. In den 
anschlieBenden, unter andinem KultureinfluB stehenden Gebieten des heutigen 
Argentinien sind die Ringtypen reichlich durch Boman belegt, der es aber noch 
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Fig. 6. Steinknaufkeulen. 


Oben Siidsee (nach EDGE PARTINGTON). Unten Amerika (von links nach rechts): | aus Peru 
(nach KRICKEBERG), 3 aus Peru (nach UHLE), 1 atts Mexiko (nach LUMHOLTZz). (Gezeichnet 
von Dr. K. LANG.) 


fiir notig halt, den Waffencharakter dieser Steine zu beweisen. Dieselben 
»steinringe“ sind auch von den Araukanern bezeugt, wo sie als Beschwer- 
steine fir Grabstécke interpretiert wurden, genau so, wie noch im Ancon-Werk 
von Reiss und STUBEL alle Arten von Keulenknaufe als stern- und ringformige 
Steine bezeichnet werden. : 

Ganz fern'von diesem einheitlichen Verbreitungsgebiet hat man steinerne 
Keulenknaufe an der Kiiste Brasiliens gefunden, sie wurden aber dorthin von 
den Tupi gebracht, die wir ja auch sonst als Trager andiner Kulturelemente 
kennen. 

Wir finden mit bezug auf die eigentliche durchbohrte Steinknaufkeule 
ein Verbreitungsgebiet, das sich vollkommen mit dem der Trepanation deckt, 
auch das Verbreitungsgebiet der Schleuder wiirde viel deutlichere Uberein- 
stimmung zeigen, wenn die Moglichkeit gegeben ware, die einzelnen Typen 
zu verfolgen. Jedenfalls tragt die Trepanation nun, nachdem ihr Charakter 
als Element der Zweiklassenkultur festgestellt ist, viel dazu bei, die Verbreitung 
dieses Kulturkreises in Amerika sicherzustellen. Ich méchte aber darauf hin- 
weisen, daB sich die Verbreitung der Trepanation, der Schleuder und der 
Steinknaufkeule in Amerika so ziemlich mit der der Maisbaukultur deckt; 
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wenn es Dr. Rock gelingt, hier auch die religidsen Zusammenhange klarzu- 
legen, so diirfte es méglich sein, den Maisbau vielleicht tiberhaupt der Zwei- 
klassenkultur zuzuteilen. Prof. MENGHIN vermutet den Zusammenhang des 
Gerstenbaues in Europa mit der Zweiklassenkultur, vielleicht hat diese Kultur 
bei ihrer Einwanderung in Amerika sich des Maises bemachtigt, so wie sie sich 
in Europa, in Angleichung an die Klimaverhaltnisse, die Gerste aneignete. 


C. Die Ergebnisse. 


Wenn wir jetzt die Ergebnisse der Arbeit iibersehen, so erkennen wir 
gleich, daB sich die Arbeitshypothese vollstandig bewahrheitet hat. Tatsachlich 
konnite die heute noch lebendige Trepanation, so wie ich es vorausgesetzt hatte, 
die Aufklarung bringen iiber alle Ratsel dieser seltsamen Erscheinung. Totes, 
aber sorgtaltig beschriebenes Schadelmaterial und das lebendige Zeugnis von 
Mannern, die die Operationsmethoden bei den Eingebornen selbst beobachten 
und erfragen konnten, haben zusammengewirkt, um sich gegenseitig zu er- 
ganzen und zu erklaren. Und nicht nur, daB wir die véllige Ein- 
heitin Methode und Indikation der Trepanation fir die 
Siidsee und fiir Amerika feststellen konnten, es zeigte 
sich auch, daB Erscheinungen, die in der Siidsee allein 
ungeklart geblieben waren, von Amerika her ihre Er- 
klarungfandenundumgekehrt wiederdievielreicheren 
Zeugnisse der Stidsee-Eingebornen die Aufklarung 
brachtenfiirErscheinungen,dieinAmerikaamstummen 
Schadel beobachtet wurden. Allein von der Trepanation 
aus ist der Beweis der kulturellen Einheit dieser Er- 
scheinung einwandfrei erbracht. Es wird kinftig nicht mehr 
moglich sein, die Phantasien und Marchen iiber die Trepanation weiter ab- 
zuschreiben. Sie ist, und das ist eines der Hauptergebnisse 
dieser Arbeit, zweifellos eine zweckmaBige Methode 
zur Behandlung ganz bestimmter innerer und a@uBerer 
Krankheitserscheinungen. Als Behandlung von Schadelbriichen 
erweist sie sich so zweckmaBig und erfolgreich, daB wir die chirurgische Kunst 
dieser Primitiven nur bewundern kénnen. Mit Riicksicht auf den 
Prozentsatz erfolgreicher Behandlungen sind sie un- 
serer europdischen Trepanation weit iiberlegen. Was 
nun die Behandlung innerer Krankheiten betrifft, so kann eine niichterne 
Uberlegung nicht -umhin, anzuerkennen, daB die Ubertragung der Operations- 
methode auf solche innere Krankheiten, wie Kopfweh, Epilepsie und Geistes- 
storungen, eine ganz logische ist und keineswegs mehr Achselzucken ver- 
dient, als die Methoden unserer europaischen Homéopathie. Die Zeugnisse 
dafiir, daB bei dieser Behandlung Erfolge erzielt werden, sind zu deutlich, 
als da sie tbergangen werden kénnen. Auch auf dem Balkan horen wir, da8 
schweres, chronisches Kopfweh und epilepsieartige Zustande erfolgreich durch 
Sea behandelt werden. Vielleicht haben hier unsere Arzte noch etwas 
zu lernen. 


Neben der Trepanation finden wir noch andere deutliche Zeugnisse fiir 
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gediegene chirurgische Kenntnisse und Fahigkeiten innerhalb der gleichen 
Kulturen, es scheint, daB dies ein Besitztum der geistigen Kultur des 4lteren 
Mutterrechtes ist, das vielfach auf héheren Kulturstufen wieder verloren ging. 

Auch die zweite Voraussetzung, daB sich bei dem Studium der Trepa- 
nation bei den heutigen Naturvélkern ganz von selbst jene Elemente ergeben 
wtrden, die organisch mit ihr zusammengehoren, und dafi diese Elemente 
wieder uns jenen Kulturkreis erkennen lassen wiirden, dem die Trepanation 
zugeh6rt und in dem sie entstand, auch sie hat sich bewahrheitet. 

Die hdélzerne Kolbenkeule und die Steinknauikeule 
sowie die*Schleuder gehdren organisch zur Trepa- 
nation und angesichts der Tatsache, daf der ganze Variationskreis der 
Keule sich sicher und bestimmte Schleudertypen hochstwahrscheinlich mit dem 
Verbreitungsgebiete der Trepanation in der Siidsee und in Amerika decken, 
daB sich die Formen und Methoden liickenlos wiederholen, kann man wohl 
nicht langer leugnen, daB dieser Kulturkomplexeinheitlichen 
Ursprungsistundals Komplex einwanderte. In dieser Be- 
ziehung war es mir vergOnnt, weitere sichere Beweise denen meines verehrten 
Lehrers Pater WILHELM ScHMipT hinzuzufiigen. : 

Damit steht in Zusammenhang der erbrachte Nachweis, daB die Trepa- 
nation eines jener Elemente ist, die die Zweiklassenkultur charakterisieren. 

Diesen Ergebnissen, die die Frage der Trepanation klaren, stehen einige 
neue Fragen gegeniiber, die sich gerade aus der Untersuchung ergeben haben. 
Die eine derselben hoffe ich binnen kurzem in einer besonderen Arbeit zu 
lésen. Es ist die Frage der Entstehung und Verwandtschaft des Formenkreises 
der Steinknaufkeule und ihrer Verwandtschaft mit der holzernen Kolbenkeule. 

Eine zweite Frage, oder vielmehr Aufgabe, ist die Untersuchung der 
Schleudertypen und ihrer Verbreitung. 

Die dritte und letzte Aufgabe ergibt sich aus der Tatsache, daB die Tre- 
panation innerhalb der Hochkulturgebiete Amerikas auf gewisse Schichten be- 
schrankt scheint. Es ware also zu untersuchen, ob es damit seine Richtigkeit 
hat, und, wenn es so ist, ud wenn die Tatsachen geklart werden kénnen, so 
hatten wir damit eine gute Méglichkeit, die zeitliche Stellung der Zweiklassen- 
kultur innerhalb dieser Kulturschichten einwandfrei festzulegen. 

Nun bleibt mir nur mehr iibrig, allen jenen meinen Dank auszusprechen, 
die mich in meiner Arbeit forderten. 

Zuerst nenne ich meinen verehrten Lehrer Pater WILHELM SCHMIDT, dem 
ich die griindliche Schulung in jenen Methoden verdanke, die mich zum Ziele 
fihrten. 

Der Liebenswiirdigkeit des beriihmten englischen Prahistorikers O. G. S. 
CRAWFORD verdanke ich auBer vielfachen Hinweisen und Anregungen auch, 
daB Dr. Hi_ton-Simpson und Dr. Witson Parry mir Separata ihrer wertvollen 
und anregenden Arbeiten iibersandten. Dr. MarR von der prahistorischen Ab- 
teilung des Wiener Museums und Dr. Baron Heine-GELDERN, besonders 
Assistent Dr. LEONHARD Franz unterstiitzten mich durch wiederholte und wich- 
tige Literaturnachweise, ebenso Prof. Dr. Diorpevié in Belgrad. 
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Herzlichen Dank weiB ich Direktor Dr. J. Baler vom Wiener Museum 
fur die Erlaubnis zur Erstveréffentlichung zweier Schadel. 

Dr. Rock von der Ethnologischen Abteilung des Wiener Museums unter- 
stitzte mich wiederholt durch Aufklarungen und Hinweise auf dem Gebiete 
der amerikanischen Kulturen, wofiir ich ihm besonderen Dank weiB. 

Zuletzt aber nicht zum geringsten, hat Pater Dr. W. Koppers mir wert- 
volle ethnologische Anregungen gegeben. 

Beziiglich der medizinischen Seite der Frage, in der ich besonders be- 
dirftig war, Aufklarungen zu erhalten, haben mich Reg.-Rat Dr. SCHROTTER 
und Prof. Dr. Marescu aufs Liebenswiirdigste unterstiitzt. 

In einer zweiten Studie werde ich die anderen Verbreitungsgebiete der 
Trepanation ausschlieBlich des prahistorischen Europas behandeln. Dieses 
letzte Gebiet kann ich nur zusammen mit einem Prahistoriker bearbeiten, da ja 
die Fundumstande und die Zusammenhange der prahistorischen Kulturen da- 
fir von gréBter Bedeutung sind. 

Heute schon wage ich zu sagen, daB auch auf diesem Gebiete nichts 
anderes vorliegen kann, als auf dem schon behandelten, das Gegenteil miBte 
bewiesen werden. 
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Abbildungen. 


Abbildung 6: Die Keulen der Siidseereihe sind entnommen aus Epncr-PArtinGTon: 
A Classification ete., wo der Formenkreis iibersichtlich zusammengestellt ist. Nahezu 
alle Typen sind gleichmaBig auf dem ganzen Verbreitungsgebiete vorhanden. Die Keulen 
der Amerikareihe stammen aus Une: Kultur und Industrie, aus KriCKEBERG, aus 
LumuHo.tz: Unknown Mexico, etc. Auch hier ist der Typenkreis reichlich im ganzeti 
Verbreitungsgebiete der Trepanation vertreten. Es ware mdglich gewesen, Museums- 
stiicke abzubilden, doch soll dies in einer folgenden Monographie iiber die Steinknauf- 
keule geschehen. 
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Les Mélano-Polynésiens et les Australiens 


en Amérique. 
Par P. RIVET’. 


Jusqu’ici, tous les efforts pour établir un lien entre les langues améri- 
caines et les langues de l’ancien monde ont échoué, sauf en ce qui concerne 
PEskimo, dont la parenté avec le groupe ouralo-altaique est trés probable, 
sinon certaine °. 

Devant cet insuccés persistant, on pouvait craindre que les langues 
ameéricaines n’eussent perdu toute trace de leur lointaine origine, au cours de 
leur longue évolution indépendante. I] n’en est heureusement pas ainsi. Un 
groupe linguistique nord-américain et un groupe sud-américain peuvent étre 
rattachés respectivement a la famille mélano-polynésienne et a la famille 
australienne. 

Le premier groupe, connu sous le nom de groupe Hoka, compte un 
grand nombre de tribus qui s’échelonnent, avec quelques solutions de continuité, 
le long de la cote du Pacifique, depuis le sud de l’Orégon jusqu’a l’isthme de 


Tehuantepec, sur 27 degrés de latitude environ (entre les 43&™* et 16@m=). 
Voici quelques exemples pris parmi les 140 rapprochements. lexico- 
graphiques que j’ai pu noter entre le Hoka et le Mélano-Polynésien *: 


Arbre, bois, feu 


Mélano-Polynésien 


ahi, ahe, ai, gai 


Hoka 
at, ahi, hai 


bouche haha, aha, vaha, wa aha, ha, awa 
canot, rame galu, valuha kwdlho, baluha 
celui-la na na 

chanter himene thmin 

été hora hurd-o 

grand matot mato 

dent niho, nyo yo 

femme wahine huagen 

homme tama tama 

homme opa upd 

moi inya inyau, nyaa 
lune hura, ola hiillé, hala 
mer tasi tasi (eau) 

nez thu ihu 

aile varu awali 

sel asi st, athi 

soleil laa, la alla, ala, la 
téte upoko epok 

toi ma, mu, me maa, ma, mo, mi 
voir kutea, kite, kita kidva 


1 Communication faite 4 I’Académie des Inscriptions et Belles lettres, le 12 décembre 
1924, par M. le professeur A. MEILLET. Les deux mémoires détaillés paraitront plus tard. 

2 SAUVAGEOT (Aurélien): «Eskimo et Ouralien.» Journal de la Société des América- 
nistes de Paris, nouv. série, t. XVI (1924), p. 279—316. 

* Ce chiffre est impressionnant si l’on tient compte de ce fait que les vocabulaires 
comparés mélano-polynésiens dont je me suis servi ne comportent pas plus de 160 mots: 
CODRINGTON (R. H.): «The Melanesian Languages.» Oxford 1885; Ray (Sidney H.): «The 
Polynesian Languages in Melanesia.» «Anthropos», t. XIV—XV (1919-1920), p. 46—96. 
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Le second groupe, connu par les Américanistes sous le nom de groupe 
TSon, comprend les Indiens appelés Communément Patagons, avec leur branche 


fuégienne, les Ona. 


Ses affinités avec l’Australien ressortent des quelques exemples suivants, 
prélevés sur une liste de 70 concordances du méme ordre *: 


Australien TSon 
Bois, feu ula, (w)ula ol, hul 
cuisse tana, tena tanin 
cheveu dlun, yal aal 
cheveu chick tsek 
dent yorra, yarra, era orr, horr 
eau kun, kuno, kini kon (riviére), kono (mer) 
eau kallan karra 
excrément ganin, guna, gunon ganun 
feu kala, kalla kar (braise) 
feu makka maka 
kangourou kula, kuré, kore gol, goln, golen (puma) 
homme nonga, nungar nooken, nuken, nuka 
langue tale, tali, utala tdal, tal, tare 
lune mana, menian amania 
main mar, mara marr, mar 
nez oro, orro, woro, wuru or, hor, orr’a, urr 
oreille yurt your (ouie) 
os ko, 6ko ko, k6éo 
os gulu, gulura kolula 
pied o-kal kel 
pierre duruk druka 
pierre yarul yiarr 
poitrine ammu jam, omen 
poitrine ooko oki 
poumons noldag (estomac), kunda (sein)  golta 
sang guara, gwaro wuar, huaarr 


Il est a noter que le TSon posséde les rares mots communs a la presque 
totalité des dialectes australiens, qui sont, comme |’on sait, profondément 


différenciés. 


Les deux vocabulaires comparatifs que j’ai établis montrent que les 


mots, que le Hoka et le TSon ont conservés respectivement du Mélano-Poly- 
nésien et de l’Australien, sont a peine altérés. C’est 14 un fait surprenant si 
’on songe au temps considérable qui s’est écoulé depuis que ces deux langues 
se sont séparées du tronc originel. Il apporte la preuve qu’une langue peut 
évoluer parfois avec une extréme lenteur, cette stabilité étant sans doute liée 
a la stabilité de la civilisation du peuple qui la parle. Les deux groupes 
indigénes, qui nous en offrent un si frappant exemple,.sont en effet parmi les 
tribus américaines qui ont le moins changé au cours des ages. 

* * : 

ae : # 

* Le vocabulaire comparé australien dont je me suis servi ne comporte que 44 mots, 
chaque mot étant exprimé souvent d’ailleurs par plusieurs radicaux: SCHMIDT (Wilh., P.): «Die 
Gliederung der australischen Sprachen.» «Anthropos», t. VII (1912), p. 230—251, 463—497, 
1014—1048; t. VIII (1913), p. 526—554; t. IX (1914), p. 980—1018; t. XII—XIII ERE en 
p. 437—493, 747—817. 
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La présence de tribus parlant le Mélano-Polynésien et [Australien en 
Amérique est un fait qui ne surprendra ni les archéologues, ni les ethnographes, 
ni les anthropologues. Les uns et les autres ont en effet produit maints argu- 
meuts en faveur de ces migrations, et la linguistique ne fait qu’apporter 
2 lappui de leur thése une preuve décisive. 

En 1909, reprenant une idée autrefois émise par TEN Kate et par DF 
QUATREFAGES, jai démontré que, par leurs caractéres ostéologiques, les an- 
ciens habitants de la partie méridionale de la péninsule californienne et 1a 
race sud-américaine, dite race de Lagoa Santa, présentaient des affinités trés 
nettes avec la race hypsisténocéphale de Mélanesie °, et cette these a été entiére- 
ment confirmée récemment par R. VERNEAU °. 


De leur cété, GRAEBNER *, E. NORDENSKIOLD ® et le Pére ScHmipt ® ont 
signalé les similitudes remarquables qui existent entre les civilisations améri- 
caines et mélano-polynésiennes. Sans prétendre donner la liste compléte des 
faits qui méritent, a mon avis, d’étre retenus, je citerai le hamac, les 
miasques de danse, les instruments 4 battre les écorces textiles, les kipu, les 
ponts de liane suspendus, le propulseur de fléches, la sarbacane, l’are a balle, 
la massue de pierre en forme d’étoile, les tétes-trophées, la fltite de Pan, le 
tambour a signal, la teinture ikatten, le procédé de culture en gradins, la 
cérémonie du potlach, la coutume des mutilations digitales en signe de deuil, etc. 


L’anthropologie et l’ethnographie attribuent donc aux Mélanésiens un 
domaine beaucoup plus étendu que ne permet de le faire actuellement la 
linguistique, mais il est possible, sinon probable, que le groupe Hoka pourra 
étre rattaché a un grand groupe sud-américain, ce qui rétablirait une con- 
cordance absolue entre les résultats des trois disciplines. Il est en tous cas 
remarquable que la langue mélano-polynésienne se soit précisément main- 
tenue dans la région owt le type ethnique mélanésien est resté le plus pur, en 
Californie. 


En ce qui concerne la présence des Australiens en Amérique, on retrouve 
les mémes ordres de faits. 


VERNEAU !° a signalé la présence chez les Patagons d’un type ethnique 
platy-brachycéphale, qui est nettement australoide, et récemment au Congres 
international des Américanistes de Géteborg, V. LEBZELTER a présenté un 
crane Ona (Expédition Gusinpe), encore plus caractéristique a ce point de vue. 


* Rivet (P.): «Recherches anthropologiques sur la Basse Californie.» Journal de la 
Société des Américanistes de Paris, nouv. série, t. VI (1909), p. 147—253. 
® VERNEAU (R.): «Cranes d’Indiens de la Colombie. L’élément Papoua en Amérique.» 
L’Anthropologie, Paris, t. XXXIV (1924), p. 353—386. 
* GRAEBNER (F.): «Die melanesische Bogenkultir und ihre Verwandten.» «Anthropos», 
t. IV (1909), p. 726—780, 998—1032. 
® NORDENSKIOLD (Erland): «Une contribution a la connaissance de |’anthropogéographie 
‘de ’Amérique.» Journal de la Société des Américanistes de Paris, nouv. série, t. IX (1912),’ 
. 19—25. 
: * ScHmiDT (Wilh. P.): «Kulturkreise und Kulturschichten in Siidamerika.» Zeitschr. f. 
Ethn., Berlin, t. XIV (1913), p. 1014—1124. 
'© VERNEAU (R.): «Les anciens Patagons.» Monaco 1903. 
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GRAEBNER '* et le Pere Scumipt '* ont de leur c6té insisté sur les carac- 
teres australiens de la civilisation fuégienne; il y a lieu de mentionner notam- 
ment les manteaux de peau, les huttes en forme de ruche, la technique du 
tressage au cordon. 

Cette remarquable concordance des données de l’anthropologie, de l’etli- 
nographie et de la linguistique, dont j'ai déja signalé d’autres exemples en 
Amérique '*, montre que, partout ott le brassage des peuples n’a pas été trop 
intense, la solidarité des caractéres physiques, ethnographiques et linguistiques 
peut étre mise en lumiére et, en tous cas, mérite d’étre recherchée. 

La date a laquelle les Australiens et les Mélanésiens sont arrivés en Amé- 
tique ne peut étre naturellement fixée avec précision. On peut affirmer toute- 
fois qu’elle est trés ancienne. L’archéologie montre en effet que certains des 
éléments culturels dont l’origine mélanésienne semble bien démontrée (le pro- 
pulseur, la flute de Pan et les tétes-trophées) apparaissent dés les horizons les 
plus anciens de la civilisation du littoral péruvien. Les données anthropologi- 
ques conduisent a la méme conclusion. En effet, si le squelette a conservé des 
caractéres qui permettent de mettre en évidence la présence d’éléments mélané- 
siens ou australiens dans certaines tribus indiennes, les caractéres extérieurs 
(couleur de la peau, aspect des chevevux, etc... .) n’en ont pas gardé de traces 
appréciables. Lorsque les Européens sont arrivés en Amérique, cette uniformi- 
sation d’apect des tribus américaines était déja réalisée sous la double influence 
du milieu et du métissage (cette derniére ayant été certainement la plus effi- 
cace); or, il a fallu, sans aucun doute, de nombreux siécles pour que ce résul- 
tat soit atteint. 

La migration australienne a di précéder la migration mélano-poly- 
nésienne. En effet, il y a tout lieu de supposer qu’elle a emprunté la voie des 
iles pour atteindre l’Amérique et cette voie n’était libre qu’avant l’occupation de 
ces iles par les Mélano-Polynésiens. 

Si extraordinaires que puissent nous paraitre ces immenses migrations 
maritimes effectuées par un peuple aussi primitif que les Australiens, il faut les 
accepter devant les faits qui en attestent la réalité. De l’'avis des géologues, la 
disparition du continent plus ou moins continu, qui a pu exister entre l’Amé- 
rique et Australie, remonte 4 une époque bien antérieure a celle ot! ’homme 
a fait son apparition. 

Les faits que je viens d’exposer posent d’ailleurs toute une série de pro- 
bléme que je ne puis songer a exposer et, a plus forte raison, a résoudre dans 
cette courte note. 

Le point essentiel est que le cercle qui entourait ?Amérique est brisé en 
deux points, que l’isolement des indigenes du Nouveau Monde est rompu et 
qu’un des coins du voile qui couvrait le mystére de leur origine est soulevé. Le 
fait que ]’Amérique se révéle si conservatrice au point de vue linguistique 
autorise toutes les espérances. 

—<Be> 

‘' GRAEBNER, op. cit. 

- * ScHMIDT, Kulturkreise etc., op. cit. 


* River (P.): «Aires de civilisation, aires linguistiques, aires anthropologiques.» L’An- 
thropologie. Paris, t. XXXI (1921), p. 118—119. 
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Ka, Seele und Leib bei den alten Agyptern. 


Von Dr. KARL LANG, Wien. 


Uber den Ka wurde schon einiges geschrieben, entschieden mehr, als 
ber den Ba und den Leib der alten Agypter; daher sehe ich mich gendtigt, 
zur allgemeinen Orientierung iiber das Thema in groBen Ziigen die wich- 
tigsten Ergebnisse der Erforschung des Ka darzulegen. 

Zum erstenmal befaBten sich Maspero! und La Pace Rour ein- 
gehender mit der Erklarung der Ka-Erscheinung. Nach diesen beiden For- 
schern * war der Ka ein Teil des Menschen, und zwar sowohl des lebenden 
als auch des toten. Der Ka war ein Doppelwesen. Maspero nannte ihn des- 
halb auch ,,double“. Der Ka wurde in der Statue des Verstorbenen festge- 
gehalten. Diese Statue war der unvergangliche Korper des Ka und lebte im 
Grabe ein Leben, ahnlich dem, das der Verstorbene einstens auf Erden ge- 
filhrt hatte. SteinporFr bemerkt nun hiezu: 

Diese Auffassungen von dem Wesen des Ka und die Annahme, daf die 
Statuen der Sitz des Ka seien und zu diesem Zwecke ihren Platz im Grabe 
gefunden hatten, sind nun von der 4gyptologischen Wissenschaft wohl allge- 
mein akzeptiert worden und haben auch in der religionsgeschichtlichen und 
archaologischen Literatur unbedingte Annahme und Verbreitung gefunden.“ 

STEINDORFF bezweifelt die Richtigkeit dieser Auffassung und weist 
darauf hin, daB er bereits 1897 in dem Abschnitt ,,Zur agyptischen Religion“ 
in BAEDEKER’s ,,Agypten“ den Ka als eine Art Schutzgeist oder Genius erklart 
habe. Ich setze mich nun mit den Ansichten MASPERO’s auseinander und 
' stimme seinen Behauptungen — Erklarungensindes keine — mit 
Ausnahme einer einzigen bei. Diese eine Behauptung ist, die Statuen, die 
unverganglichen Kérper des Doppelwesens (Ka), ftihrten im Grabe ein Leben. 
Hiezu ist einzuwenden, daB der Glaube an ein Weiterleben der Stat u en nicht 
vorhanden gewesen ist. Die Statuen waren eine Bedingung zum Weiter- 
leben des Ka, aber sie selbst lebten noch weiter. Das Abbild, die Statue, be - 
wirkte ein Weiterleben des Ka. Der Ka als Trager bestimmter geistiger 
Eigenschaften muB auch sein dementsprechendes A bbild haben. Ein Kom- 
plex bestimmter geistiger Eigenschaften verlangt, um als solcher in seiner 
Eigenart beisammengehalten zu werden, auch seinen dazu physisch bestimmten 
Trager. Dieser Trager war die Ka-Statue und sie diente zur Erhaltung des 
Ka. Dariiber folgt spater noch Naheres. 

Nun StemnporFF’s Ansicht. — STEINDORFF kommt bei seiner Unter- 
suchung zu folgendem Ergebnis: ,,Ubersieht man nun die lange Reihe von Dar- 
stellungen des},Lebenden Ka des K6nigs‘, so wird wohl jeder Unbefangene 
daraus entnehmen kénnen: 1. daB wir es hier mit einer besonderen, vom Konig 
durchaus verschiedenen Gottheit zu tun haben; 2. daB diese Gottheit eine 
Schutzgottheit gewesen ist, die den opfernden oder seine Feinde hinschlach- 


1 MaspERO, Etudes de mythologie et d’archéologie. I, S. 47ff. 
* C, STEINDORFF, Der Ka und die Grabstatuen. Zeitschr. f. agypt. Sprache und Alter- 
tumskunde. 48. Bd., S. 152ff. 
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tenden auch im Grabe beschirmen soll und daf man zu diesem Zwecke eine 
Statue des Ka ins Grab gestellt hat.“ 

Daraus ist ersichtlich, daB STeinporFF fast ausschlieBlich nur vom Ka 
des Kénigs spricht. Deswegen jedoch, weil der Ka des Kénigs bzw. das hiero- 
glyphische Ka-Zeichen auf der Gétterstandarte abgebildet wird, kann man noch 
nicht behaupten, da8 der Ka eine Gottheit fiir sich sei. Auch dann kann man 
dies nicht behaupten, wenn, wie STEINDORFF glaubt, der Ka als eigene Gott- 
heit mit Gitterbart und Gétterfrisur dargestellt wird. Bei diesen Darstellungen 
handelt es sich um den kéniglichen Ka. Der Kénig wird im Jenseits nach 
agyptischer Auffassung zum Gotte. Sollte denn da nicht der Ka des Konigs, 
der als Gott im Jenseits weilt, mit den bestimmten gottlichen Attributen dar- 
gestellt werden ? 

An anderer Stelle bringt STEINDORFF: ,,Bemerkenswert ist iibrigens eine 
Darstellung dieses kéniglichen Ka, wo er, hinter Thutmosis III. stehend, den 
Kénig umarmt, wahrend Amon vor dem Herrscher steht (LD. III, 345), wo 
also der Ka als eine dem Amon gileichwertige Gottheit erscheint.“ 

Hier ist die Darstellung des Ka genau so berechtigt wie anderswo. Nur 
ist hier das AuBere des Konigs, sein Leib, dargestellt und der Ka, sein Doppel- 
wesen. Die Trennung, die separate Darstellung des Ka ist nur eine Hervor- 
hebung des kéniglichen Ka und zeigt, daB gerade dieser eine Bestandteil des 
K6nigs es ist, der eine Vergéttlichung nach dem Tode erfahrt. Der agyptische 
Kénig wurde zu Lebzeiten als Gottheit betrachtet. Ganz besonders aber wird 
in den Texten (Pyramidentexten) darauf hingewiesen, daB der Kénig nach 
dem Tode zum Gotte, zu Re, werde. Hiezu sehe man A. WikDEMANN: ,,Die 
religidse Bedeutung der agyptischen Pyramiden“, ,,Anthropos“, XVI—XVII 
(1921—1922), p. 657 ff. 

Der Ka soll ferner nach SrTeinpoRFF eine Schutzgottheit, ein Genius 
gewesen sein. Diese Auffassung wie auch die vorige 1aBt sich mit meiner An- 
sicht vom ,,Doppelganger“ vereinen. Ich sehe aber gar nicht ein, warum 
STEINDORFF den Ka als Doppelganger nicht betrachten (a. a. O., S. 15) und 
ihn nur als Schutzgeist, Geist gelten lassen will. Der Komplex der geistigen 
Fahigkeiten und Eigenschaften, der bildlich durch die spezielle Erscheinung, 
das Doppelwesen gegeben ist, wird doch nicht gegen die Gesamtheit des 
Menschen (Ka, Ba = Leib) loskampfen? Dies ware gegen die Natur, gegen den 
Selbsterhaltungstrieb. Der Ka, der eine Teil des Menschen, kann nur giinstig 
und schirmend fiir den gesamten Menschen eintreten. 

Der Ka (die Schattenseele, der Doppelganger) unterliegt einer groBen 
Wandelbarkeit. Das sogenannte Gespenst, eine Entartung der Schattenseele, © 
wie sie bei vielen afrikanischen und auch anderen Vélkern zu treffen ist, 
schirmt stets den Verstorbenen. Darum gibt man auch dem Toten das mit ins 
‘Grab, was ihm gebiihrt, denn sonst ist die Schattenseele nicht befriedigt. Der 
Ka schiitzt wie jede andere Schattenseele den Toten. Selbst dann, wenn die 
Seele des Verstorbenen — ich spreche von der allgemeinen Erscheinung der 
Schattenseele — bése ist und nach einem Wohlergehen im Jenseits sich sehnt 
und geplagt ist, ist die Schattenseele ein schirmender Téil des Menschen. 
Wozu also eine neue Auffassung, um eine andere, frithere, berechtigte Auf- 
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fassung auBer Geltung zu bringen? Die neue Idee SreinporFrF’s ist ja sehr 
lehrreich; sie bestatigt aber im groBen und ganzen meine Auffassung und 
auch die MaspERo’s. 

DaB die Ka-Statue einzig und allein nur deswegen ins Grab gestellt 
wurde, damit der Ka den Menschen schirmen soll, ist nicht richtig. Sicherlich 
wuige die Ka-Statue aus diesem Grunde ins Grab gegeben, aber auch noch 
aus anderen Griinden. Dartiber spater. 

Erman halt in der zweiten Auflage seines Werkes ,,Agyptische Religion“ 
den Ka fiir eine ,,besondere lebende Kraft‘. Uber diese ,,besondere lebende 
Kraft“ werde ich gleichfalls spater meine Erklarung bringen. 

N. W. Tuomas ? brachte den Ka in Verbindung mit den Seelenvorstellun- 
gen der Westafrikaner. Der Ehi der Benin, der den Menschen dann zu ver- 
ireten hat, wenn dieser abwesend ist, deckt sich meiner Ansicht nach jedoch 
nicht mit dem Ka. Wenn er sich aber auch nicht mit dem Ka deckt, so 
gehéren doch beide ein und demselben Vorstellungskreise an. Der Efi hat 
seinen Sitz im Menschen. Bei den “Benin herrscht der Glaube, daB gleiche 
seelische Eigenschaften (ahnliche EAi) in zwei, vielleicht auch in mehreren 
Menschen gefunden werden kénnen. Stirbt ein solcher Mensch, so verlangt 
der Ehi des Verstorbenen die Verbindung mit dem andern F/i. Seelische 
Gleichheiten gehéren zusammen und fordern es auch. Ist ein Sklave z. B. die 
Vertrauensperson seines Herrn, so wird er bei dessen Tode am Grabe getotet, 
damit sich die ahnlichen E/i vereinen konnen. . 

Tuomas bestreitet die Richtigkeit der Auffassung Moret’s *, daB der 
Ka auf totemistische Anschauungen zurtickgehe. Dem mochte ich folgendes 
hinzufiigen: Die meisten Agyptologen werden keineswegs dazu geneigt sein, 
den Ka als totemistischen Ursprungs anzusehen. Soviel sich aber aus dem 
heutigen Stand der Forschung iiber die Seelenvorstellung bei den Afrikanern 
feststellen 1aBt, kann man sagen, daB besonders in Westafrika, wo der Tote- 
mismus weit verbreitet ist, auch die Vorstellungen von einer Schattenseele 
vorhanden sind. Die vergleichende ethnologische Forschung wird meines 
Erachtens sicherlich diese Zusammenhange einmal aufdecken, was sehr 
erwitinscht ware. Hiezu eignet sich natiirlich am besten die Methode GRABNER’S, 
die besonders Prof. Dr. W. Scumipt auch fiir die geistige Kultur angewendet 
haben will. Da man den Ka-Vorstellungen schon in den Pyramidentexten 
begegnet, und in vordynastischen Grabern Agyptens schon Beigaben, wie 
Schminkpaletten, Malachit in Sackchen, Feuersteinwaffen, Harpunen, Ton- 
modelle, GefaBe, Speisereste usw. S yefunden hat, so ist sicherlich schon 
damals der Glaibe an die Schattenseele (den Ka) vorhanden gewesen. Die 
Grabbeigaben, die zur Erhaltung dieser Seele dienen, halte ich fiir ein sicheres 
Kennzeichen des Glaubens an eine Schattenseele. 

Die urspriingliche Form der Seelenvorstellung iiberhaupt ist aber nach 
den ie der neuesten Forschungen bei den sogenannten Urvélkern 


N. W. THomas, What is the Ka? J. E. Arch. V, VI, p. 265 ff. 
A. Hee Mystéres Egyptiens. Paris 1922. 
J. H. BREASTED, Geschichte Agyptens. Berlin 1910, S. 33f. 
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die ,,Hauchseele“ (Ba). Fiir Agypten 14Bt sich vorlautig noch nicht feststellen, 
ob die Vorstellung von der Ba-Seele friiher war als die von der Ka-Seele. 
Bissinc will in seiner Abhandlung® iiber den Ka die Anschauung 
Erman’s, daB sich aus einem gemeinsamen Urwort ,,Lebenskraft* die beiden 
Bedeutungen »seele* und ,,Nahrung® entwickelt hatten, widerlegen. ERMAN 
hat nicht unrecht, wie es sich spater in meiner Erklarung zeigen wird. Vieles, 
was Bissina bringt, wurde schon vor ihm festgestellt. Seine Ansicht abe daB 


der Ka bzw. der Ka’i? als zwei Arme geschrieben wird, weil er die Opfer 


in Empfang nimmt, ist nicht richtig. Auch dariiber noch spater. 

Im allgemeinen kann man sagen, daB bei den bisherigen Erklarungs- 
versuchen iiber den Ka nur noch mehr Bedeutungen des Ka aufgedeckt worden 
sind. Eine Erklarung, die den Ka in seiner Gesamtheit erfaBte, ist noch nicht 
gegeben worden. Man darf nicht Einzelerscheinungen des Ka herausgreifen 
und damit seine ganze Erscheinung erklaren wollen. Vielmehr muB man eine 
jede der tatsachlichen Finzelerscheinungen geniigend beachten und alle zu 
einem harmonischen Ganzen zusammenfigen. 

Die alten Agypter glaubten, soviel ich durch mein Studium erkennen 
konnte, an eine Dreiheit des Menschen. Der Mensch besteht zum Unterschied 
von unserer Auffassung nicht nur aus Leib und Seele, sondern aus Leib, 
Seele und Ka. In dem Glauben an Seele und Ka ist die Vorstellung von einer 
Hauchseele (Ba) und die einer Art Schattenseele (Ka) vorhanden. Hier 
findet sich ein Dualismus der Seele, der auch bei anderen Volkern anzutreffen 
ist. So schreiben die Eskimos § dem Menschen zwei Seelen zu: Atem und 
Schatten. Fr. Nansen schreibt, daB sich der Glaube an zwei Seelen des 
Menschen bei einigen Vélkern in den Begriffen ,,Schatten und Spiegelbild“ 
wiederfindet. Ein merkwiirdiger Unterschied besteht ja auch bei uns zwischen 
dem Geist (im volkstiimlichen Sinne) und der eigentlichen Seele. Der 
Bewohner der Fidschi-Inseln® nennt den Schatten, der ihn nachts verlaBt, 
seine schwarze Seele, seine weiBe Seele ist das Spiegelbild. Der 
Mensch besteht, der Ansicht der Grénlander ?° zufolge, aus mindestens zwei 
Teilen, Leib und Seele, die grundverschieden sind. Die Seele ist nur 
einem besonderen Sinne sichtbar, den Menschen in besonderer Gemiits- 
verfassung oder von besonderer Begabung. Sie hat dieselbe Gestalt wie der 
Leib, ist aber aus luftférmigem Stoffe. 

Diese Anschauung erinnert an den Astralleib™ im okkultistischen 
Glauben. Auch die Vorstellung von der Geistererscheinung in unserem Volks- 
glauben hat damit eine gewisse 4uBere Ahnlichkeit. DaB auch die Erscheinung 
des Ka dem gewissermafen ahniich ist, wird spater noch besprochen werden. 


* Fr. W. v. BIssING, Versuch einer neuen Erklarung des Ka’i der alten Agypter. Sitz.- 
Ber. d. Kgl. Bayr. Akad. d. Wiss., Phil.-hist. Klasse, Jahrg. 1911, 5. Abt. 

* Ka’i ist nach BissiInc die Nisbeform von Ka, 

* FRIDTJOF NANSEN, Eskimoleben. S. 194. 

* FRIDTJOF NANSEN, Eskimoleben. S. 201. 

*° FRIDTJOF NANSEN, Eskimoleben. S. 200—201. ; 

"' Ahnlich ist die Lungu-Seele bei den Basoko, eine Art Astralleib, der sich vom 


K6rper im Tod oder Traum trennt. J. FRASSLE, Meiner Urwaldneger Denken und Handein. 
Freiburg i. Br. 1923, S. 194. 
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Werfen wir nur noch einen Blick auf die Psychologie der indischen 
Sankhyalehre. Die Grundanschauung des Systems dieser Lehre ist der 
Dualismus von Prakriti (Natur) und Purusha (Geist). Die 18 Edikte der 
Prakriti, namlich Mahan, Ahankara (Ichmacher), Manas, Indriyas und die 
Tanmatras (Reinstoffe) bilden den feinen Leib, welcher die Seele umhiillt 
und auf ihren Wanderungen begleitet. Dieser feine Leib hei®Bt Lingam 
und er ist das Kennzeichen, durch das man die verschiedenen Purushas 
unterscheidet. Alle Lifiga’s stammen aus der einen Prakriti. Diese besteht 
aus den drei Guna’s (am besten als ,,Faktoren“ zu tibersetzen, vgl. gunayati 
,multiplizieren“): Satftvam (das Lichte, Helle, Intellektuelle), Rajas (das 
Bewegliche, Treibende, Leidenschaftliche) und Tamas (das Schwere, Dunkle, 
Hemmende). Auf der verschiedenen Mischung der drei Guna’s beruht die 
urspriingliche Verschiedenheit der Lifga’s. Jeder Lebenslauf ist eine neue 
Selbstentfaltung der Prakriti vor dem betreffenden Purusha vermittels des 
Lifgam. Aus der Zusammensetzung des Lifigam ist leicht zu erkennen, daB 
er als ein feiner Leib aufgefaBt wird. Das Lifgam ist mit dem 
agyptischen Ka nattirlich nicht véllig identisch, aber aus seinem Wesen kénnen 
wir einer richtigen Auffassung des Ka naherkommen. Das Lifigam ’? ist ein 
aus verschiedenen Feinstoffen zusammengesetzter feiner Leib. 

Von Re heiBt es nun, daB er 14 Ka’s besaB (Liste Bunce, Gods II, 300). 
Kénnen diese 14 Ka’s nicht Benennungen der Einzelbestandteile 
des géttlichen Ka sein? Kénnen es nicht 14 verschiedene Lebenskrafte sein, 
aus einer urspriingiich einheitlichen Lebenskraft entsprungen? Soll ein 
Teil dieser Kraft nicht auch Kw genannt werden kénnen? Wenn wir also 
eine einheitliche Kraft annehmen, aus der alle anderen Krafte hervorgehen, 
so kénnen wir uns die Detailbezeichnungen wie Héren, Sehen, Gefithl, Glanz, 
Tapferkeit, Macht etc. leicht erklaren. So kénnen wir uns auch erklaren, warum 
Ka auch Nahrung heift, weil die Nahrung Lebenskraft enthalt 
und zur Bildung der Krafte im Menschen notig ist. Eine andere Ahnlichkeit 
des Lifigam mit dem Ka ist in bezug auf den feinen Leib vorhanden. 
Lifigam ist das ,Kennzeichen“, worin sich die einzelnen Purusha’s 
unterscheiden. Hatte nicht jeder einzelne Agypter seinen eigenen, individuellen 
Ka? Auch der Ka kann als ein bestimmtes, unterscheidendes Kenn- 
zeichen gelten. Man nennt gewohnlich den Ka in freier Ubersetzung ,,das 
geistige Ich“, den unkOrperlichen Doppelganger, ein immate- 
rielles Gegenbild der Gestalt oder den Inbegriff der Persénlichkeit. 

Einige von diesen Ausdriicken brachte schon H. FECHHEIMER?® in 
in ihrem Buche ,,Die Plastik der Agypter“. Leider hat die Verfasserin nicht 
das Wesen der Ka-Statuen besprochen. Die Ka-Statue im Serdab muBte eine 


“ Lifgam heift auch (nach MONIER WILLIAMS, Sanskrit-English Dictionary): ,,Charac- 
teristic, charakteristisches Zeichen, Marke“; an idol, the subtile frame or body which is 
not destroyed by death, the indestructible original of the gross or visible body; the male 
organ. Man bedenke, da im Agyptischen das Bild des Phallus (the male organ) auch ka 
mit denselben Radikalen wie Ka gelesen wird. Aus diesen Bedeutungen des Lifgam erkennt 
man die merkwiirdige Ahnlichkeit mit dem Ka. Eine ahnliche, sinngemafe Parallele werde 
ich spadter im ethymologischen Teil der Studie aus dem Arabischen vorftihren. 

® Die Plastik der Agypter. S. 8—9. 
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geriaue Wiedergabe des Kérpers des Verstorbenen sein, damit der Ka des 
Menschen sich mit seinem auferen Abbild vereinigen kénne. Die Ka-Statue 
hatte die auReren Kennzeichen (Gesichtsziige etc.) des Ver- 
storbenen, in die dann die inneren Kennzeichen (Eigenschaften, Charakter) 
einziehen konnten. 

Die Ekoi am Grof-River in Afrika gerieten mit ihren Maskenplastiken, 
nach der Ansicht ErnsTeIn’s, deshalb so sehr ins Naturalistische, weil sie 
glauben, daB dann, wenn der Leib des Menschen zerfallt, eine neue Gestalt 
aus ihm hervorgehe, die in jeder Hinsicht dem Menschen gleicht, als er noch 
auf Erden wandelte **. 

Dieselbe Ansicht war auch bei den alten Agyptern. Die Ka-Statuen 
muBten den einzelnen Verstorbenen ahnlich sein ’®, Fassen wir den Ka als 
unterscheidendes Kennzeichen auf, das den betreffenden Menschen von einem 
anderen unterscheidet, so tritt auBer der geistigen Verschiedenheit auch die 
kérperliche hinzu. 

Koérperliche und geistige Individualitat zusammen 
(Differenzierung zugleich von anderen Ka’s), entstanden aus ein 
und derselben Lebenskraft durch Zeugung (Ka-‘Stier = 
Zeuger, Symbol der méannlichen Zeugungskraft, ka.t1° = weiblicher Ge- 
schlechtsteil), Fortentwicklung im Mutterleib, Weiterent- 
wicklung durch die Nahrung (Ka) nenneich Ka. 

Zur Wesenheit des Ka gehért also auch das unterscheidende ,,Kenn- 
zeichen“ am Kérper, das den Ka-Trager von einem anderen bestimmten Ka- 
Trager auch auBerlich unterscheidet. Der Ka ist aber auch als ein meta- 
physisches Drittes am Menschen aufzufassen, das auBer Leib und (Ba-) Seele 
von den Agyptern als wirklich existierend erkannt worden ist. Der Ka ist 
das immaterielle Gegenbild der Gestalt. Ich bezeichne hier als Gestalt die 
ganze menschliche Figur. 

Der Ka ist der Trager sowohl der 4uBeren Erscheinung als auch der 
inneren Erscheinung (Charakter, Eigenschaften) eines bestimmten  Indi- 
viduums. DaB der Ka auch der Trager der inneren Eigenschaften ist, 1aBt 
sich am besten aus den Gdtterbildern erkennen, bei denen die inneren Eigen- 
schaften eines bestimmten Gottes oder einer bestimmten Géttin auf zwei ver- 
schiedene Arten ausgedriickt werden. So hat die Géttin Sechmet die Starke 
als charakteristische Eigenschaft. Diese Eigenschaft wird bildlich (ins K6érper- 
liche iibertragen) dadurch ausgedriickt, daB man die genannte Gdéttin mit 
einem Léwenkopf darstellte. Der Gott Thoth, der unter anderen Eigenschaften 
(Weisheit etc.) auch die Eigenschaft der Gerechtigkeit besaB, wird mit einem 
Ibiskopfe dargestellt. Der Ibis ist ein Wasservogel und sieht oftmals im Tage 
sein Spiegelbild im Wasser. Man vergleiche hiezu folgende Stelle aus den 

“ C, EINSTEIN, Afrikanische Plastik. Uber die Seelenvorstellungen der Ekoi siehe 
APP ok | Totenkult und Seelenglaube bei afrikanischen Vélkern. Zeitschr. f. Ethnol. 

‘In A. WIEDEMANN, Der lebende Leichnam der alten Agypter, S. 16, heift es: Bei 
den Darstellungen des Pharao sieht man haufig hinter ihm seinen Ka stehen, welcher die 
Gestalt eines kleineren, sonst aber dem Koénige gleichen Mannes besitzt. 

‘© t== fem. Endung. 
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»Kilagen des Bauern“: ,,Wenn du herabsteigst zum See der Wahr- 
heit, so fahre auf ihm mit gutem Winde.“ Hier wird der Spiegel des Wassers 
als der Spiegel der Wahrheit (A4gypt. maat Wahrheit) aufgefaBt. Viele Gott- 
heiten werden mit sogenannten ,qualifizierenden Zeichen* dar- 
gestellt. Der Sonnengott hat auBer seinem Falkenkopfe oben am Scheitel die 
qualifizierende Sonnenscheibe. Der Gott Ammon tragt am Kopfe zwei Straub- 
federn. Osiris tragt die nach ihm benannte Osiriskrone etc. Ich nenne alle 
diese Kennzeichen qualifizierende Zeichen. Und ich gliedere diese Gdtter- 
kennzeichen wie folgt: 

1. K6rperliche Kennzeichen. Die Gestalt, der Kérper selbst erhalt ein 
solches unterscheidendes Zeichen (Falken-, Ibiskopf, Eselskopf '" etc.). 

2. Nichtkérperliche Kennzeichen. 

a) Die Géttergestalt halt oder tragt ein bestimmtes Zeichen, das sie von 
jedem anderen Gotterbild prazis unterscheidet. 

6) Die Géttergestalt kann trotz dem Zeichen, das sie allein hat, ein 
Zeichen halten oder tragen, das auch andere Gottergestalten haben kénnen. 
So haben Osiris, Ammon und Ptah auBer ihren ganz individuellen Kenn- 
zeichen noch das ,,wsr-Zepter“. 


Aus diesen Kennzeichen 1a8t sich erkennen, dafB der Agypter  stets 
bestrebt war, die innere Erscheinung (Charakter, Eigenschaft) der Gotter 
zum Ausdruck zu bringen. Der Agypter fithlte, daB verschiedene Krafte in 
der Natur vorhanden sind. Diese driickte er durch entsprechende Kennzeichen 
aus. Wenn der Ka, alsa eine bestimmte Kraft, die der Agypter verehrte, in einer 
Statue vorhanden sein sollte, so mufte die Statue (das Bild) selbst alles das an 
sich haben, damit die bestimmte, individuelle Kraft (géttliche Kraft, Eigenschaft 
und Charakter) in der Statue vorhanden sein konnte. Ich halte die Gitter- 
gestalten (Gotterbilder) fiir Ka-Gestalten. Gerade sie beweisen ebenfalls den 
Glauben an den sogenannten Ka bei den Agyptern. 

Mit dem Glauben an einen Ka hangen also auch die Vorstellungen von 
den Géttern zusammen. 

Der Ka des Konigs sah dem Konig ahnlich und seine Statue trug dazu 
noch die notwendigen qualifizierenden Zeichen. Den verstorbenen Kénig 
kannten die Agypter und konnten daher auch eine ihm ahnliche Ka-Statue 
schaffen, weil sie seinen Ka kannten. Wie aber stellten sich die Agypter den 
Ka der Gétter vor? Niemand sah jemals einen dieser Gétter wirklich. Wie 
entstanden nun die Vorstellungen vom Ka der Gétter in den Képfen der 
Agypter? Und wie die bildlichen Darstellungen der Gotter durch die 
agyptischen Bildner? Bildliche Darstellungen kénnen nur so komponiert 
werden, dafS ein bestimmtes Erlebnis und ein bestimmtes Wissen iiber die 
einzelnen Gottheiten im Geiste des Darstellers vorhanden ist. Haben sich nun 
die Vorstellungen tiber die Gétter im Darstellenden gedeckt mit den Vor- 


™™ Seth, der Gott des Schreckens, des Bésen und bésen Zaubers, hat nach meinem 
Dafiirhalten einen Eselskopf. Der Esel wird im Orient, besonders bei den Arabern, als damo- 
nisches Tier aufgefa8t. Das Damonische dieses Tieres (besonders eines schwarzen Esels) paft 
recht gut zum Wesen des Seth. Siehe R. GEYER, Das Fieber von Haibar und der Esel, WZKM., 
Vol. XVII, S. 301, und VAN VLOTEN, WZKM., Vol. VII. S. 239. 
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stellungen von den Ka’s der vorgestellten Gdtter ? Nach all dem, was ich 
unter Ka verstehe — 4u Bere (aber nicht materiell genommene) undinnere 
Erscheinung — mufte die Vorstellung des Agypters von einem bestimmten 
Gott der Ka dieses Gottes sein. Und warum sollten die Agypter nicht geglaubt 
haben, wenn das Gotterbild geschaffen war, daB auch wirklich der Ka des 
Gottes darin vorhanden ware? Alles Abgebildete dachten sich die Agypter 
doch als wirklich und lebend. Wir wissen, daB® sie sogar Hieroglyphen, die 
sie auf Sargen und Pyramiden aufzeichneten und die Lebewesen darstellten, 
fiir lebendig hielten. Damit die Vipern, Krokodile etc., die in der Hieroglyphen- 
schrift enthalten waren, dem Toten nicht schadeten, durchschnitt man die 
gezeichneten Tiere '*. Die Agypter glaubten ferner, daB der Schatten (Chaibet), 
den der Mensch bei Lebzeiten geworfen hatte, auch selbstandig existieren 
kénne. Der Schatten ist etwas wirklich Seiendes und etwas nicht Greifbares. 
Die Vorstellungen vom Ka eines bestimmten Gottes oder einer bestimmten 
Géttin existierten fiir den Agypter gileichfalls. Schatten und Vorstellung sind 
nichts reell Greifbares, aber sie existieren. So nahm denn der Agypter die 
Vorstellung (Ka) einer Gottheit allein schon als wahr an, weil sie seinem 
Erlebnis als wahr entsprochen hatte. 

DaB die Agypter die Ka’s der Gotter fiir deren héchste und eigentlichste 
Erscheinungsform hielten, erkennen wir daraus, weil im Tempel einer bestimmten 
Gottheit die Behausung des Ka derselben als der heiligste Raum galt?’. 


Nach dieser von mir vorgefiihrten Voraussetzung zu der Schaffung 
eines bestimmten Gdtterbildes miissen wir in der Gétterdarstellung bei den 
Agyptern eine Art von Expressionismus erkennen. Dieser Expressionismus 
ftihrte durch die Neuschaffung von Bildern, die ziemlich freie Umgestaltungen 
der Natur enthalten, keineswegs zu einer vollstandigen Deformation. Das 
heiBt, der Lowenkopf der Géttin Sechmet ist tatsachlich der Kopf eines Lowen 
und enthalt keinerlei Deformation. Das gileiche gilt vom Falkenkopf des 
Re usw. Die Gétiergestalten sind Kompositionen von Naturformen. In diesen 
Naturformen fanden die Agypter den Ausdruck (Expression) einzelner innerer 
Figenschaften, Qualitaten des Ka einer bestimmten Gottheit. Da uns bei den 
agyptischen Gdttergestalten Gestalten begegnen, die in ihrer ganzen Er- 

* Ich schreibe dies den Einfliissen der imitativen Magie zu, dié ja genau so wie die 
Kontaktmagie oft nur schwer von religidsen Vorstellungen zu trennen ist. Nebstbei sei bemerkt, 
da® die imitative Magie bei den Agyptern weit mehr verbreitet war als die Kontaktmagie, 
denn das Mafigebendste in der Magie war das Bild. Ich erinnere an unsere bildliche Redens- 
art: ,Man soll den Teufel nicht an die Wand malen.* Vielleicht ist hier eine Spur ahnlichen 
imitativen Zaubers vorhanden. Die Wayao in Afrika bringen ¢schi-wilili (,Schatten, Bild“) in 
Verbindung mit dem Schatten der Toten. HETHERWICK sah Eingeborne, die sich weigerten, 
ein Zimmer zu betreten, an dessen Wande Bilder hingen, wegen der ,ma-soka-Seelen‘, die 
darin waren, HETHERWICK, Some animistic beliefs of the Yaos of British Central Africa, JAI., 
XXXII, S. 89. Ahnliche Vorstellungen.vom Bilde waren auch bei den Agyptern vorhanden. 
Die Bilder waren beseelt von der Schattenseele, vom Ka. Ebenso wird bei den Basutos der 
Schatten (Bild) lebend gedacht. Casalis ,Basutos*, p. 245: ,Die Basutos nennen nicht nur 
den nach dem Tode iibrigbleibenden Geist den seriti oder Schatten, sondern sie meinen, 
wenn ein Mensch am Fluf8ufer einhergehe, so kénne ein Krokodil seinen Schatten im Wasser 
ergreifen und hineinziehen.* 

* Siehe hiezu A, WIEDEMANN, Der lebende Leichnam der Agypter. S. 16. 
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scheinung keineswegs in der Natur vorhanden sein konnen und die in ihrer Kom- 
position dem Ausdruck bestimmter seelischer Erlebnisse dienen und Um- 
gestaltungen von Naturformen darstellen, so kénnen wir mit Recht von einem 
Expressionismus in der agyptischen Gdtterdarstellung sprechen. Wir finden 
gema8 der bestimmten Eigenschaften, Qualitaten einer Gottheit auch einen 
bestimmten expressionistischen Ausdruckswillen, der die Natur umformt und 
férmlich vergewaltigt. Und dies alles, um die inneren Eigenschaften eines 
gottlichen Ka auszudriicken. Wir kénnen weiters sagen, da®f der agyptische 
Bildner dualistisch empfand. Die Welt ist der Schleier der Maja; hinter den 
Dingen und in dir selbst verborgen ruht das Wesenhafte®. Auch der 
Agypter erkannte, da8 hinter den Dingen und in ihm selbst das Wesenhafte 
der inneren Eigenschaften der géttlichen Ka’s vorhanden ist. Er zerstiickelte, 
zerri8 die Formen, die die Welt ihm zeigte, formte das zusammen, was 
seinem inneren Erlebnis beziiglich der gottlichen Ka’s entsprach. 

Der agyptische Expressionismus wurzelt in der Idee einer Ka-Existenz. 
Nur mit dieser Idee war es méglich, daB der Agypter Gétterbildnisse schuf, 
die durch ihre merkwiirdige Komposition noch heute vielen fremdartig 
erscheinen. Will man die agyptischen Gdtterbildnisse verstehen, so ist dies 
unmdglich ohne Bezugnahme auf die Bedeutung des Ka in der Vorstellungs- 
welt der Agypter. Eine vollige und richtige Bezugnahme auf die Ka-Vor- 
stellung fand ich bis jetzt noch in keiner Abhandlung itber die agyptische 
Kunst. H. FECHHEIMER 7! schreibt zwar tiber den Ka, aber ohne sich dariiber 
auszusprechen, wie die Vorstellung und der Glaube an den Ka die bildende 
Kunst der Agypter beeinfluBte. Die Vorstellungen vom Ka begiinstigten den 
Expressionismus in der Darstellung von Gétterbildnissen. Die Ka-Dar- 
stellungen, die den Ka eines K6nigs oder eines anderen Menschen zum 
Gegenstand haben, sind allerdings nicht expressionistisch; sie muBten es 
auch nicht sein, weil der Bildner zur Darstellung dieser Ka’s die Ka-Trager 
entweder schon zu deren Lebzeiten in natura oder nach der Erinnerung 
abbilden konnte. Auf jeden Fall hatte der Bildner sein Modell. Die Gotter 
sah er jedoch nie in der 4uBeren Erscheinung wie die Menschen. Daf aber 
gottliche Krafte, Ka’s, existierten, fiihlte er sicherlich. Das Vorhandensein 
dieser Krafte wurde ihm zur. Tatsache. Den Tragern dieser Krafte (Ka’s) 
gab er die Gestalt (auBere Erscheinung), wie sie ihrer inneren Erscheinung 
(Qualitat, Eigenschaften, Charakter) entsprach. 

Wir kénnen also sagen: Die 4uBere Erscheinung eines Gottes oder einer 
Géttin entspricht der inneren Erscheinung und aus dieser inneren Erscheinung 
wurde die auBere komponiert, oder da der Ka die Summe von innerer + 
auBerer Erscheinung eines Ka-Tragers ist, wurde aus dem inneren Bestandteil 
des Ka analog hiezu der aufere Bestandteil (Kennzeichen) konstruiert. Die 
Gétterbildnisse sind also Schépfungen, deren Ursprung im Reiche der Ka- 
Vorstellungen (Ka-Welt) zu suchen ist: Der Ka in seiner auBeren Erscheinung 
(feiner Leib, /igam) gleicht dem Geiste in unserem Volksglauben. So erschien 
den Agyptern der Geist eines Verstorbenen (offenbar der Ka). , 

* FR. LANDSBERGER, Impressionismus und Expressionismus. Leipzig 1919, S. 20, 

*! H. FECHHEIMER, Die Plastik der Agypter. S. 8—9, 
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Die folgende etymologische Zusammenstellung wird diese meine Erkla- 
rung fiber das Wesen des Ka nur noch bestatigen kénnen. 

Ka stelle ich zur arabischen Wurzel ch-j-l (+-Phantasie, Imagination, 
Einbildungskraft, Idee, Vorstellung). Zu derselben arabischen Wurzel 
(ch-j-l—=denken, vermuten, tberlegen) gehért parallel agyptisch kaj *>. 
Jls chajal (arab.) = Geist, Gespenst (engl. spectre), Vision, Imagi- 
nation, Phantasie, Idee, die a4uBere Form (Gestalt), Vogelscheuche 
(engl. scarecrow), die Ahnlichkeit eines Menschen (the 
resemblance of a man). Lautlich laBt sich Ka ohne Schwierigkeit 
mit ch-j-1 zusammenstellen. Ka enthalt zwei Radikale, namlich k (Kaf) und 
Aasgeier (entspricht dem Aleph). Agyptisches , g, ch entspricht auch semi- 
tischem ch (+, rc): 

n-k-n agypt. Frevel, Béses l-ch-n*8 arab. the obscenity of speech 


n-q-r-w** agypt. Sieb n-ch-l?8 sieben : 
m-k-j agypt. schiitzen (m-k.t ch-m-j (g> protected“, ge » protector, 
Schutz) defender“, =\,+ ,defence, protection“) 


Innerhalb des Agyptischen selbst ist ein Wechsel von ch und &. Z. B.: 
in chf‘ ,fassen, packen“ und kf ,erbeuten*. Im Koptischen ist gleichfalls 
dieser Konsonantenwechsel. So ist im bohairischen Dialekt oft ch fiir k (in 
anderen koptischen Dialekten). Es entspricht demnach einem saidischen ko 
ein bohairisches cho. Ka ist im Bohairischen als choi- in choiahk (Saidisch: 
ki- in kiahk) ,eine Art Gefaé® (?); Name des vierten koptischen Monats“ 
erhalten. choiahk (kiahk)** entspricht a4gypt.: ka-hr-ka. 

cho-i (bohairisch) kommt ch-j-/ schon sehr nahe. / in ch-j-/ fiel, wie in 
so vielen Wortern, ab oder war im Agyptischen von jeher nie vorhanden. 
Wir erhalten nun folgendes Schema ®**: 


*? kaj hat drei Radikale, namlich &, Aleph (Aasgeier) und /. : 

** Agypt. n wechselt haufig mit kopt. und semit. 2. Das gleiche gilt von r und J. 
Siehe ERMAN, Agyptische Grammatik. 3. Aufl, § 104 und 105. Aleph (Aasgeier) agyptisch 
entspricht innerhalb des Agyptischen einem r (bzw. /; r und / wechseln haufig), aber auch 
einem semitischen r. ERMAN, Agyptische Grammatik. 3. Aufl., § 91 und 108. Man kann auch 
fiir 4gypt. Ka (K + Aleph) oder agypt. Ka + / (,denken‘) eine Metathesis von / und / annehmen. 
Die Metathesis ist innerhalb des Agyptischen und Koptischen und in der a4gyptisch-semitischen 
Etymologie allgemein anerkannt. Wir kénnten also bei ch-j-1 folgende Umstellung: ch-l-j 
vollziehen. ch-l-j entsprache igypt. K+Aleph (Aasgeier) +/. Man vgl. nun ch-j-l (,denken*) 
= K+ Aleph (Aasgeier) + j im Agyptischen = ,denken*. / fallt oft am Wortende im Agyp- 
tischen ab. Es kann aber auch semit. / bzw. r im Agypti-chen nicht vorhanden sein. So in 
folgenden Beispielen: k-m agypt. vollenden = k-m-l (arab.), g-m-l (hebr.);. +f agypt. Speichel 
=tf-l (arab.); k-p agypt. bedecken, bedachen, verbergen = -f-r (arab.), k-p-r (hebr.); q-d 
agypt. Topf = q-d-r (arab.); s agypt. Esel==<j-r (arab., hebr.). Siehe A. EMBER, Notes on 
the Relation of Egyptian and Semitic. Zeitschr. f. agypt. Sprache, 50. Bd., 1. und 2. Heft. In 
anderen Beispielen entspricht dem semitischen und koptischen / ein Aleph (Aasgeier) im Agyp- 
tischen: k-f-Aleph (Aasgeier) agypt. Hinterteil = &--/ arab. h-p-Aleph (Aasgeier) agypt. Nabel 
= chélpe kopt. (mit Metathesis von Aleph bzw. J). : 

** w ist die maskuline Endung. 

** H. RANKE, Keilschriftliches Material zur agyptischen Vokalisation. Berlin 1910. 

** Es ist nicht ausgeschlossen, da& sich auch ein anderes Schema finden lieBe. Immer- 
hin ist die Ahnlichkeit von ch-j-l und Ka (kaj) sehr grof. 
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ch entspricht k 

ims entspricht Aleph (Aasgeier) im Agyptischen 

1 fiel im Agyptischen ab oder war iiberhaupt nie im Agyptischen 
vorhanden /R, +R, +O=R, +R, +]. Man beachte hiezu 
die Beispiele in der FuBnote 23. 


Fir die Zusammenstellung des Ka mit ch-j-l bin ich deshalb, weil in 
linguistischer Hinsicht die héchste Wahrscheinlichkeit und semasiologisch 
eine treffliche Ahnlichkeit vorhanden ist. Aus dem arab. ch-j-l erhalten wir 
jene Deutung des Ka, die ihm schon von mehreren Forschern (SCHNEIDER, 
WIEDEMANN U. a.) zugeschrieben worden ist. Diese Deutung wird also durch 
meine etymologische Zusammenstellung des Ka mit ch-j-l noch erhartet. 

Wir hatten es demgem48 wirklich mit einer Art ,,Geist“, einem im- 
materiellen Wesenbild, Gegenbild eines Menschen (resemblance of a man), 
bzw. mit einem aus der inneren Erscheinung konstruierten Ka-Gotterbild 
zu tun. 

A. WIEDEMANN 2" meint ganz richtig, daB das Doppelsein des Menschen, 
offenbar die Vorstellung von einem Ka, zweifelsohne durch das Traumbild 
entstand und ferner das Gedankenbild °* des Menschen den Glauben an einen 
Ka hervorrief. Auch ScHNEIDER meint, daB der Ka, eine hypostasierte 
Traumgestalt, dem Lebenden wie dem Toten eigen sei 2°. Ich fiige hinzu, 
daB die Rémer unter wmbra Schatten auch den Schatten, Geist eines Ver- 
storbenen verstanden. Man vergleiche hiezu den Chaibet (Schatten) der 
Agypter. Ich halte den Chaibet mit dem Ka, wie ich schon erwahnte, vollig 
identisch, 

Wir erhalten also folgende Gleichsetzungen: Gedankenbild (nach 
WiEDEMANN), Traumgestalt (nach ScHNEIER) und Schatten, Geist. Da der 
Ka auch eine lebende Kraft ist und lebt, und auBerdem ein schattenhaftes 
Gebilde ist, so stellt er gleichsam das dar, was man eine Schattenseele 
zu nennen pflegt. 


In Afrika, und zwar tiberall dort, wo man an einen lebenden, bzw. an 
einen nach dem Tode weiterlebenden Schatten glaubt, hat man fiir Schatten, 
Schattenbild und Seele einen einzigen Ausdruck °°. Obgleich dies im 


*1 A. WIEDEMANN, Die Toten und ihre Reiche. S. 34. 

* Man vgl. damit die Vorstellung, die wit haben, wenn wir sagen: ,Ich sehe ihn (sie, 
es) noch jetzt (heut’) vor mir.“ 

** SCHNEIDER, Kultur, Denken der alten Agypter. S. 463. Zur Bedeutung des Ka als 
Traumgestalt vgl. dem Sinne nach tipo (Schilluk), Erscheinung im Traum, Erscheinung, Ge- 
spenst (engl. spectre), Schatten des Menschen. D. WESTERMANN, The Shilluk People, p. 281. 

*° [uwo (Ewe), *doudi (Ful), rumpal (Temne), sunsum (Tschi), edeneden (Nkosi), nsisim 
(Jaunde), ye (Dahome), /isoko (Yao), elilinge (Kingala), edingedinge (Duala) = Schatten, Schat- 
tenbild, Seele. Jawa (Ewe) heift auch Spiegelbild (im Wasset), elilingi (Kingala) heift atch 
Spiegelbild (im Wasser und Spiegel), Photographie. Siche WEEKS, Among Congo Cannibals, 
S. 262. Im Anana heift é-kal Seele, kal Schatten, im Tschipogoro ¢schi-sissy Schatten, li- 
sissy Schatten der Verstorbenen, Seele. Ich fithre diese Beispiele auch der Parallele halber an, 
die ich spater in der Abhandlung iiber die (Ba-) Hauchseele vorfiihren werde. Aus diesen 
Beispielen ersieht man, da® viele afrikanische Vélker sich wirklich den Schatten als belebt 
und beseelt denken. Das gleiche dachten sich ja auch die Agypter vom Ka bzw. vom 

Anthropos XX, 1925, 5 
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Agyptischen nicht der Fall ist, so miissen wir doch auch im Ka, seinem Wesen 
nach, eine Schattenseele erkennen. E 

Als selbstiindige Seele wird weiters von WiEDEMANN der Sahu aufgefaBt, 
welcher den Konturen (UmriBlinien) der Gestalt entspricht. Diese indi- 
viduellen UmriBlinien, die auch mit einem individuellen Chaibet (Schatten) 
und Ka zusammenhangen, sind nichts anderes als die einfachen Glyphen 
(Konturen), welche geniigen, um einen bestimmten Ka oder Chaibet zu kenn- 
zeichnen, Séhu und Chaibet sind Ausdriicke, die sich auf die Erscheinungsart 
des Ka beziehen. Wollte man die verschiedene Darstellungs- (Vorstellungs-) 
weise des Ka bezeichnen, so miiBte man sagen, daB Séhu und Chaibet nur 
technisch sich vom Ka unterscheiden. 

Beziiglich des Sahu schalte ich folgendes ein: Dannuoxz ** berichtet 
von den Wasu (in Afrika): ,,Das, was sich im Tode vom Ko6rper trennt, ist 
der Schatten, aber nicht der Schatten, der bei Sonnenschein auf die Erde fallt, 
sondern nur der schmale, etwas hellere Sa um, der rund um den eigentlichen 
Schatten herlauft.“ Ob der Séhu der Agypter diesem Schattensaum entspricht, 
ist nicht zu erkennen. Immerhin kann dieser Saum auch bei den Agyptern 
eine Rolle gespielt haben. Doch ist es eher richtig, daB dem Agypter die bloBe 
Kontur (andere Technik!) fiir die Erkennbarkeit eines bestimmten Schattens 
(Chaibet, Ka) geniigte, wie er denn auch die bloBen Konturen statt ausftihr- 
licher Reliefs und Malereien gebrauchte. 

Man kann also nicht den Schatten (Chaibet) und den Sadhu (Kontur) 
von der Wesenheit des Ka trennen. Nehmen wir vom Ka das weg, was er mit 
dem immateriellen Schatten gemeinsam hat oder nehmen wir die zu seiner 
Erkennbarkeit notwendigen UmriBlinien (Konturen) weg, so bleibt ein Uner- 
kennbares, namlich ein Nichts zuriick. 


Aus dem einen Ausdruck fiir Spiegelbild (farbig), Bild und~ 
Schatten *? (monoton) in den verschiedensten Sprachen erkennen wir, daf 
kein Unterschied zwischen einem eigentlichen Bild, Bildnis und dem Schatten- 
bild gemacht werden kann. Eine ahnliche Vorstellung von Schatten und 
Bildnis hatten ja die Agypter hinsichtlich des Ka. Die etymologischen 
Zusammenhange von Ka und ch-j-l zeigen, daB der Ka tatsachlich bei den 
Agyptern auch eine Art Vision, Erscheinung, Geist, resem- 
blance of a man war. Der Ka ist das immaterielle Gegenbild, also 


Chaibet. Aus diesem Grunde betrachte ich den Ka als eine Schattenseele. Die vielen 
langgestreckten, bis jetzt ratselhaft erschienenen afrikanischen Plastiken, die Menschen darstellen 
sollten, sind meiner Ansicht nach auf die Vorstellung von einer Schattenseele zuriickzufihren. — 
Es soll mit diesen Plastiken die Schattenseele, d. h. der langgezogene menschliche Schatten 
dargestellt werden. So wird bei den Indianern ein kurzer und langer Schatten unterschieden. 
Am Kongo ist der unter dem Schatten des Gottes (beim Schlaf) gekraftigte (Seelen-)Schatten 
ylong and strong" (in der Morgenfrithe). Siehe A. BasTIAN, Zur ethnischen Psychologie. 
Ethnol. Notizblatt, Bd. III, S. 168. 

*' DANNHOLZ, Im Banne des Geisterglaubens. $. 20, — B. ANKERMANN, Totenkult und 
Seelenglaube bei afrikanischen Vélkern. Zeitschr. f. Ethnol., 1916, S. 100. 

* Ewe: /uwo (Spiegelbild, Schatten); Wute: nehe (Bild, Schatten); Kanuri: kaime 
(Bild, Schatten); Kingala: elilingi (Spiegelbild, Schatten). In ahnlicher Weise hat imago (lat.) 
die Bedeutung von Bild, Schatten, Schemen. 


x 
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eine Art Bild oder Bildnis** (imago — Bild, Schatten). chajal kann auch 
als Imagination iibersetzt werden. In ,,Imagination‘‘ selbst steckt die Vor- 
stellung von einem ,,imago“ (Bild, Schatten). Dazu heiBt ch-j-l (kaj agypt.) 
,denken, nachsinnen“. Dem entspricht dem Sinne nach parallel ,,imaginar 
(span.) ersinnen, vorstellen“**, ,,imaginer qc. (franz.) sich etwas denken, 
ausdenken“. Aus diesen. parallelen Beispielen erkennt man noch mehr den 
inneren, sinngemafen Zusammenhang von Bild, Bildnis, Schatten, Schemen, 
Traumgestalt, Phantasiegebilde etc. und denken, nachsinnen, Ge- 
dankenbild, Imagination etc. 

Ka wird hieroglyphisch mit { }, zwei erhobenen Handen (Armen) 
dargestellt. Diese Hieroglyphe ist ein Symbolzeichen. Die Symbolzeichen, die 
vielfach auch als Determinative Verwendung finden, haben wie auch in 
anderen Bilderschriften ihre eigene Sprache. Ich sage absichtlich, ihre 
eigene Sprache, weil sie uns tiber vieles unterrichten, iiber das sich selbst 
der Agypter wenigstens schriftlich nie auBerte. Gerade so wenig, wie der 
Agypter iiber seine Sprache grammatische Analysen anstellte, schrieb er auch 
niemals etwas tiber seine Schrift nieder. Auch tber zeremonielle und theolo- 
gische termini technici spricht sich der Agypter eigentlich nie aus. So mitteil- 
sam und philosophierend wie der Inder war der Agypter nicht. 

Wir haben also keine agyptische Deutung des Symbolzeichens von Ka. 
Wollen wir auf eine richtige Deutung dieses Zeichens kommen, so mtissen wit 
unsere Betrachtungen auch auf auBeragyptisches Gebiet hinlenken. 


Das Symbolbild des Ka stellt zwei erhobene Hande oder Arme dar. 
Sowohl dem Arm als auch der Hand kommt im allgemeinen die Bedeutung 
von Macht, Kraft, Gewalt, Energie, Hilfe zu. jad (jed) arab. und 
hebr. hei®t ,,Hand, Macht, Gewalt, Hilfe“, sa (sumerisch) Hand, Macht, 
Gewalt. TessmMANN *® schreibt: ,,Alle abstrakten Ausdrticke sind urspriinglich 
von konkreten abgeleitet und werden durch entsprechende bekannte Bilder 
ausgedriickt: so stellte der Agypter die Kraft, Energie mit dem Bilde 
der Hand bzw. des Armes dar, denn von ihnen geht ja urspriinglich die 
sichtbare Kraft aus; so stellt der Pangwe den Verstand dar mit dem Bilde 
des Schadels, denn im Kopfe °* ist der Sitz der Klugheit und geistigen 
Eigenschaften §7.“ Man kann TESSMANN in seiner Deutung der Ka-Hieroglyphe 


* Auch RUDOLF OTTo schreibt in seinem Werke ,Das Heilige*, Berlin 1922, S. 345: 
,ochatten = schattenhaftes Nachbild der Person, hauptsadchlich durch die Erscheinungen 
und Gesichte im Traum.“ OTTO kam also zu derselben Aasicht wie H. SCHNEIDER beziiglich 
des Ka. Ferner schreibt OTTo S. 346: ,Das Traumbild, ferner Visionen, toxische Zustinde, 
Gesichte in exstatischen Zustainden bringen sodann die Schattenseele hervor, als leichtes, 
luftiges Ebenbild des Kérpers.* Man vgl. damit den Ka, den indischen Lingam und die 
Seele der Grénlander. 

** Imaginacién (spanisch) Einbildungskraft, Phantasie, imagen (spanisch) Bild, Bildnis, 
Ebenbild. 

%* G. TESSMANN, Die Pangwe. II. Bd., S. 32—383. 

*° Bei den Agyptern wurden durch einen bestimmten Kopf, den ein Gott oder eine 
Géttin trug, die individuellen géttlichen, inneren Eigenschaften bildlich zum Ausdruck gebracht, 
Man vgl. hiezu den Sinn von t-p (dgypt.) = Kopf, Beispiel von... : 

37 Siehe S. K. KNoRTz, Der menschliche Kérper in Sage, Brauch und Sprichwort. S, 1ff. 
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nur zustimmen. Die gleiche Auffassung von Hand, Arm= Symbol der 
Kraft u. ahni. findet sich in S. SeLiGman’s Werk ,,Der bése Blick und Ver- 
wandtes“. Ich fiihre eine Stelle aus Bd. II, S. 164, an: ,,Wie das Auge ein 
Symbol der géttlichen Vorsehung, Weisheit und Allwissenheit ist, so ist die 
ausgestreckte Hand ein Symbol der géttlichen Macht und Kraft. 
Jehova schiitzte sein Volk mit ,machtiger Hand und ausge- 
strecktem Arm* in der Bibel. Mit dem Verlust seiner rechten Hand 
durch den Fenriswolf verliert Tyr auch seine Schépferkraft. — Es ist 
dieselbe Gotteshand, die als ,,dextera Dei“ auf mittelalterlichen Miinzen und 
anderen Bildwerken aus den Wolken hervorgestreckt wird... Es bedeutet also 
dieses Symbol bei den Indianern im Grunde dasselbe, wie bei allen anderen 
genannten Vélkern, namlich soviel als tun oder Tatigkeit**, Macht, 
Kraft, und ist damit auch den Zeichen kongruent, die wir in den 4g y pti- 
schen und chinesischen Ideogrammen finden.“ 

In der Bibel (2. Moses, 15. Kap.) lauten einige Stellen. — 6. Vers: 
Herr, deine rechte Hand tut groBe Wunder. Herr, deine rechte 
Hand hat die Feinde zerschlagen.“ — 12. Vers: ,,Da du deine rechte 
Hand ausstrecktest, verschlang sie die Erde.“ 

Nebenstehende Abbildung zeigt einen betenden Pavian 
mit erhobenen (Ka-) Handen. Man vergleiche hiezu folgende 
Textstelle aus NaviLLe, Totenbuch, Kap. 15 A II und 15 A IV: 
»Verehrt (?) ihn, sagen die Sonnenaffen...“ ,,Es verehren 
dich die Sonnenaffen **.“ Im Buche ,,Agyptische Sonnenlieder“ 
von A. Scnarr ist auf S. 27 die Abbildung eines aus dem 
Grabe sich erhebenden Menschen, der die Sonne begriiBt, und 
Tafel I desselben Werkes zeigt eine Anbetung des falken- 
képfigen Sonnengottes durch einen Menschen. In allen diesen 
Abbie haben die Anbetenden (bzw. die die Sonne BegriiBenden) die 
Arme in der Stellung *°, wie sie die Ka-Hieroglyphe zeigt. Siehe die Abb.: 


** Vgl. dem Sinne nach agypt. ka.t (fem. Form zu ka) = Arbeit. Das Vorhandensein 
einer Kraft bzw. einer Gegenkraft ist eine Vorbedingung zur Arbeit. Physikalisch ausgedriickt: 
es arbeitet die Kraft oder die Kraft leistet Arbeit. Kraft = Arbeitleister. Man vgl. dem Sinne 
nach deutsch ,Kraft* und englisch ,craft* = Handwerk, Gewerbe (also eine bestimmte manu- 
elle Arbeit). =~ 

%° A. ScHaRF, Agyptische Sonnenlieder. S. 30 und 32. Betende, die Sonne begrii®ende 
Paviane mit der Ka-Stellung sind auch auf Abb. 1 in dem genannten Werke von SCHARF. 
Uber die Affen als heilige Tiere bei den Agyptern siehe TH. HoPFNER, Der Tierkult bei den 
alten Agyptern“, Wien 1913, wo es unter anderem heift: ,Das Larmen der Tiere (Affen) bei 
Sonnenaufgang wurde von den Agyptern als Anbetung der neuaufgehenden Sonne und ihres 
Gottes gedeutet.* 

*° In zahlreichen agyptischen Gebeten und Sonnenliedern finden sich Textstellen, die 
die erhobenen Arme erwahnen. So ,Ihre Arme sind (erhoben) bei deinem Aufgang...“ 
»Dann sind ihre Arme in Verehrung erhoben vor deinem Ka.“ S. SCHARF, S. 70 und 68. 
Vgl. hiezu 2. Moses, Kap. 17, 10. bis 12. Vers (es handelt sich um den Kampf der Israeliten 
gegen die Amalekiter; Moses betet um den Sieg.): ,Mose aber und Aaron und Hur gingen 
auf die Spitze des Hiigels. Und dieweil Mose seine Hand emporhielt, siegte Israel; wenn er 
aber seine Hand. niederlie8, siegte Amalek.-Aber die Hinde Moses waren schwer; darum 
nahmen sie einen Stein und legten ihn unter ihn, daf er sich daraufsetzte. Aaron aber und 
Hur unterhielten ihm seine Hande, auf jeglicher Seite einer. Also blieben seine Hande fest, 
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die Hieroglyphe fiir ,,anbeten“. Der Betende hat die Arme in der Ka- 
Stellung #7. Der Sinn aber dieser Ka-Stellung der Arme in Verbindung mit 
dem Gebete an die Sonne bzw. an den Sonnengott, der Leben und Lebens- 
kraft spendet, ist leicht erkennbar. In dieser Stellung der Hande (Arme), also 
in der symbolischen Kraftstellung, empfing der Agypter vom Sonnengott (oder 
von der Sonne) seine Lebenskraft, seinen Ka. Die Strahlen der Sonne stellte 
der Agypter (zur Zeit Ehnatons) als Hande ** bzw. Arme dar. Diese Hande 
der Sonne sind kraftgebend und -spendend, wahrend die erhobenen Hande in 
der Ka-Stellung als kraftempfangend aufzufassen sind, Die Arme in dieser 
Stellung sind sicherlich das Symbol der Kraftigung, des Kraftempfangens und 
dann der Kraft, Lebenskraft tberhaupt. 


Ich habe bis jetzt stets Hande und Arme deshalb in derselben Bedeutung 
angewendet, weil einerséits die Hochhebung der Hande auch mit einer Hoch- 
hebung der Arme verbunden ist und anderseits auch sprachlich oft derselbe 
Ausdruck fiir Hand und Arm vorhanden ist. So bedeutet agyptisch ‘ Arm 
(Unterarm), Hand*, im Hause heift hana, im Songhai kamba, in der Wute- 
Sprache jgal, in der Sprache der Guangleute in Afrika ébe ,,Hand, Arm“. 


AnschlieBend an die Bedeutung von Ka als ,,Kraft, Lebenskraft bringe 
ich die Bedeutung von hebr. ch-j--—= Kraft, Starke, virtus ** (Redlichkeit, 
Tugend, Tapferkeit). cA-j-1 entspricht nach dem Lautstande demnach auch 
agypt. Ka-(j) und arab. ch-j-l. 

Der Ka-Stier ist das Symbol der Starke, Kraft, Zeugungskraft, 
wie die Sonne selbst. Wie die Strahlen der Sonne Ofters in Handen endigend 
dargestellt werden, so sind auch oft die Horner des Stiers in Handen endigend 
dargestellt. Im Siegeslied aus der Zeit des Kénigs Menephta *° heiBt es: ,,Der 
kraftige Stier, der die Feinde mordet,.... sein StoB ist wie die Sonne *6, 
die das Gewolk verscheucht, das Agypten bedroht.“ Aus dieser Stelle erkennt 


bis die Sonne unterging.* Hier ist die Kraft und der Erfolg des Gebetes direkt abhangig von 
dem stindigen Emporheben der Arme. 

4 Siehe diese Hieroglyphe verglichen mit der entsprechenden sumerischen bei S. LANG- 
DON, Gesture in Sumerian and Babylonian Prayer. Journal of the Royal Asiatic. Soc. 1919. 

*? Die Wotjaken haben folgendes Ratsel: ,Der Arm ist golden, das Armband hélzern.“ 
(Der Sonnenstrah] und der Fensterrahmen.) M. BucH, Die Wotjaéken. S. 101. Auch hier werden 
die Sonnenstrahlen symbolisch als Arme bezeichnet. Vgl. weiters agypt. m’w.t ,Arme, Strahlen“ 
(von ’wj ,ausstrecken“). S. GRAPow, Uber die Wortbildung mit einem Prafix m- im Agyptischen. 
Bei den Pangwe in Westafrika heifit a sa-m !, die Hande ausstrecken, 2. ausstrahlen lassen 
(von der Sonne). G. TESSMANN, Die Pangwe. Bd. II, S. 138. 

“” Siehe ERMAN und Grapow, Agyptisches Handworterbuch. 1921, S. 22. 

** Hier ist eine bestimmte innere Eigenschaft fixiert, fiir die im Agyptischen gleichfalls 
der Ka gesetzt wird als Teilbezeichnung, wie ich oben schon dariiber geschrieben habe. Ich 
erinnere an die 14 verschiedenen Ka’s des Kénigs. Im Hebrdischen finden wir also die Angabe 
einer bestimmten, speziellen Eigenschaft (des Menschen). Fiir den Gesamtkomplex der inneren 
Eigenschaften eines Ka paft so recht das griechische Wort , charakter* = eingegrabenes Zeichen, 
Kennzeichen, Merkmal, Geprige. Man denke in bildlichem Sinne an den Sahu (Umrisse, 
Kontur). 

*° A, ERMAN, Agypten und dgyptisches Leben. S. 469. 

*© Schlieflich mache ich darauf aufmerksam, daf die Araber den Sonnenstrahl als Horn 
(garn) und die Hebraer ebenfalls als (geren) = Horn bezeichnen. 
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man deutlich, daB der Stier 47 mit der Sonne identifiziert wird. Beide gelten 
bei den Agyptern als Symbole der Kraft und Starke. 

Ich erwihne noch die Verbindung von Ka mit dem Personalsuffix m. 
Z. B. Ka.k =,,dein Ka“. In ahnlicher Weise wird auch der arab. nefs ,,S ee le“ 
gebraucht fiir ,,derselbe, selbst‘. Ebenso wird auch naf im Somali, schak im 
Bedauye, ro, nesku im Kanuri gebraucht. naf, schik, ro, neku = »Seele. 
Auch hier laBt sich erkennen, daB der Ka eine Art Seele (also Schatten) 
ist. Es ist aber zu beachten, da8 der Agypter auch Aw (Leib) gebrauchte, um 
selbst auszudriicken. Immerhin ist obige Parallele sehr beachtenswert. Jn 
anderen Sprachen, so im Fulfulde und im Haussa wird ,,selbst“ durch ,,Kopi“ 
ausgedriickt, in Kanuri gleichfalls durch ,,Kopf“, aber auch durch ,,Seele“. 
DaB der Kopf allgemein als Sitz der geistigen Eigenschaften gilt und daB 
deswegen auch die agyptischen Gotterbildnisse ihren individuellen Kopf tragen, 
habe ich schon oben erwahnt. 

Die Ba-Seele, die von den Agyptologen als eine Einzelseele bezeichnet 
wird, ist auch ein unsterblicher Bestandteil des Menschen. ,,Diese Seele,“ 
schreibt WiEDEMANN *°, ,,hatte die Gestalt eines Vogels, welcher im Augenblick 
des Todes den Kérper verlieB und sich in die Héhe emporschwang.“ Bei den 
K6nigen erschien dieser Vogel als ein Sperber oder Falke, eine Gestaltung, 
welche damit zusammenhing, daB sich der Sonnengott, als dessen leiblicher 
Sohn der Pharao galt, in efnem Sperber oder Falken zu verkérpern (pflegte. 
»Diese Seele (der Ba) hatte die Gestalt...“, ist bei WrEDEMANN etwas zu 
grob ausgedriickt und klingt marchenhaft. Der Vogel (der Ba-Vogel) ist rein 
symbolisch aufzufassen. Viele Vélker fassen die dem Korper des Sterbenden 
entfliehende Seele bildlich als Vogel auf. In J. Grimm, Deutsche Mythologie, 
S. 478—479, fand ich folgendes: ,,Ebenso gilt sie (die Seele) der kindlichen 
Phantasie des Volkes fiir einen Vogel, der aus des Sterbenden Munde geflogen 
kommt. Nach der Ansicht der heidnischen Bohmen schwebte die Seele als 
Vogel aus des Sterbenden Munde so lange irr auf den Baumen herum, bis der 
Leichnam verbrannt war; dann erlangte sie Ruhe. Auch der griechischen Volks- 
ansicht nach erschien die Seele als ein gefliigeltes Wesen 4°.“ 


*? Der heilige Stier hat auf der Stirn einen weifien Fleck, der die Sonne darstellen sollte. 
Man vergleiche dem Sinne nach saq‘a (arab.) = Sonne, weifer Fleck (auf der Stirn von Tieren). 
h-d bedeutete im Agyptischen weif, hell: h-dd-w.t (Agypt.) = Licht (eigentlich , Weife*). — 
Ich mache darauf aufmerksam, da& die Agypter zufolge ihrer Sonnenreligion eine Reihe von 
heiligen Tieren hatten, die weif gefleckt waren, z. B. der Falke (der Horus), der besonders 
am Kopfe weifgefleckt dargestellt wird. Auch der Ibis, der mwt-Geier und eben der Stier sind 
weifgefleckt. Natiirlich hatten diese Tiere auferdem noch besondere Eigenschaften, weswegen 
sie verehrt wurden. Parallel hiezu hatten die heiligen Tiere des rotbartigen Blitz- und Feuer- 
gottes Donar der Germanen rote Kennzeichen am Kéorper. Der Storch war dem Donar wegen 
der orangeroten Fiife und des ebenso gefirbten Schnabels heilig. Aber auch das meist 
tote Eichhérnchen und das Rotkehlchen waren ihm heilig. 

‘* A, WIEDEMANN, Der ,lebende Leichnam* im Glauben der alten Agypter. Elberfeld 
19}7,S. 93 

* Ganz richtig bemerkt Rup. OTTo in seinem Werke ,Das Heilige“, Breslau 1922, 
S. 346: ,Mit dem Seelenvogel speziell ist der Ausgangspunkt gegeben zu all den damonischen 
oder engelischen Fliigelwesen, dem Fliigelrosse usw. des héheren Mythus. Durch Um- 
kehr wird auch das Tier zum Seelenbringer.“ Auch bei den Agyptern des Neuen Reiches war 
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Es handelt sich hier nach meiner Ansicht bei den Agyptern um die 
Vorstellung von einer Hauchseele. Diese Vorstellung entsteht durch 
mythische Apperzeption des Atems, der im Tode den Kérper verlaBt. Die 
luftartige Hauchseele assoziiert sich fliegende Tiere als Seelentiere °°. 

Ba (agypt.) 1aBt sich ohne weiteres in die von W. Or&HL im § 9 ,,Anthro- 
pos“, Bd. XIV—XV, behandelten elementaren Schallwoérter fiir ,,hauchen, 
atmen, blasen und dergleichen“ einreihen. Im Bd. XVI—XVII, § 10, bringt 
W. Oecnt den Zusammenhang dieser Schallworter mit ,,Wind, Luft, Seele, 
Leben und dergleichen“. Dieser Zusammenhang ist hinsichtlich des Lautbe- 
standes und der Semantik vollstandig begreiflich. 

Zu den von W. O&HL aufgestellten Elementartypen 1a8t sich auch 
agypt. f (f-Aleph) = ,,wehen“, wf (kopt. wdf) ,,Lunge®“ und 6° (Ba) 
,seele“ einreihen. Bei diesen Wortern ist die einfache Labial-Onomatopdéie des 
Blasens und Hauchens leicht zu erkennen. Diese Agyptischen Wérter wiirden 
nach OEHL’s Methode zu dem Elementartypus pu bzw. fu gehoren. Die Aus- 
sprache der Labiale hangt natiirlich von der Artikulationslage der betreffenden 
Sprache ab. 

Uber die hier zutreffende Onomatopéie des Atmens, Blasens etc. sagt 
schon GABELENTZ in seinem Werke ,,Die Sprachwissenschaft, S. 314: ,,¢ und 
pf’, ph’ sind Laute des Spuckens und heftigen, blasenden Ausatmens“. FaBbt 
man nun die Seele‘als Hauch, Atem auf, so ist es klar, da8 Seele auch 
lautlich mit Hauch usw. in vielen Sprachen Gemeinsames aufweist. Oftmals 
ist fiir Seele, Hauch, Atem usw. nur ein Ausdruck vorhanden, so in folgenden 
Beispielen aus semitischen und afrikanischen Sprachen: kdscho (Kafa), rich 
(arab.), ruah (hebr.), sewatti, newerti (Nubisch, new ,,atmen“), fui, hui (Wute), 
uéy (Dinka), ruhe (Sprache der Wahehe) °°, afara (Galla), mu-zimu (Katt- 
risch), mwoyo (Ruhaya), mwanda (Kongo), naf (Somali), yei (Nuer), schak 
(Bedauye), fuighut (Bilin), schika (Kunama), oni (Gola), ndu (Ibo), nédwa 
(‘Afar), mudi (Duala), foftere (Eultulde), nefs (arab.)*8, omuino (Herero), 
Aoms (Nama). 

Auch in aufBerafrikanischen und nichtsemitischen Sprachen finden sich 
gleiche Ausdriicke fiir ,,Seele, Atem“ u. dgl., z. B.: psyché (griech.), anima 
(lat.), duscha (bulgar.), dvésele (lett.) 4, duh (serbokroat.), lei (estn.), cin (uigur.). 

Im Agyptischen heift n-f ,,Hauch, Wind, blasen®* (koptisch nife, 


die Veistelang von einem gefliigelten Tier (Greif = ‘hh) vorhanden, das den mesopotamischen 
Fliigeltieren ahnlich ist. 

*° Siehe R. OTTO, Das Heilige, S. 345. 

*! Vel. parallel hiezu fof-to-ki, hab-re ,Lunge* (Ful.) von fufa, huba ,atmen, blasen“. 
In ahnlicher Weise sagt man im Englischen wind fiir die ,Lunge des Pferdes.“ Siehe tiber 
die elementare Wortschépfung von wind = Wind, OEHL, ,Anthropos“, Bd. XVI—XVII, S. 793. 
Uber f’, wf’ und 6’ siehe ERMAN und Grapow, Agyptisches Handwérterbuch. S. 35, 44 und 57. 

°? NIGMANN, Die Wahehe. S. 23. 

°3 Nafse (Saho) ,Seele“ zu nafas ,hauchen‘. 

“Ich glaube, daf unser Wort ,Seele“ im lettischen dvesele seinen nachsten Ver- 
wandten hat. 

°° Hoéchstwahrscheinlich hat das Verb n-f (,blasen“) eine andere Vokalisation gehabt 
als n-f (,Hauch, Wind"). n-f./ igypt. ,Facher* (mit der fem. Endung 4 gehort gleichfalls zu 
n-f. Mit dem Mischtypus n-f hangt meiner Ansicht nach auch anf, enf (arab.) ,Nase* zu- 
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nibi® ,,blasen, wehen“). Ahnliche lautmalende Typen zu -f sind auch in anderen 
Sprachen: new (Nubisch), atmen; naj-s-o (Somali) atmen. Der s-Laut diirfte 
hier und in folgenden Beispielen sekundar sein: nafas (Saho) hauchen, najfase 
V. respiravit, anhelavit, siehe Orn, ,,Anthropos“, Bd. XIV—XV, S. 452, OgHL 
driickt sich folgendermaBen iiber diesen Mischtypus aus: ,,Diese formenreiche 
und verbreitete Gruppe hat anlautende Nasalcharakteristik, weil es sich bei 
diesen Naturlauten und Wértern um eine Verbindung des Ein- und Ausatmens 
durch die Lippen mit dem Ein- und Ausatmen durch die Nase handelt, wobei 
mehrere Kombinationen méglich sind: man kann durch die Lippen einatmen 
und dann mit geschlossenen Lippen durch die Nase ausatmen, man kann das- 
selbe umgekehrt tun; man kann beide Arten miteinander abwechseln lassen .. . 
Das Zusammenwirken von Lippen und Njase ist hier unverkennbar, und die 
Wortschépfung verbindet daher ganz naturgetreu Labiale und Nasale mit- 
einander zum Bau der Lautmalerei, wobei die Folgenreihe dieser Laute Neben- 
sache ist: mittelhochdeutsch snupfen ist fast genau die Umkehrung von pfnusen.“ 


Diese Beispiele vorzufihren, hielt ich fir notwendig, damit es begreiflich — 
wird, daB auch Ba auf einen elementaren Naturlaut des ,,Hauchens, Atmens“ 
zuriickgeht und eine Hauchseele ist. 

Der menschenképfige Ba-Vogel wird von den Agyptern als tiber 
dem Gesicht des Verstorbenen schwebend dargestellt. In den Handen halt 

er die Zeichen (Hieroglyphen) fiir ,,Leben‘ 
und ,,Hauch, .Wind“. Das Zeichen fiir 
auch, Wind“ ist ein Symbolzeichen und 
stellt ein Segel dar. Beide Zeichen halt der 
Vogel nahe itber die Nase des Verstorbenen. 
Siehe nebenstehende Abbildung! Eine ahn- 
liche groBe Abbildung ist in ,,] Monumenti 
dell’ Egitto e della Nubia“. Pisa 1834, Tafel 
Nummer CXXXIV. 

Die Richtigkeit meiner Auffassung 
wird tiberdies noch durch eine Anzahl von 
Textstellen erhartet. Im Totenbuch von Na- 

,azu gabst du noch Luft an ihre Nasen...“ 
und auf dem Ostrakon 25208 im Museum zu Kairo: ,,Er ist es, der die ver- 
stopften Nasen atmen 148t5", oder im kleinen Hymnus an Aton (Wand- 


sammen. Die Nase ist das Organ, durch welches der Atem aus- und eingezogen wird. In 
spater zitierten Textstellen wird die Nase oft in Zusammenhang mit ,Atem, Leben spenden‘ 
gebracht. Die Nase galt bei den Agyptern gleichsam als der Sitz des Atems und des Lebens. 
Aus diesem Glauben laft sich erklaéren, weshalb bei so vielen agyptischen Plastiken gerade 
die Nasen abgehauen sind. Was die Plastik bzw. die Ka-Statue dem Agypter bedeutet, habe 
ich schon gesagt. Das Abschlagen der Nasen geschah natiirlich aus Feindseligkeit, indem man 
dem Ka bzw. der Statue des Ka die Méglichkeit zum Atmen und Leben nehmen wollte. 

*° Man beachte hier den Wechsel von / und bin nife und nibi. Eine gleiche lautliche 
Beziehting ist meiner Ansicht nach bei /’ agypt. ,wehen* und &’ ,Seele* vorhanden. f? in 
der Bedeutung ,wehen* wird vom Segel und Wind gebraucht. Man bedenke, daf oft der Ba- 
Vogel mit den Handen die Segel haltend dargestellt ist. : 

*” Das richtige Atmen geschieht in der Atemtechnik des modernen Turnunterrichtes etc., 
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inschrift im Grabe des Ipi zu El Amarna): ,,Ein Lebenswind fiir ihre 
Nasen ist es... *8.“° Aus all dem ist zu erkennen, daf§ die Ba-Seele eine 
Hauchseele ist. Die bildliche Darstellung dieser Seele durch einen Vogel 
ist sehr begreiflich, da der Vogel, abgesehen von den Laufvégeln (Cursores, 
Pinguine etc.) als gefliigeltes Wesen sich leicht in der Luft fortbewegt und 
gleichsam als der Beherrscher der Luft gilt. 


Auch bei uns ist die Vorstellung von einer Hauchseele vorhanden, Wir 
sagen doch, ,,er hauchte seine Seele aus‘. Im Englischen heiBt ,,expire“ und im 
Spanischen ,,espirar“ aushauchen, verscheiden, sterben. 


Ein weiteres Kennzeichen, das auf den Glauben an eine Hauchseele bei 
den Agyptern hinweist, fand ich in einem agyptischen Brauch. Die Agypter 
zindeten an den Totenfesttagen bei den Grabern in dlgefiillten, steinernen 
Lampen®® ein Licht an; ein Brauch, der ja in ahnlicher Weise auch bei uns 
besteht. Der Hauch, der Atem erzeugt innere Warme, Lebenswarme, Korper- 
warme, Lebensfeuer. Die Flamme, das angeziindete Licht bei den Grabern der 
Agypter ist ein Symbol der Ba-(Hauch-)Seele. In der Zweiweglehre der Upa- 
nishad’s heiBt es beziiglich des Gétterweges (Devaydna), daB die Seele bei der 
Leichenverbrennung in die Flamme*® eingeht. Wie schon erwdhnt, irrte die 
Seele des Verstorbenen bei den heidnischen Béhmen so lange in Gestalt eines 
Vogels umber, bis der Leichnam verbrannt war. Hier erkennt man also 
deutlich den Zusammenhang von Hauchseele, Vogel und Flamme (Feuer). 


Meine Behauptung, daB die Flamme (das bei den 
Grabern angeziindete Licht) bei den Agyptern ein Symbol der 
Hauchseele war, findet noch in der Abbildung des Ba-Vogels 
mit einem daneben befindlichen Napfchen (Schale), aus der & 
eine Flamme zuckt, ihre Bestatigung (siehe Abbildung). 
Wie der Konig mehrere Ka’s besa, so hatte er auch eine Reihe von 
Ba-Seelen. Die genaue Zahl der letzteren wird nicht angegeben, doch waren 
deren mindestens drei vorhanden, ohne da8 tiber ihr gegenseitiges Verhaltnis 
etwas Genaueres berichtet wiirde®!, Der Untertan verfiigte im Gegensatz zu 
dem Pharao nur iiber einen Ba‘, Hiezu bringe ich wieder eine indische 


Parallele. Ursprtinglich ist Prana der ,,Odem“, sodann das an den Atmungs- 


iiberhaupt in der Atmung durch die Nase. Auch in der Yogapraxis wird das Atmen durch die 
Nase verlangt: ,Man schlie8t das rechte Nasenloch mit dem Daumen, das linke mit den 
beiden letzten Fingern der rechten Hand; dann 6ffne man das rechte Nasenloch und [apt 
langsam und tief den Atem einstrémen (puraka), halt ihn unter SchlieSung beider Nasenlécher 
langere Zeit in der Brust fest (kumbhaka) und 1aft sodann nach Offnung des linken Nasen- 
loches durch dieses die Luft langsam bis zur vélligen Entleerung ausstromen (recaka). 
P. DEUSSEN, Allgemeine Geschichte der Philosophie, 3. Aufl:, 2. Bd., III. Abt., S. 566—567. In 
der Upanishad , Aitareya“ 1, 1, 4 hei®t es: ,Der Praza (Odem, Hauch) entspringt aus der Nase.“ 

‘* A. SCHARF, Agyptische Sonnenlieder, S. 69, 79 und 35. 

°° A. ERMAN, Agypten und dgyptisches Leben. Titbingen 1923, S. 366, 352 und 217, 

°° Yydna (der Zwischenhauch, das Bindeglied zwischen Prana und Apdana, Verdauungs- 
wind) schaltet in den Adern und streicht einer Flamme gleich durch alle Glieder. DEUSSEN, 
Allgemeine Geschichte der Philosophie, 4. Aufl, 1. Bd., 2. Abt, S. 252. Auch hier wird der 
Hauch ausdriicklich mit einer Flamme verglichen. 

*! A, WIEDEMANN, Der ,lebende Leichnam“ im Glauben der alten Agypter. S. 9—10. 
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prozeB gekniipfte ,,Leben“. Wie das Leben, werden in der Altesten Zeit (und 
gelegentlich auch spater, z. B. Pragna 3, 4) alle Lebenskrafte (Rede, 
Odem, Auge, Ohr, Manas usw.) die Prana’s genannt**. Dem Wesen nach ist 
dies auch fiir die agyptische Hauchseele anzunehmen. Wie beim Ka, sind 
auch hier diese Einzelbezeichnungen nur Bezeichnungen fiir Teilfunktionen 
(der Ba-Seele). 

WIEDEMANN®’ bemerkt richtig, da die Inanspruchnahme und Betatigung 
des Monarchen eine derart vielseitige war, daB nach der Ansicht des Volkes 
fiir deren Ausiibung die iibliche Zahl der menschlichen Organe (und Ba- 
Seelen) ebensowenig geniigte, wie dies bei der Gottheit der Fall war. Im all- 
gemeinen aber muB an der Einheit der Ba-Seele als Hauchseele, wie auch an 
der Einheit des Ka als Schattenseele festgehalten werden. 

WiEDEMANN bezeichnet weiter das Herz als einen Seelenteil der 
Agypter. Das Herz ist aber nur als der Sitz der Seele aufzufassen. Auch bei 
den Indern (in den Upanishad’s) gilt das Herz als der Sitz der Seele, In ihm, 
heiBt es, sind die Lebenshauche gegriindet (Chand. 3. 12, 4). Nicht der Kopf, 
sondern das Herz ist der Sitz des Manas (Ait. 1, 2, 4) und damit auch das 
Zentrum des bewuBten Lebens **. Wenn auch in vielen Sprachen oft Herz fiir 
Seele angewendet wird, so ist im allgemeinen der Ausdruck fiir den Sitz der 
Seele (Herz) in iibertragener Bedeutung auch fiir ,,Seele gebraucht. 

Als ein weiterer Seelenteil wird von WiepemaNn ® der Chu oder Achu 
,der Leuchtende“ bezeichnet. Auch Achu oder Chu kann nicht als Seelenteil 
bezeichnet werden. ,,In der Altesten Zeit“, schreibt WIEDEMANN, ,,bezeichnen 
die Totenstelen den Verstorbenen nicht selten als den Ka-chu, den ,leuchtenden 
Ka‘, Spater galten die beiden hier verbundenen Begriffe als selbstandig. Unter 
dem Chu-u, ,dem Leuchtenden‘, verstehen bereits die Pyramidentexte aus dem 
dritten Jahitausend v. Chr. ganz allgemein die seligen Geister. Bei den Ver- 
suchen, die Herrscher Agyptens in ein tabellarisches System einzuordnen, lieB 
man die G6tter beginnen, diesen die Chu-u und diesen wiederum die mensch- 
lichen K 6nige folgen. Ahnlich teilten Texte aus der Zeit um 1500 v. Chr. 
die menschenahnlichen Geschépfe ein in Menschen, Goétter, Chu-u und 
gewohnliche Tote. Das Wort CAuw bezeichnet den Toten gelegentlich geradezu 
in seinem Auftreten als Gespenst“. Diese Stellen sind aus WIEDEMANN a. a. O., 
S. 17—20. In diesen Einteilungen ist keine Erwahnung getan von einer Ba- 
Seele und von einem Ka. Chu (Achu) als héherer Geist oder als Gespenst er- 
innert wieder an den Ka. Der Name ,,Leuchtender“ hat seine Parallele in der 
Ba-Seele, deren Symbol das Licht, die Flamme ist. Gaben sich die Kénige 
Sa-Ptah und Ramses VIII. den Namen ,,Chu des Sonnengottes Ra (Re), 
so nannten sich andere Kénige ,,Ba-Seele des Sonnengottes“. Ba und Chu sehen 
wir also gerne in den Beinamen mit Sonnengott oder Sonnenscheibe. Chu 
= Leuchtender, Ba = Hauch (als Symbol = Licht, Flamme). Im CAu einen 
eigenen Seelenteil erkennen zu wollen, ware zu weit gegangen. Es handelt sich 


** P. DEUSSEN, Allgemeine Geschichte der Philosophie, 4. Aufl., 1. Bd., 2. Abt., S. 248. 
*° A. WIEDEMANN, Der ,lebende Leichnam“ im Glauben der alten Agypter. S$. 9—10. 
** P. DEUSSEN, Allgemeine Geschichte der Philosophie, 4. Aufl., 1. Bd., 2. Abt., S. 258. 
‘ A. WIEDEMANN, a. a. O., S. 17—20. ; 
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vielmehr um eine Variante ein und derselben Vorstellung. Chu kann auch der 
»Verklarte“ (die verklarte Seele) bedeuten, wobei aber der Begriff ,,Seele‘ 
derselbe bleibt. 

Der K6rper (@.¢ oder “.t) hat nach dgyptischer Auffassung eigentlich 
nichts Individuelles. Das Individuelle am menschlichen Kérper, die auBere 
Erscheinung, durch die sich ein Mensch von dem anderen und somit auch ein 
Ka von dem anderen unterscheidet, ist ein Teil, namlich auBerer Teil des Ka 
eines Menschen selbst. Es bleibt also nur der materielle Leib, Kérper tibrig. 
Wir wiirden besser sagen, das ,,Fleisch“ °*. Vergleiche dem Sinne nach schiru 
(assyr.) ,,Korper, Fleisch (scher phonizisch ,,Fleisch“). Ich weise darauf 
hin, da® d.t (agypt.) aufer ,,Leib“ auch ,,Schlange*™ heift. ,,Schlange“ 
hei®t auch fArj-h.t-f (agypt.) = ,,die auf ihrem Leib befindliche“. Es ist zu er- 
kennen, daB die Schlange als Kérper, Leib (nur ein in die Lange gezogener 
Leib, in die Lange gezogenes Fleisch) aufgefaBt wurde. Man vel. nama bwaba 
(Duala) ,,langes Fleisch“ = Schlange. Daraus ist aber auch zu erkennen, 
daB der Leib nicht als etwas Individuelles aufgefaBt wurde. Der Koérper, Leib 
war nur die bloBe Materie des Menschen, er ist aber ftir das Weiterleben im 
Jenseits ein notwendiger Teil des Gesamtmenschen und wird deshalb 
konserviert. 


Zusammenfassung. 

Seele: Nach allgemeiner Ansicht eine Art Dualismus. ,,Atem und 
Schatten‘‘. 

Ka: Ahnlichkeit in der 4uBeren Erscheinung mit dem indischen Lifgam. 
Feiner Leib (Seele der Grénlander). Geist im Sinne unseres Volksglaubens. 
Immaterielles Gegenbild. Unkérperlicher Doppelganger. Schattenseele. Kenn- 
zeichen, sowohl inneres als auch auBeres. Auch Teile aus der Einheit Ka 
werden als Ka bezeichnet. Einheit des Ka. Sinngemafe inneré Zusammen- 
hange von Ka ,,Lebenskrait“ mit Ka ,,Stier‘ und Ka ,,Nahrung“. Ka = in- 
dividuelle Entfaltung aus der Kraft, Lebens-, Zeugungskraft, Nahrung. Der 
Ka ist in der Kraft latent vorhanden, aus der er sich individuel| entfalten 
kann. Ka ist Lebenskraft selbst, und zwar die individuell entfaltete. Ka ist der 
Trager, sowohl der auBeren als auch der inneren Erscheinung (Charakter, 
Eigenschaften), ist kénperliche (4uBere) und geistige (innere) Individualitat. 
Er ist der Genius, Schutzgeist des gesamten Menschen. Ka-Statue als Abbild 
der auBeren Erscheinung des Menschen (auBere Kennzeichen). 

Einflu8 der Ka-Idee auf die Darstellung der G6tterbildnisse. Ex- 
pressionismus. Quaiifizierende Kennzeichen der Gétterbildnisse. K6érperliche 
-und nichtkérperliche Kennzeichen zum a4uBeren Ausdruck der inneren Eigen- 
schaften (Charakter) einer Gottheit. 

Chaibet und Sadhu lassen sich vom Ka nicht trennen. Das Wort Ka ent- 
spricht etymologisch und auch dem Sinne nach arabisch und hebraisch ch-j-l. 


°° n.t (Leib), hieroglyphisch geschrieben, kann atich das Determinativ fiir Fleisch“ 
hinzugefiigt haben. 

*" Im Jaunde (Westafrika) heift 70 ,Schlange, Leib, Kérper.“ Man vgl. siru (assyrisch) 
,ochlange* mit schiru (assyrisch) ,K6rper, Fleisch‘. Vielleicht sind hier die gleichen Be- 
ziehtngen vorhanden wie im Agyptischen und Jaunde. 
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Tatsachlicher Zusammenhang von Ka und Kaj ,,denken“. Die erhobenen 
,Hande (Arme)* — Symbolzeichen fiir Ka. Ka.t ,,Arbeit hat sinngemafen 
Zusammenhang mit Ka. 

Ba: Ba-Seele = Hauchseele. Vogelsymbol. Ba ist einfache Labial-Ono- 
matopéie. Brennende Ollampen (Flamme) auf den Grabern der alten Agypter 
sind ebenfalls ein Symbol der Ba-Seele. 

Das Herz ist kein eigener Seelenteil. Chu (Achu) ,,Leuchtender, Ver- 
klarter“’ = verklarte Seele, wobei aber ein neuer dritter Seelenbegriff aufer 
Schatten- und Hauchseele nicht erkannt werden kann. 

Leib: (Kérper), nicht individuell, blo® Materie des Menschen. Sinn- 
gemdfer Zusammenhang von d.t ,,Leib, Kérper mit d.t ,,Schlange (Fleisch)“. 

Es ist deutlich eine Dreiheit des Menschen zu erkennen: Ka (Schatten- 
seele), Ba (Hauchseele) und Leib (K6rper). 
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Forschungsreise zu den Kagaba-Indianern der 
Sierra Nevada de Santa Marta in Kolumbien. 
Beobachtungen, Textaufnahmen und linguistische Studien. 


Unternommen im Auftrage der Staatlichen Museen zu Berlin mit Mitteln der Herzog von Loubat-Professur-Stiftung. 


Von Prof. Dr. K. TH. PREUSS, Direktor am Staatlichen Museum fiir Volkerkunde, Berlin. 


(Fortsetzung.) 


Gesiinge aus Palomino. 


I. Das Marzfest '. 


(Priester Miguel Nolavtta,) 
25. Ankunft der Masken. 


1. Ahi nufthuakdlali zini_haiki a- 
Seinem Tempelberg in von so sie 

leisi 
sagend 


ni alagatdu nufhudi ahulu. 
sie kommen Tempel sie treten ein. 


2. Gualini mémakuan giakuan hantsiga, 


Dann Priester Leute gut 


minaukd mafigtfi miaga mifizegaki 


ihr seid ihr tut wenn gerade ihr habt Schmerzen 
naukad mafigufh hantsiga hantsiga utsa- 
nicht seid ihr tut = gut gut be- 
latau nalé mafiginh hava nasufi nakd- 
findet euch seid ihr tut Mutter uns mich 
kane na nagatei kal6 = mimatual 


geschickt hat kommen wir sind etch zu sehen 


na nakdfi kalo 
kommen wir sind 


ni mdmakuei aleisi. 
den Priestern sie sagen. 
3. Alagatdu nufihudi hulu gueini 
Sie kommen den Tempel in treten ein darauf 
aizini nitsist nasikuakuan gei mauzen 
dann weiter meine Kinder Brennholz friiher 


sali 
alles 


na kaleigi ufua lita 
wir sagten Fleisch ge- 


narlagukuan® 
ich kam ich 


mimeia 
euch sagte 


nagunhguki 
ich tat ich 
maika 
bewahren 


mingualt 
ihr tun sollt 
nala manta litd Zizu litd 

trockneten alles Bananen getrocknete Wels getrock- 


Ralavitu lita bitsa litd 


netes Wildschwein getrocknetes Tapir getrockneten 


'Vgl. Kap. V: Das Marzfest in Palomino. 
* Statt narlagukué. * 
* D. h. voriges Jahr. 


1. Von ihrem Tempelberge 
kommen sie in dieser Weise 
sprechend her und treten in den 
Tempel ein. 


2. Dann sprechen sie zu 
den Priestern: ,,Priester, Leute, 
geht es euch gut? Wenn ihr 
doch keine Schmerzen hattet 
und ihr euch ganz wohl befin- 
den mochtet. Die Mutter (Gay- 
téovaf) hat uns geschickt, und 
wir kommen, euch zu besuchen. 


3. Wenn sie kommen und in 
den Tempel eintreten, (spre- 
chen sie) weiter: ,, Meine Sohne, 
als wir friiher’ kamen, sagten 
wir euch, bewahret alles Brenn- 
holz auf und alles getrocknete. 
Fleisch, getrocknete Bananen, 
gedérrten Wels, Wildschwein 
und Tapir in gedorrtem Zustand 
und Bohnen, um es an den Ta- 
gen der Arbeit (d.h. des Tanzes) 
zu essen. Alles sollt ihr auf- 
bewahren, so sagten wir.“ 
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hita hiva vuol gakualyéka sali maika 
Bohnen Arbeit am Tage essen werden alles bewahren 
minaukalyi hajki na kaleigt. 
ihr sollt so wir sagten. 
4. Gufigueinizini aiki kaleiguejniziniki 
Darauf so. wir sagten darauf 
minaukd mafigtifi nugi 
ihr tut Kalk 


hahiti sali maika 

Koka alle bewahren ihr seid 

noai maika minaukd mafgin. 
Tabaksaft bewahren ihr seid ihr tut. 
5. Aiki neisi 

So sprechend 


ni mdmakuei nagatau 
Priester kommen 
aiki na kaigaki kuizal nagatéj na nanakua 
so jetzt zu tanzen kommen kommen 
ni mamakuei azukuagatau aiki hdtekueiha 
den Priestern sie sagen so Véater diese 


ni akuagakud. 
sagten. 


madmakueiha diekueiha 
Priester diese lteren Briider diese 


4. ,,So sprachen wir, und 
weiter (sagten wir): Bewahret 
alle Koka und verwahret Kalk 
und Tabaksatt.“ 


5. So redend kommen sie zu 
den Priestern, so kommen sie 
jetzt, um zu tanzen und sprechen 
zu den Priestern. Das haben 
die Vater, Priester und alteren 
Briider berichtet. 


26. Sonnen-Surli-Maske, der Beherrscher der Himmelsrichtungen‘. 


1. Kadsakai mulvatd hitfigulaw na 
In erster Zeit Krankheit beziiglich 


mama Surli uakai atsiigi Sikuakala nauka 
Priester Surli Maske tat Richtungen alle 

séivakaj geina alunafi geinai mutlvatatsi 
Zwischenrichtungen Zwischenrichtungen Krankheit der 


hitfigula na mama Surli uakaj atsatéj naugi. 
Weg Priester Surli Maske tat war. 


sway 


2. Kdgabakuei S§uizesinguakua  mul- 
Die Menschen damit sterben nicht® Krank- 


vataéd lula nala Sikuakdlakuej 
heiten Arten alle 


naugauka 
Himmelsrichtungen alle 


mulvatad nasinguakua na aiki atsa- 
Krankheiten damit kommen nicht so tun 
kuei kan mdadmakuei akuarle. 


mute vorher die Priester sagten. 
3. Na Surli uakej atsifigi guatsigakaj 
Surli Maske tat darauf 


salifiga Sikuakala nauka kulalu nia  mul- 
alle Richtungen alle Zaun —_—_sperrte Krank- 


* Vgl. Erzahlung 7. 
* Eigentlich: (sonst) wiirden sie sterben. 


1. In frithester Zeit war 
Sonnen-Surli-Maske in der Ab- 
wehr der Krankheiten tatig und 
arbeitete auf den Wegen der 
Krankheiten in den (vier) 
Haupthimmelsrichtungen, den 
(vier) Zwischenrichtungen und 
(deren acht) Zwischenrichtun- 
gen. 
2. Damit die Menschen 
nicht stiirben und alle Arten von 
Krankheiten aus allen Himmels- 
richtungen nicht herankamen, 
muBte er in dieser Weise tatig 
sein. Das haben die alten Prie 
ster berichtet. 


3. Das tat Surli-Maske, und 
er muBte alle Himmelsrichtun- 
gen mit einem Zaun_ ver- 
schlieBen, damit die Krankhei- 
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atsatdu = guakuei 
tun mufte 


batéd nasin guakua 
heit damit nicht komme 


haévaha hdtekueiha akuarle. 
Mutter diese Vater diese — sagten. 


4. Nalgud na kaluakaé Surli uakai 
Deshalb Holzmaske Surli Maske 
iggapa atsatéi nuka kalaugu aiki atSakuei 
setzen auf tun nur wir sind so tun muf 


na mdmakueiha akuagakud. 
die Priester diese sagten. 


ten nicht herkommen konnten’®. 
So erzahlten die Mutter (Gau- 
téovaf) und die Vater. 


4. Deshalb nur pflegen wir 
die hdlzerne Surli-Maske auizu- 
setzen, und so mu8 man es tun, 
wie die Priester erzahlt haben. 


27. Hiséi-Maske, der Herr der Festspeisen und Opfergaben. 


1. Hiséi uakai hanki kanzi kale- 
Hiséi Maske dieser Kandzi-Frucht Tanz 
na naugi guatsigakai kandi 


geba mutsui 
war darauf Kandi- 


zwei Tage 


pakuauka akazveia Zalgi kuakuluha 
Frucht alle sang war -Papagei dieser 


gahinguakua kutefku  sifsi Zi — sugi 
damit nicht fresse Eichhérnchen Maus Wurm Hirsch 
muksukuizi hakuei gahingua- 
diese damit nicht 


duitsa 
blauer Truthahn Cuivalu 


kua na Hiséi uakai hanki aiki kanzi 


fressen Hiséi Maske dieser so  Kanzi-Frucht 
meiakuei ni guagi. 
singen mufite sagte. 

2. Kanzi humsi tsininguakua na 


Kanzi-Baum Bltite damit nicht falle 


ni guagl 
sagte 


ni Hiséi uakaiha 
Hiséi Maske dieser 


aiki méiakuei 

so singen mufte 
kagaba naléh tui guatsigakai nuvakala 
Mensch war sah darauf Festschmuck 
gakuei gauli izgui 

der Taufe des Machens 


Ruiza vuol 
des Tanzens zur Zeit Essen 


vuol 
zur Zeit Essen 


gakuej tufigu atki nalgua na Hiséi 
sah so. wat Hiséi 
kuizal naugakuei ni guagt aiki 
mufte sagte so 


uakaiha 
Maske dieser tanzen 


na hatekueiha meial naugdkuei ni akuagi. 
Vater diese singen mufte sagten. 


S Viel nz atonor 


1. Hiséi-Maske besang beim 
Tanz der Kanzi-Frucht, der 
zwei Tage wihrte, alle Kandzi- 
Frichte, damit die Papageien, 
Eichhornchen, Mause, . Wiir- 
mer, Hirsche, blauen Truthth- 
ner und Cuivalu-Vogel sie nicht 
fressen. So muBte Hiséi-Maske 
die Kanzi-Frucht besingen, wie 
man erzahit hat. 


2. Damit die Bltiten des 
Kanzt-Baumes nicht abfallen, 
mufte Hiséi-Maske in dieser 
Weise singen, so erzahlt man. 
Als er noch Mensch war (d. h. 
auf Erden lebte), sorgte er da- 
fiir, und er sorgte ftir Speise zu 
der Zeit, wenn man im Fest- 
schmuck tanzte, und in den Ta- 
gen der Taufe. Deshalb pflegte 
Hiséi-Maske zu tanzen, wie man 
erzahit hat. Derart muBte er 
singen. Das haben die Vater 
berichtet. 
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28. Sonnen-Niiikukui, die ,,groBe Sonne“. 


1. Mama Niikukui aiki meiakuei neigh 
Niikukui so singenmiisse sagte 

aiki akazguakalyéka 

anreden werde 


mama Surli udkaiha 
Sonne Surli Maske diese so 


ni mama Niikukui neigu nuiaskuaka Zini 
Sonne WNiikukui sagte Sonnenaufgang von 


muan arlafttkatsiga dkazguagdkuei ni 
in der Mitte ankommt darauf anreden miisse 


Nuikukui neigu. 
Niikukui _ sagte. 
2. Aiki na kaiga Surli uakaj izgapa 
So jetzt Surli Maske setzt auf 


akazguaka naugadkuei ni hatekueiha mdma- 
anreden soll Vater diese Priester 


kueiha nufihuakuivi eizuama taukekueiha 
diese Tempelnovizen ersten Geschlechter diese 


ni akuagakud guatsigakai mama Niikukui 


sagten darauf Sonne Né&ikukui 
zuka gualycka ni neigu. 
héren wird sagte. 
3. Nyitiia naugakan tei izgauakan 
Trockenzeit damit sei Feld zu machen 


zuveigi yaugakan  salinga kagaba lula 
Unrat zu verbrennen alle Menschen Arten 


nala akazguagatéi naugadkuei ni mama Niui- 
alle anreden miissen Sonne Nui- 
kukui neigi kagaba naléf aiki méiakuei 
kukut sagte Mensch war so _ singen miissen 
ni neigt guatsigakai nuka gualyéka ni mama 
sagte dann héren wird Sonne 
neigt aiki hdtekueiha ni akuagakud. 
sagte so Vater diese sagten. 


4. Madmakuitsi hakai askuimi akazgua- 
Roter Stein Stein nur anreden 


gataugakuei ni mama Niikukui neigi ni 
sollten Sonne. Niikukui — sagte 


hatekueiha akuagii. 
Vater diese _sagten. 


7 Vgl. Kap. V: Steinzauber. 


1. Sonnen-Niikukui sagte, 
da8B Sonnen-Sur/li-Maske in die- 
ser Weise singen mitisse, um 
ihn anzureden. Wenn er von 
Sonnenaufgang zur Mitte - 
kommt, solle er ihn anreden, 
sagte Nuikukui. 


2. Deshalb mu8B man heute 
die Surli-Maske aufsetzen und 
(Nuikukui) anreden. Das ha- 
ben die Vater, Priester und 
Tempelnovizen der ursprting- 
lichen Geschlechter berichtet. 
Dann — sagte Sonnen-Niiku- 
kui — werde er horen. 


3. Damit Trockenzeit sei, 
um die Felder roden und die 
Rtickstande verbrennen zu k6n- 
nen, miiBten ihn alle Menschen 
anreden, wie Sonnen-Niikukui 
sagte. DaB man in dieser Weise 
singen miisse, sagte er, als er 
noch Mensch war (d. h. noch 
auf Erden lebte). Dann werde 
er héren, sagte die Sonne. Das 
haben die Vater berichtet. 


4. Nur mit dem Stein mama- 
kuitsi? solle man mit ihm re- 
den, sagte Sonnen-Niikukui. 
Das haben die Vater erzahit. 
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29. Das Steinsalz. 


1. Seizaku haleki nuvakala sukal ni 
Steinsalz® dieses Fest am Ende 

meiakuad hdtekueiha ni akuagti lakun gaki 

singen muf Vater diese sagten Salz 

makeinyui eitarlyui malogueini 

nicht vier Tage 


essen 
aizi- 
neun Tage du warst darauf dann 
niki laku kale atsapana Luakuei 

Salz Tanz zu machen beginnen mufte 
Zalgi kdfizalakueiha ni akuagii. 
war Vorfahren sagten. 

2. Munzikuei atsd talalé 

Frauen taten an Stelle war 

atsataugakuei ni 
tun mufte 


ni Sigt 
Mann 
hdtekueiha akuagakuad 
Vater diese sagten 
sdfikala nind iziktéi nufihueiza nuk- 
Kopf Binde setzten auf Palmfaserbiindel hielten 
sui - ni atSataugakud na hatekueiha 
in der Hand muSten tun Vater diese 
akuagakua. 
sagten. 
3. Aiki akuizatsigakai 
So sie tanzten darauf 
munakan 


lakuliuekuei 
die Salzseen 
na kuizalga naugakuei na 
damit hervorkommen tanzen sollten 
dtiekueiha akuagakuda. 

die alteren Briider diese sagten. 


30. Das griine Salz. 


1. Ahieiki alyiue kala kuizihi suka 

Dieses letzten Tanz tanzend am Schlug 
méiakuei Zalgi ahieiki nufihuakuivi- 
besingen sollen war dieses Tempelnovizen 
gualyini ni aveiatdu 
Steinsalz besangen darauf sie sangen 
galgeba alaukalyéka Zalgi kuiza nalakt 
essen sie werden war tanzen war nicht 
naléf. 
war. 


kueiha seizaku meia 
diese 


2. Aléki nani Guahizukuei nau- 
Dieses jiingere Briider Goajiro sind 

gefika Kalafikdlaka nayka ndnikueitsi 
wo Kalafkdla in ist jiingeren Briider der 


1. Vom Steinsalz* muBte man 
am Ende des Festes singen, wie 
die Vater erzahlt haben. Vier 
Tage, neun’Tage a8 man kein 
Salz, und dann muBte man den 
Tanz des Salzes beginnen. So 
haben die Vorfahren berichtet. 


2. Die Frauen fiihrten (den 
Tanz) aus, (oder) an ihrer 
Stelle muBten ihn die Manner 
tanzen, erzahlten die Vater. Um 
den Kopf schlangen sie dabei 
einen Frauengiirtel, und in der 
Hand hielten sie ein Faserbiin- 
del der Doécorapalme, wie die 
Vater berichtet haben. 


3. In dieser Weise tanzte 
man, und sie muBten tanzen, 
damit die Salzseen hervorka- 
men. Das erzahlten die alteren 
Briider. 


1. Von diesem (griinen 
Salz) muBte man am Schlub 
singen, wenn man den letzten 
Tanz tanzte. Dieses besangen 
die Tempelnovizen, nachdem sie 
vom Steinsalz gesungen hatten, 
um es essen zu kénnen, wenn 
sie nicht mehr tanzten. 


2. Dieses (Salz) findet sich 
in Kalankadla in der Heimat der 
jiingeren Briider Goajiro und 
gehért den jiingeren Briidern. 


° Sp. sal de piedra ist augenscheinlich das in Blécken gekaufte Salz, wahrend der 
Tanz und Gesang sich auf das Salz beziehen, was man aus den Salinen der Kiiste holte. 


Anthropos XX. 1925. 
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ni aikt meiataugakud naku munakan 
so muften besingen Salz damit hervorkomme 


kala akatsal naugakuei ni hdtekuejha 


Tanz © machen mufte Vater diese 
akuagakud. : 
sagten. 

3. Asafiki dtekueiha ainka 

Friiher die alteren Briider diese dort 

nalyi akukal aleinkd Zalgi ni ma- 
wirklich zu nehmen sie gingen waren die 
makueiha akuagti salifiga mdmakueiha 


Priester diese sagten alle Priester diese 


akuasi nein Zalgi ni diekueiha 


sagten taten waren die alteren Briider diese 
akuagakua. 
sagten. 


In dieser Weise muBte man ihm 
singen, damit das Salz hervor- 
komme, und man muBte zu 
dem Zweck tanzen. Das haben 
die Vater erzahlt. 


3. Friiher wanderten die 4l- 
teren Briider in der Tat dorthin, 
um es zu holen, wie die Priester 
berichtet haben. Alle Priester 
und auch die 4lteren Briider 
haben das erzahilt. 


31. Der Abschied der Hiséi-Maske. 


1. Nurlaki alyiue neihi niguku neisi 
Trompete zuletzt gehen tue ich sagend 


na huigakuei 
blasen muften 


na guatsigakai zukuasi nigt 

darauf sprechen tut 
hatekueiha ni akuagakuad Hiséi uakai mi- 
Vater diese sagten Hiséi Maske dir 
gapa nurlakuei arzé ni neiapan ni 
setzt auf Trompeten  vereint zu gehen beginnt 
akuagakud mdmakueiha guatsiga na aiki 
sagten die Priester diese darauf so 
ni zukud. 

spricht. 


2. Nahi guakuaii madmakuai maukuei 
Meine Leute Priester wiederum 

mausi kdgian galyikuezina tein gaual 
folgendes Jahr essen werde ich Feld zu bestellen 


minaukalyi gakuei lula nala nikal minau- 
ihr sollt sein Friichte Arten alle zu sden ihr sein 
kalyi mali 
sollt 


nakuiguakua. 
Hunger damit ich nicht habe. 


3. Mausi nagatsdzinakai ufua narlu- 
Kiinftig kommt dann Fleisch damit 


ninguakua Zizi husu kalaviti uli 
ich will nicht Wels Krebs Wildschwein Truthahn 


1. Wenn er schlieBlich sagt: 
lich gehe,‘* mui man die Trom- 
peten blasen. Dann halt er eine 
Ansprache, wie die Vater be- 
richtet haben. Er setzt die Hi- 
séj-Maske auf und fangt an 
beim Schall der Trompeten zu 
gehen. Das haben die Priester 
erzahlt. Und dann spricht er 
folgendes: 


2. ,Meine Leute und Prie- 
ster, im kiinftigen Jahr werde ich 
wieder (hier) essen, bereitet das 
Feld und sdet alle Arten von 
Feldfriichten, damit ich nicht 
Hunger leide. 


3. ,,Damit ich bei meinem 
kinftigen Kommen kein Verlan- 
gen nach (mehr) Fleisch habe, 
fangt mir Welse, Krebse, Wild- 
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kalali zala 
Walde zum gehdorig 


nuui—-—sbitsa _mihdi 
Giirteltier Tapir-. Guardatinaja 


ufiua lula nala salyi nakalyia minaykalyi. 
Fleisch Arten alle alle mir suchen ihr sein sollt. 


4, Hita tuluma sahali zala_ gakuei 
Bohne Kartoffel Gebirge zum gehdorig Friichte 


lula nala sali na naukd huizakua minau- 
Arten alle alle sind vereinigen ihr sein 
kalyi papa salyi nagahaua minaykali. 
sollt geriebene Juka alle mir mahlen ihr sein sollt. 
5. Nitsist gei gaizd vutsigeba sali 
Ferner Brennholz Gujave weife alle 
nakalia minaukalyi ihia nakuksinguakua 
mir suchen ihr sein sollt Rauch mir verursache nicht 


gel 


Brennholz trockenes 


alufhuéigeba sali nakalia huiza- 
alle mir suchen sam- 


sali 
alle 


kua. minaukalyi nufhudi hivala 
meln ihr-sein sollt Tempel dem Hause an 
zupei minaukalyi zuveigi salyi pei muléetua 
fegen ihr sein sollt Unrat alle fegen gut 
minaukalyi nebi tarvi, . nakahinguakua 
ihr sein sollt Puma Schlange, da8 mich fresse nicht 
Zei ~—s- Zarzéle. 
Furcht ich habe. 

6. Hadntsigeba sali hanaziktu mi- 

Gut alle sie sich vorbereiten ihr 

naukalyi hdntsigeba hanaziktu mi- 
sein sollt gut sie sich vorbereiten ihr 
naukalyi hika hika vuol narzukuakua ni 
sein sollt alle Dinge zur Zeit mir bereiten mufB 
neisi neiatdu hdtekueiha ni akuagakud. 
sagend geht Vater diese sagten. 


7. Neigatsiga na mdmakuei hanki 


Spricht darauf die Priester diese 
haiki nufihuakalatsi sukua guagataukst 
so Tempelberges des zu dem Sohn sprechen 
na madmakueiha akuagatdu nitsisinki tu- 

die Priester diese sagen bis Bache 
kualyi nei ahava naugalyi ahi nuf- 
zum geht seine Mutter ist wo seinem dem 


tiere, 


schweine, Truthtihner, Giirtel- 
Tapire, Guardatinajas 
und alle Arten von Wildbret 
des Waldes?. 


4,,,Sammelt Bohnen, Kartof- 
feln und alle Friichte des Gebir- 
ges, die es gibt, und mahit mir 
Jukamehl. 


5. ,, Ferner sucht mir Brenn- 
holz von der weiBen Gujave, 
damit es mir keinen Rauch ver- 
ursacht, und sammelt lauter 
trockenes Brennholz. Fegt vor 
dem Tempel, fegt den Unrat gut 
zusammen, damit kein Puma 
und keine Schlange mich fresse, 
(denn) davor habe ich Angst. 


6. ,,Bereitet alles recht gut 
vor und macht alle Dinge fiir 
die Zeit (des Festes) fertig.“ So 
sprechend geht er davon. Das 
haben die Vater berichtet. 


7. Nach seiner Ansprache 
reden die Priester in dieser 
Weise zu dem Sohn des Tem- 
pelberges. Die Priester spre- 
chen, bis er am Bach zum 
Wohnsitz seiner Mutter (ow- 
vuléuvdn) nach seinem Tem- 
pel geht. Immer sprechend geht 


* Von allen diesen Dingen war an dem Fest nichts zu sehen. 


'° Eigentlich: (sonst) wiirde mich fressen. 


'! _. Sibalanéuman, Mutter des Gesanges, die Allmutter Gautéovan. 


6* 
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ni neiatadu 
geht 


huakalalyi naukd mei neisi 

Tempelberge in ist nur sprechend 

hdtekueiha mdmakuejha salifiga diekueiha 

Vater diese die Priester diese alle alteren Briider 
ni akuagakud. 


diese sagten. 


er dahin22, Das haben die — 
Vater, die Priester und alle 
alteren Briider berichtet. 


il. Das Septemberfest '*. 


32. Die Allmutter. 
(Luis Noivita.) 


1. Kualama havéi ninula havéi guan 
Feldfriichte Mutter Fliisse Mutter Gnade 


nasuh nahafigua gualyéka nalasa. 

uns erweisen wird ist. 
2. Hitsi kala _ hitsi 

Was von wir sind was von See 


la hdbatsi askuimi mei nalasgifkala. 
sind Mutter der allein nur sind wir. 


niua lula ka- 
Same wir 


1. Die Mutter der Feld- 
friichte, die Mutter der Fliisse 
wird uns Gnade erweisen. 


2. Wem gehoéren wir? Aus 
wessen See sind wir der 
Same? Der Mutter allein gehé- 
ren wir an. 


33. Bitte um Regen an die Allmutter. 
(Luis Notvtfta,) 


Kualama nyékale hava naugali Sisa 
Feldfriichte Regen Mutter ist wo bitten 


neikalyeéka nalasala. 
werden ist. 


Um Regen fir die Feld- 
friichte wird man am Wohnsitz 
der Mutter?® bitten. 


34. Gegen die bisen Fische im Meere**. 


(Priester Jacinto Garavito.) 


1. Mama Nabzéza na mama Niuavaksu 
Priester NabzéZa mit Priester Ninavaksu 

na aiki ni azaveingi ufua hitiigule nibu- 
mit so sie sangen Fische: betreffend Meer 
nizi agdtsekueikuei ufiua Sdnekuei aiki a- 
im _ seiende Fische bése so sie 
veinkan Zalgi nifgalaka vapol balku 
sangen waren dem Meer auf Dampfer Barke 
Rania ufhua Sdnekueiha izveizégui guingua- 
Kanu Fische bose diese dai umstiirzen 


1. In dieser Weise sangen 
Priester NabzéZa und Priester 
Niuavaksu" gegen die Fische. 
Gegen die bésen Fische, die im 
Meere hausen, sangen sie so, 
damit die bésen Fische die 
Dampfer, Barken und Kanus 
auf dem Meere nicht umstiirzen 
und die Kolumbianer nicht zu- 
grunde gehen. Das haben die 


_ * Die Maske wird von den Priestern und den-Teilnehmern am Tanze bis zum Flusse 
begleitet. Nach Angabe des Interpreten erklingt die Rede aus den Lauten der Trompeten. Der 
Gesang hat dieselbe Melodie wie die zwei Téne der Trompetenpaare. 

*’ Nicht alle Gesinge gehdren ausschlieflich zu diesem Fest. 
“Nach Angabe ist das Wasser im Leibe der Mutter gemeint. Ihr Name ist nach 


Angabe Kalguasiza. 
* Nach Angabe Kalguasiéa. 


"* Wird am Anfang des Festes gesungen. Der Tanz ist vergessen. 


" Angeblich zwei Priester aus dem Kasikiale. 
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kua Zali itsuizZani guinguakua aiki 
nicht Kolumbianer da zugrunde gehen nicht so 


ni eizuama taukekuei guarlenzd. 
die ersten Geschlechter sagten. 


2. NabzéZaha Niuavaksu na kaiga 
Nabzéza dieser Niuavaksu mit heute 


nunhuan ulak 
Tempel 


neikalyeéka na nuksuzua 
bringen werden mit Muschel 


maksiua meia Zalgi nufhuakuivikuei tei 

Pichipichi sangen waren Tempelnovizen waren 
nalguénh aiki aveiatukan Zalgu hdtekueiha 
wann so sie sangen waren Vater diese 


ni akuagakuda. 


urspriinglichen Geschlechter er- 
zahlt. 


2. Nabzéza und Niuavaksu 
sangen (auch), daB man heute 
die Muscheln nuksuzua und 
pichipichi (fiir die Kalkdose) 
zum Tempel bringen wird. In 
dieser Weise sangen die Tem- 
pelnovizen, soweit solche vor- 
handen waren. Das erzahliten 
die Vater. 


Meinem (schwarzen) 


sagten. 
35. An das schwarze Fréschchen. 
(Luis Noivita.) 
Nahi maukuibulu nahi nufhuakala 
Mein Frosch kleiner mein Tempelberg 


Fréschchen singe ich, das oben 


auf meinem Tempelberge ist, 
des Tempelberges Hoheit. 


sékuava. 
Gro8e. 


itseikue niveinki nufhuakdlatsi 
oben ist singe ich Tempelberges des 


36. An die Frosche. 
(Luis Noivita.) 


Meinen Frodschen aller 


Art?8 usw. wie 30. 


Maukuizula nala... 
Frésche Arten alle... 


37. An die Frésche der Kiistenebene **. 
(Priester Miguel Nolavtta.) 


Maukuizula nala nei guiagaka Ze- 
Frésche Arten alle alle der Savanne in  ver- 


Allen Arten von Fréschen, 
die in der Kiistenebene vereint 
sind, muB man so singen. Das 
haben die dlteren Briider er- 
zahit. Dazu gehdren (auch) 
alle Frésche, die (zwei) H6r- 
ner tragen. 


kue aiki meiakueinza na duévakueiha 
eintsind so singen miissen alteren Briider diese 


guarlenzé niikaga agatsalalyeka  narlalé 
sagten alle zugehéren werden sind 


maukui katso arlikakuej narlald. 
Frésche Hérner habenden sind. 

18 Es handelt sich um die Frésche, die in der Regenzeit zum Rio Chivilongui (in den 
Rio S. Miguel unterhalb S. Miguel) herabkommen. 

'* Der Tanz ist vergessen. 
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38. Der weiBe Frosch’. 
(Priester Miguel Nolavtta.) 


Gonsa akayuka narlald guiakalyi 
Weifer Frosch heift ist der Savanne 
nitsi 

in bis aufwarts weit 


zalyi izikakuei niua avakuein 
seienden See geblieben 


huti 
Speichel 


izlikakuei ai na 
hier 


gauatdu aj- na 


seienden machen hier 


nikala 
Regen 


Raulatau 
quaken 


zeikalyéka nein guivu 
sein wird tun Eier 
gauatdukakueinzd na agetse nejnd. 

legen miissen sind tun. 


Die sogenannten weiBen 
Frésche*!, die in der Savanne 
bis weit hinein (ins Gebirge) 
leben und die zuriickgebliebe- 
nen Tiimpel bevélkern, bringen 
dort den Speichel #2 hervor und 
quaken, damit es regne. Dann 
miissen sie Eier legen?3, 


39. Zur Vermeidung einer Flut. 
(Pedro Nolavita.) 


1. Niikukui kala atsd nui nabsiza 
Um Mittag Tanz machen Sonne Giirtel 
arzéin nyékala pana kakanalyi 
des Orion ist Regen beginnt starker 
nitia zeigaki natsd** atSakueinza mda- 
Trockenzeit ist nicht dann machen muf die 
makueihan guarle. 
Priester diese sagten. 
2.Ni — sunejsi guapanatsé nibuni 
Wasser reichlich da ist zu tun beginnt Meer 
nagapana guinguakua nyékala miguvia* 


zu kommen beginnen wiirde Regen dich besiegen 


guinguakua Kdguva taukai atsataugakuei 
wiirde Kdgaba Stamm machen muB 
ni akuagakud duéivakueiha. 

sagten die Alten diese. 


1. Um Mittag tanzt man, 
wenn die Sonne im Giirtel des 
Orion steht, ein starker Regen 
beginnt und die Trockenzeit 
aufhért. Dann muB man tan- 
zen. So erzahiten die Priester. 


2. Wenn sich alles mit 
Wasser zu fiillen beginnt, 
dann muf der Stamm der Ka-. 
gaba tanzen, damit das Meer 
nicht herankomme und der Re- 
gen uns nicht iberwaltige. 
Das haben die Alten gesagt. 


40. Zur Abwehr’von Krankheiten. 


(Priester Jacinto Garavito.) 


Mulbata hitfigule kala akatsd suisui- 
Krankheit betreffend Tanz machen Fieber- 


zala mulbata lula nala nei sdfizala 
frost. Krankheit Arten alle sind Kopfschmerzen 


»° Der Tanz ist vergessen. 


Zur Abwehr von Krankhei- 
ten tanzt man. Gegen Fieber- 
frost und alle Arten von Krank- 
heiten, gegen alle mdglichen 


*" Sie sind nach Angabe weif. Anderer Name deshalb maukui butsi (weifier Frosch). 
** Eine Absonderung, die an die Oberflache des Wassers steigt. 


** Regnet es nicht, so vertrocknen die Eier. 
* Vgl. sub voce atsd. 
** Vgl. sub voce uvihi. 
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salyifiga sai mizéka_ salyifiga mizeka 
alle Kopf Schmerzen alle Schmerzen 


lula akatsakuei kala zuveia mémakuei 
Art machen mtissen Tanz Gesang die Priester 


kafizala — akuarle. 
in alter Zeit sagten. 


Arten von © Kopfschmerzen 
mu man Tanz und Gesang 
veranstalten. Das haben die 
Priester in alter Zeit erzahlt. 


41. Gegen Fuchsschaden *’. 


(Priester Miguel Nolavita.) 


Kalaukdlabei meia  hiula 
Fuchs Gesang Zuckerrohr 


guakua manta valu mali 
wiirde 


gahin- 
fressen 
aigetse gakuei 
Bananen reife Efbananen dieser Friichte 
manta valu hika zélé gahinguakua meid- 
Bananen reife alle  reifen essen wiirde singen 
taugakueinzda itsuizaksi guasunzekueinza 

miissen zugrunde gehen lassen nicht diirfen 


akuarle Sarld. 
sagten ist. 


Den Fuchsgesang mu8 man 
singen, damit diese (die Fiichse) 
nicht Zuckerrohr, reife Bana- 
nen, Bananen zum Rohessen 
und alle (anderen)  reifen 
Fritichte fressen. Und man darf 
(den Gesang) nicht verlieren. 
So hat man berichtet. 


' 42. Gegen den kleinen Fuchs *’. 


(Priester Miguel Nolavtta) 


Aiki meiapanakueinza kala seilin 

So - zu singen beginnen miissen Tanz zu Ende 
gueini Santa hiula 

ist dann Huhn 


valu huk 
reife 


mali manta 
Zuckerrohr Efbananen Bananen 
maika  guamalé migahin- 
im Hause aufbewahrt hast du. dir fressen 
guakua aiki meiataugakueinzd kafizini 
wiirde so singen miissen alter Zeit von 
akuasi nei -madmakueiha 
sagten 


salifiga eizuama- 
taten die Priester diese alle die ersten 
kueiha akuasi neinzd. 

diese sagten _taten. 


43. Gegen Mause**, 


So mu man singen, wenn 
die (tbrigen) Tanze zu Ende 
sind. Damit (der Fuchs) Hiih- 
ner, Zuckerrohr, Bananen zum 
Rohessen und reife Bananen, 
die man im Hause aufbewahrt, 
nicht fresse, muB man in dieser 
Weise singen. Das haben von 
alters her die Priester und alle 
urspriinglichen (Geschlechter) 
erzahlt. 


(Priester Miguel Nolavtita) 


1. Sifisi lula meia aiki akaléka kua- 
Mause alle Gesang so  singt hat 
laksa guatsigakai aigetse makapana 
nicht dann diese dir zu fressen anfangen 
guakuata akuarlenzd guatsigakai gakuei 
wiirden sagten dann Feldfriichte 


2° Ohne Tanz. 
27 Maktu. Ohne Tanz. 
*8 Ohne Tanz. 


1. So singt man den Ge- 
sang aller Mause. Wenn man 
ihn nicht kennt, dann — so 
sagte man — fangen diese zu 
fressen an, und die Feldfriichte 
und Saaten erkranken und ge- 
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kualama hantsi arzégarsd miinaksa _ guna 

Ernte gut fiihlen nicht aufgehen nicht wiir- 
mamakueiha guarlenzd. 

den die Priester diese sagten. 


2. Aiki na meial naugakuei hatekueiha 


So singen muf Vater diese 
Ranzini akuasi neinid itsuiZaksa 
alter Zeit von sagten taten vergehen lassen 
guasifizenzad ni akuagakud. 
nicht sagten. 


hen nicht auf. Das haben die 
Priester erzahlt. 


2. So muB man singen. Das 
haben die Vater von alters her 
gesagt. Und man soll (den Ge- 
sang) nicht vergehen lassen, 
sagten sie. 


44. Gegen Heuschrecken. 
(Pedro Nolavtia,) 


Siz kala atSakueinzd gakuei 
Heuschrecke Tanz machen muf  Feldfriichte 


gapana hahii gapana hiulan 
zu fressen beginnt Koka zu fressen beginnt Zucker- 


gapana manta mundyi nyama 
rohr zu fressen beginnt Bananen Malanga Nyame 
inzi salinga gakuei lula nala nei gapana 
Juka alle Feldfriichte Arten alle sind zu fres- 
guatsiga kala akatSakuei na 

sen beginnt dann Tanz machen mu 


akuagakud aiki akuarlenza. 
sagten so __ sagten. 


45. Gegen Wiirmer. 


Den Heuschreckentanz muB 
man tanzen, wenn sie die Feld- 
friichte, Koka, Zuckerrohr, Ba- 
nanen, Malanga, Nyame, Juka 
und alle (iibrigen) Arten von 
Friichten zu fressen beginnen. 
Dann muB man den Tanz ver- 
anstalten. Das hat man_be- 
richtet. 


(Pedro Nolavtta.) 


Zi agakuiza neintd mdmakueiha 
Wurm Tanz macht _— die Priester diese 
guarle Zi ndkala guatsiga zapana 
sagten Wurm kommt dann zu fressen beginnt 
guatsiga gakuei lula salifiga gapana 
dann Feldfriichte Arten alle zu fressen 
guatsiga akalégdkueinzd méiakueinza 
beginnt .dann anreden muf singen mu8 
Kadgubakueiha guarla neinzd kafzini 
Kagaba diese sagten _taten von alters her 
kaiga zala nalakinza. 
heute zugehorig ist nicht. 


Man tanzt den Wurmtanz, 
wie die Priester erzahlt haben. 
Wenn die Wiirmer kommen 
und zu fressen beginnen und 
dann alle Arten von Feldfriich- 
ten anfressen, mu8 man sie an- 
reden und singen. Das haben 
die Kdgaba seit alter Zeit ge- 
sagt. Heute besteht (der Tanz) 
nicht mehr. 


46. Gegen Ameisen*’. 
(Priester Jacinto Garavito.) 


Dinsaj ajki navéjakuei ni nanatéi ni 

Ameise so mir singen soll ist 
akaldagi Safga atsala gualyikuad*® gakuei 
sagte Ubles machen werde ich Feld- 


2° Vgl. die Erzihlung 21. Ohne Tanz. 
*° — gualyikue. 


Die Ameise schlug vor: 
Man soll gegen mich in dieser 
Weise singen. Sobald ich Ubles 
tue und die Feldfriichte, Baume 
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gapana hika kdktula ga- 
friichte zu fressen beginnen Dinge Baume zu 
pana gualyikud aiki ni navéiakuei 
fressen beginnen tun werde ich so mir singen 
nanatéi alefiga 
soll ist diese selbst 
kafiki. 
singen. “4 


ni akaldagu meia- 
sagte Zu 


und (sonstige) Dinge anzu- 
fressen beginne, dann soll man 
gegen mich in dieser Weise 
singen.‘‘ Sie selbst schlug vor 
zu singen. 


47. Gegen den Chonchon und andere Végel °’. 


(Priester Miguel Nolavtta.) 


1. Sdykala meia mantan géhinguakua 
Chonchon Gesang Banane fressen wiirde 


eivi akpéisinguakua 
Mais 
eibin gahinguakua kualama guapana 

Mais fressen wiirde Ernie zu weihen beginnt 


guatsiga dkalegakuéi. 


nikan guane dizini 
herausscharren wiirde sate tat darauf 


dann singen muf. 
2. Hika hika gakuei lula nala nei 
Alle Dinge Feldfriichte Arten alle sind 


nivahan gakakuei lula akaléké meianzd 
Vogel diese fressende Arten anredet  singt 


kala agakuizanzaé nuva Safiga mahdfiguin- 


1. Den Chonchongesang 
muB man singen, damit er 
keine Bananen friBt, damit er 
den Mais nach der Aussaat 
nicht herausscharre und ihn 
nicht fresse, wenn man die 
Ernte zu weihen *? beginnt. 


2. (Auch) alle anderen Ar- 
ten von Vogeln, die die ver- 
schiedenen Klassen der Feld- 
friichte fressen, redet man an 
und singt und tanzt gegen sie, 
damit die Végel nichts Boses 
anrichten. Das haben die Prie- 
ster der alten Zeit mitgeteilt. 


In dieser Weise mufB man 


Tanz. tanzt Vogel Béses dir denken 
guakua mdmakueiha kdfizalakuei ajiki 
wiirde die Priester diese alten so 
akuarlenza. 
sagten. 
48. Gegen den Zaubervogel Mukurito*’. 
(Priester Miguel Nolavita.) 
Guiagdka iZukd aiki na meiakua- 
Der Savanne in ist so singen 


lyeka narlalé hurluvd mikaulakuei 
wird ist Spielvogel dich zu rufen pflegt 


mulbata mizékalyéka nein karlabe zukejta- 
Krankheit du leiden wirst tust Jaguar  heraus- 


lyéka nein nebi aksakuenzd na akua- 


kommen wird tut Tier voran ist sagten 
gakud aiki na akuasi neinzd duéivakueiha. 
so sagten _ taten die Alten diese. 


*! Der Tanz ist vergessen. 
** Vgl. Kap. V: Steinzauber. 
** Der Tanz ist vergessen. 
“ Indem er am Abend singt. 


gegen (den Mukurito) singen, 
der in der Kiistenebene lebt. 
Als ein Zaubervogel, der mit dir 
sein Spiel treibt, pflegt er dich 
zu rufen 34, daB du krank wirst 
oder daB ein Jaguar heraus- 
kommt, da er dem Tiere vor- 
angeht. Das erzahlten und be- 
richteten die Alten. 
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49. Der Federschmuck des roten Arara*. 
(Priester Miguel Nolavita,) 


Guiagdka iyukd nuva tsusi®® nuf- 

Der Savanne in ist Vogel roter Tem- 
hudh hueizalyéka iziktei kuiza guakualyeka 
pel fehlen wird setzt auf Tanz machen wird 
narlala aiki méiakuei hadtekueiha ni akua- 
ist so singen muf Vater diese sagten. 


gakua, 


Dem roten Vogel **, der in 
der Kiistenebene lebt und (sonst) 
im Tempel fehlen wiirde, muf 
man in dieser Weise singen, 
wenn man ihn (auf das Haupt) 
setzt, um zu tanzen. Das haben 
die Vater erzahit. 


50. Der Federschmuck des weiGen Reihers*’. 


(Priester Miguel Nolavtta.) 


Noavi butsi guiagdka 
Reiher 


nibunkdizaka 
weifer der Savanne in Meer Ufer am 
iZaukd na méiakueinza na hatekueiha ma- 
ist singen mu8 Vater diese 
makueitha kadfzini akuasi neinzd. 

Priester diese alters von sagten  taten. 


Dem weifen Reiher, der in 
der Savanne am Ufer des Mee- 
res lebt, mu8 man singen. Das 
haben die Vater und Priester 
von alters her berichtet. 


51, Der Federschmuck des roten Reihers**.- 


(Priester Miguel Nolavtta.) 


Noavi tsusi guiagdka 
Reiher _ roter 


iyuka nibun- 
der Savanne in ist Meer 
kdizaka iyukad na méiakueinzd duéivakueiha 
Ufer am _ ist singen muf Alten diese 


ni akuagakua. 
sagten. 


Dem roten Reiher, der in 
der Savanne am Ufer des Mee- 
res lebt, mu8 man singen. Das 
haben die Alten gesagt. 


52. Das Giirteltier als Festspeise. 


(Luis Noivtta.) 


Naut  nufthuakdlatsi sekuava nufihu- 
Giirteltier Tempelberges des Gréfe Tempel- 


akdlatsi aufuakala hdvatsi 
berges des_ sein Fleisch 


aunuakala 


askuimi mei nalalyéka nikuald izguasi gu- 
allein nur sein wird  Speise essen 

atéi naugakualyeka narlalda. 

machen sein wird *. 3% jy: _ ist. 


Mutter der sein Fleisch - 


Das Giirteltier allein ist 
des Tempelberges GréBe, sein 
Fleisch gehért dem Tempel- 
berge und der Mutter; ihn 
wird man als Festspeise essen. 


‘ 


“<_** Der Tanz ist vergessen. Dieser und die folgenden beiden Gesange werden in der 


ersten Festnacht gesungen. 


** Der eigentliche Name ist Aud tsusi oder Sukuét. 


** Der Tanz ist vergessen. 
“* Der Tanz ist vergessen. 
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53. Der Meerkrebs. 


(José Antonio Hdndigua.) 


1. Kaguba Kagubatsi kala éizuakdla 
Kagaba Kdagaba der Tanz im Anfang 


husu akatsad duéivakueiha guarle sivalama 


Krebs machte die Alten diese sagten Gesang 


husu akatsd aitsi sekuava, nibunkai- 
Krebs machte diesem von Grodfe Meer Ufer 
Zaka ni surli kuéi husu butsi akayuka. 


auf dem Wasser unter lebt Krebs weifer heift. 
2. Aiki kala akatsakuei mama Sintd- 
So Tanz machen muB Priester Sintana 


naha guarlenzaé salifiga husu 
dieser sagte alle 


lula nala 
Krebse Arten alle 
nei guiagadka Zekuekueinzd akuarle. 
sind der Savanne auf die vereint leben sagten. 


1. Die Kdgaba veranstalte- 
ten dem Krebs in frithester 
Zeit den Tanz der Kdgaba, wie 
die Alten erzahlt haben, und 
machten ihm einen Gesang. 
Seine Hoheit lebt am Ufer des 
Meeres unter dem Wasser und 
heiBt weiBer Krebs. 


2. In dieser Weise muB man 
ihm seinen Tanz veranstalten 
— so sagte Priester Sintana — 
und allen Arten von Krebsen, 
die in der Kiistenebene leben. 
Das erzahlte man. 


54, Der FluBkrebs als Festspeise. 
(José Antonio Handigua,) 


Gauktasi husu kala akatsad nunhudn 


Griiner Krebs Tanz machte Tempel 
nikuald iskua guakualyéka kuizihin gakuei 
Speise essen wird ~~ tanzend  Speise 


nufthuakuivikuejha avi aksifigele kaftki 
Tempelnovizen diese Blut hat nicht __ in alter Zeit 
, 


ganan Zalgi mama Sintdnaha 
aBen waren Priester Sintana dieser 


ni gag. 
sagte. 


Dem griinen Krebs tanzte 
man einen Tanz, um ihn im 


Tempel als Festspeise zu essen. 


In alter Zeit aBen diese Speise 
die Tempelnovizen beim Tanze, 
da (der Krebs) kein Blut hat. 
Das hat Priester Sintana er- 
zahit. 


55. Krebse des héchsten Gebirges als Festspeise °’. 


(Priester Jacinto Garavito.) 


Nufthuakdlatsi nikualdé nalalyéka nar- 
Tempelberges des Speise sein wird ist 


lala husu butsi zan ga kakutzalyéka nar- 
Krebs weifer nur ift tanzen wird ist 


lala husu tsusi zan ga kuivizeka kualyeka 
Krebs roter nur ift lernen wird 


narlald. 
ist. 


Er ist des Tempelberges 
Speise. Den weiBen Krebs iBt 
man nur beim Tanze, den roten 
Krebs nur, wenn man (als No- 
vize) lernt. 


** Ebenso ist der Gesang an den Wels (Ziju und surzijua bzw. Siunkala). 
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Il, Zu anderen Gelegenheiten. 
56. Muluku, der Herr der Welt*’. 
(Priester Miguel Nolavtta) 


1. Higukui  alakalyi Muluku ahieiki 
Oberhduptling Obrigkeit Muluku diesen 


Gauteédvatiha izgduane narlala ahieiki nu- 


Gautedvan diese machte war dieser 
lankukuitsi alakalyi kdktula lula nala 
Welt der Obrigkeit Baume Arten alle 
aitsi alakalyi kualama lula nala ajtsi 


diesen von Obrigkeit Feldfriichte Arten alle diesen 


alakalyi mulvatd lula nala ajtsi 


von Obrigkeit Krankheit Arten alle diesen von 
higukui. 
Oberhauptling. 
2. Gta nufihuakala nuvakala 
Untergebener Tempelberg Festgerat 
ajtsi alakalyi nyékala nytia ajtsi 


Trockenzeit diesem 


hiigukui _ hika hika lilatsi 
von Oberhduptling Dinge alle 


diesem von Obrigkeit Regen 
alakalyi 
Arten von Obrigkeit 
nuka narlald. 

allein war. 


3. Nuvakala lula nala Hukumejzi zini 
Festgerate Arten alle Palomino von 


eizudmakuei naugauka Mamaliguika izafika 
ersten alle Mamarongui bis 


nuvakdlakueitsi higukui maki na ala- 
Festgerate der Oberherr Hauptling Obrig- 
kalyi Mulukuki narlald kuizvdfiguitsi higu- 
keit Muluku war Donners des Ober- 


kui narlala. 
hauptling war. 


4. Aiki nald Muluku alén askuimi 


So war Muluku_ dieser allein 
alakalyi eizua nékueitsi akalekdn Zalgu 
Obrigkeit eine diese tiber gebot war 


aléfi askuimi mdmakuei salifiga naugauka 
er aliein, Priester alle waren 


Mulikuha  akaleékakuei 
Muluku dieser gebieten durfte 


ni nanalgti asdn 

war frither 
Kadgaba mdmakuei alakdlyikuei Zékualguén 
Kadgaba Priester Obrigkeiten vereint waren 


*° November-Dezember. 


1. Den Oberhauptling und 
Herrn Maluku schuf Gauteo- 
van. Dieser war der Lenker 
der Welt, der Herr aller Arten 
Baume,  Feldfriichte und 
Krankheiten. 


2. Er war der Herr der 
Festgerate fiir die Leute des 
Tempels, des Regens und der 
Trockenzeit, er allein war der 
Lenker aller Dinge. 


3. Uber alle Festgerate 
sdmtlicher urspriinglicher(Tem- 
pel) von Palomino bis Ma- 
marongui war Meister Mu- 
luku Herr und Oberhaupt, und 
er war der Lenker des Donners. 


4. So kam es, daB Muluku 
als alleiniger Herr iiber alle 
gebot. Allen Priestern, die vor- 
handen waren, durfte Muluku 
allein befehlen. Wo _ friher 
Priester und Oberhaupter der 
Kdgaba bestanden, _ sandte 
Meister Muluku ihnen die prie- 
sterlichen Worte. 
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guatsiga ni muligeba mdmakueitsi uzgauka 
dann Worte Priester der sandte 
nalgi alakalyi Mulikuha. 
war Obrigkeit Muluku dieser. 
5. Guatsigand hantsigatsali suthd akuéi 
Dann gut ruhig waren 
ni nanalgu mulvatad mizéka lula nalaki 
waren Krankhelt Schmerz Arten waren nicht 
Zalgi. guatsakai Zdlyikuei zékualaki naléf 
waren dann Kolumbianer waren nicht waren 
Kdgaba askuimi mei kalalén guatsigand 
Kégaba — allein nur wir waren dann 
hika hika hantsagatsalyi nayka nalgi. ni 
alle Dinge gut waren waren 
mdadmakueiha akuagakud. 
die Priester diese sagten. 
6. Gufigueinizini Zali 
Darauf Kolumbianer 


nak gun- 
kam _ dar- 
kalta itsuiza kutza 
Uberlieferung ging zugrunde Tanz 


gueini sali 
auf alle 
alunezguaka makeinyui eitarlyui kuiza salyi 
Beichten vier Tage neunTage Tanze alle 

isuiza ni guapafgu 
zugrunde 


akuagakud. 
sagten. 


mamakueiha 
zu gehen begannen die Priester diese 


Zini 
von 


7. Guatsigakai hava naugalyi 
Darauf Mutter war wo 
Zalgi gufigueinizini ndgaksa 
darauf kam nicht 


nak gukan 
kommen konnte war 
gufiguakai hatei Namsiku hanki aini hai- 
darauf Vater Namsiku  diescr herein hier 
tdvalyi hale guinui surlyi hulu gufguei- 
unten diesen Berg unter trat ein darauf 
niki Namsthuha aika tui gufiguakai hava 

Namsiku dieser dort sah darauf Mutter 
akseisa. 
bat. 

8. Gufiguakai havan Gauledvan hanki 
Darauf Mutter Gautedvan diese 
guazinakanza gufiguakai havan 
nicht konnte darauf Mutter 


gaka 
schicken 


Gautedvafi na Namsiku na alakalyi Mu- 
Gautedvai mit Namsiku mit Obrigkeit Mu- 


5. Damals lebten alle gliick- 
lich und in Ruhe. Krankheiten 
und Schmerzen aller Art gab 
es nicht. Die Kolumbianer 
waren damals nicht vorhanden, 
und nur wir Kagaba waren da. 
Damals waren alle Dinge gut. 
Das haben die Priester erzahit. 


6. Darauf kamen die Ko- 
lumbianer, alle Uberlieferung 
hérte auf, und es verloren sich 
die vier- und neuntagigen 
Tanze und Beichten. Alle Tanze 
begannen zu verschwinden, wie 
die Priester berichtet haben. 


7. Da war es Zeit,. daB 
(Muluku) vom Wohnsitz der 
Mutter kam. Er kam aber nicht, 
worauf Vater Namsiku hier 
unten in den Berg ging, sich 
dort umschaute und die Mutter 
um ihn bat. 


8. Mutter Gaytedvafi konnte 
ihn aber nicht schicken. Da 
nahmen Mutter Gautedvan und 
Namsiku Meister Muluku das 


-Gesicht ab, und Vater Namsiku 


brachte es hier nach oben ins 
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luku uakai iakuka gungueiniki hai 
luku  Gesicht sie nahmen ab darauf hier 
aliava ula  niguigti hatei Namsikuha 


ins Helle brachte tat Vater Namsiku dieser 


aiki ni Muluku uakai Namsikuha  ulagii: 
so Muluku Maske Namsiku dieser brachte. 


Helle. Auf diese Weise brachte 
Namsiku die Maske Muluku’s 
her. 


57. Der Vogel Nuksasa (zur Taufe)*'. 
(Priester Jacinto Garavito.) 


Nuksasa_ gaulizguatsa 
Nuksasa Taufe macht dann 


na aizé 

dieses ist 
gaulyizguatsiga nikuala iskua guakualyéka. 
Taufe macht dann Speise essen wird. 


Bei der Taufe (singt man) 
so dem (Vogel) Nuksasa, um 
bei der Taufe die Speise zu 
essen. 


58. Die beiden Freunde **. 
(Priester Jacinto Garavito.) 


1. Hizguksa na aiki mejakueind ka- 
Hizuksa so singen muf den 
lelyi neiapana makua zuzian ufua 
Wald in zu gehen beginnen du wirst zu jagen Fleisch 
kalaviti Zizi hand ult nukut 
Wildschwein Wels kleine Fischart Truthahn Truthahn 
iskalial néiala makud ajki Hizuksa méja- 
zu suchen gehen du wirst so  Hizuksa_ singen 
kuei mdmakueiha ni guagakud. 
mu die Priester diese sagten. 
2. Gufigueiniziniki kati gauapana 
Darauf Falle zu machen begann 
eizuan gaua mauzua maigua makeiua ha- 


eine machte zwei drei vier fiinf 
tsiua teiZua asuka kugua nigufigt eizua- 
sechs  schlieBlich sieben _ tat im 


kdlaki ufuan gukapana 
Anfang Fleisch zu fangen begaun Maus _ kleiner 

mihai kutefku ufua lula nala 
Fuchs Guardatinaja Eichhérnchen Fleisch Arten alle 
ni gukapafgi. 

zu fangen begann. 
3. Aiziniki Maktugui dulakSapana 
Darauf Mektugui zu sprechen begann 

nigungi napeivu iskalé  peivu yala- 
tat mein Freund sich sagten Freund sein 
kud  niskalégi. 
werden sich sagten. 


sifisit maktu 


“" Vgl. Kap. VL 
** Ohne Tanz. Gesungen zur Jagd. 


1. In dieser Weise muB man 
Hizuksa singen, wenn man in 
den Wald geht, um Fleisch 
vom Wildschwein, Wels, (dem 
kleinen Fisch) Aand und den 
Truthahnarten U/i und Nukui 
zu jagen. Wenn man _ dieses 
jagen geht, muf. man Hizuksa 
singen. Das haben die Priester 
erzahlt. 

2. Dieser begann Fallen 
anzufertigen: eine, zwei, drei, 
vier, fiinf, sechs und schlieBlich 
sieben und fing in friihester 
Zeit an, Mause, kleine Fiichse, 
Guardatinajas, Eichhérnchen 
und alle Arten von Wildbret 
zu fangen. 


3. Darauf begann Maktu- 
gui mit ihm zu reden. Sie 
nannten sich ,,mein Freund“ 
und sagten einander, daB sie 
Freunde sein wiirden. 
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4. Gufigueiniziniki ni 


akanhguapana 
Darauf 


Wasser zu trocknen be- 
2izu akukapana 


ni hanasifigti 
gannen Wels zu fangen begannen 


sie taten 
nitsisinki meivankukui naugefika hagi aua- 
bis See war wo 
teiapana ni 
zu werfen begannen 


Stein sie 
hanasifigi aikigeba 
sie taten so 


hanasthinki meivankukui nugefka itsuiza 


sie tuend See wat wo zugrunde 


ni akufigh peivu iskalékd  migisalyi 
gingen _ sie taten Freund sich nannten dir leiden 
guakuei mdmakueiha 
muften die Priester diese 


ni guagakud. 
sagten. 


5. Guatsigakai mundi Salad napeivu 
Darauf der Frau wegen mein Freund 


niskalegi Guakamaya Hizuksa séua nar- 


sich nannten Guakamaya Hizuksa  Gattin war 


land Matugutki munzi akalalagele narland 


Maktugui Frau hatte nicht = war 


aikizini napeivu 
daher 


iskalekd munzi sald 
mein Freund sich nannten der Frau wegen 
ni iSkalekad akuakanzdgaban dalyiniki 
sich nannten sagten darauf 
hava Eivalyiue téiaka soli mauzua nal- 
Mutter Fivaliue war wo alle zwei da- 
guadmaga itsuiza 
her so 


nigufigu. 
zugrunde gingen taten. 
6. Narli gaha tséua munzi hantsi- 
Deshalb Landsmann Gattin Frau __ hiibsche 
getse tui makueini peivu iskalégasuf- 
sehen du wirst dann Freund sich nicht nen- 
zenzad hdtekueiha ni guagt itsuizanigua- 
nen Vater diese sagten zugrunde gehen 


kua_ migisalyiguakua ai 
wiirde dir leiden witirde 


hana mei migi- 
diese wie nur dir 


salakueinzé ni akuagakud. 
leiden muften sagten. 


4. Sie legten einen Bach 
trocken und fingen Welse. 
SchlieBlich warfen sie Steine in 
einen See. Daher gingen sie in 
dem See zugrunde. Wenn man 
sich Freund nennt, so muf 
man verungliicken. Das haben 
die Priester berichtet. 


5. Sie nannten sich namlich 
wegen einer Frau mein Freund. 
— Guakamaya war die Gattin 
Higuksa’s, wahrend Maktugui 
keine Frau hatte. Indem sie 
sich so wegen einer Frau ,,mein 
Freund“ nannten, wie man be- 
richtete, gingen sie aus diesem 
AnlaB alle beide zugrunde, wo 
Mutter Eivaliue wohnt (d. h. 
im See). 


6. Wenn man deshalb eine 
hiibsche Frau als Gattin eines 
Landsmanns sieht, so soll man 
sich (mit dem Gatten) nicht 
Freund nennen — das haben 
die Vater gesagt — damit man 
nicht ebenso zugrunde gehe 
und ungliicklich werde, wie 
diese leiden muBten. So hat 
man erzahlt. 
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Mythen aus Noavaka. 
(Alfonso Auigi, Noavaka.) 


59. Nuitaiku**, der Herr tiber Regen und Trockenheit 


1. Mama Nyuitaiku Udkaj** aihiejki 
Sonne Nuitatku Maske diese 
nytiian gauka narlald. 


Trockenzeit Macher ist. 


2. Asafiki mama Kalkuisveizu Gua- 
Vorher Priester Kaguisveizu Gua- 


veizu na mama Nuiakave maigua nekuei 


veizu mit Priester Nuiakave drei seiende 
hanki eitarlyui nytia naukalyeka ia- 
diese neun Tage Trockenzeit sein werde sie 


kaua guakai Mama Nuitaiku hanki tun 
machten darauf Sonne Nuitatku dieser sah 
gufiguaki alen iaga ahin guakuej sali 
darauf dieser auch seine Leute alle 
ikaula guejni tei izgaual akalé ejtarlyui 
tief darauf Feld zu machen sagte neun Tage 
tei akaua. 
Feld machten. 
3. Guatsakai nyékala zeigaki nalgua- 
Darauf Regen war nicht darauf 
kai Mama Uakai hanki mama Nyuiakave 
Sonne Maske dieser Priester Nuiakave 
nyliia gaual dkalé nagunald guanaleki 
Trockenzeit mache sagte tat darauf 
Mama Uakdai hanki tei sali yaukal 
Sonne Maske dieser Feld alle verbrennen sollten 
gud nagud gueiniki sali gakuei alyéka 
sagte tat darautf alle Samen  saten 
naguda. 
taten. 


4, Gueiniki Maman Uakdi hanki mama 

Darauf Sonne Maske dieser Priester 

Bunalyitie naugenka nei nagud guejniki 
Bunalyiie war wo ging tat daraut 


1. Sonnen-7aiku-Maske +4 
ist derjenige, der die Trocken- 
zeit macht. 


2. Vorher bewirkten Priester 
Kaguisveizu, Guaveizu und 
Priester Nuiakave — _ diese 
drei —, daB neun Tage lang 
Trockenheit herrsche. Als das 
Sonnen-7ajku sah, rief er 
auch alle seine Leute zusam- 
men und gebot ihnen, die Fel- 
der zu roden. Das taten sie 
neun Tage lang. 


3. Da setzte der Regen 
noch nicht ein, worauf Sonnen- 
Maske (d. h. Sonnen-7ajku) 
dem Priester Nuiakave (weiter) 
Trockenzeit zu machen befahl 
und allen gebot, die Felder zu 
verbrennen. Darnach saten alle 
die Aussaat. 


4. Sonnen-Maske ging nun 
zu Priester Bunalyitie und 
sagte zu ihm: ,,Mein Enkel *°, 
wie konntest du mir das an- 


** Nuitaiku oder Mama Nuitaiku hei®t Sonnen-Tajku. 
“* Das Wort udkai ,Maske“ wird 6fters dem Namen hinzugefiigt, weil der Betreffende 


in den Zeremonien als Maske auftritt. 


** Zwei Priester, die ihre Séhne gegenseitig taufen, sollen sich nachher ,mein Enkel* 


anreden. Ebenso reden sie ihre Taufpaten an. 
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natukua -saki na aiki malaguanké* ni 
mein Enkel wie so du mir tun konntest 


Mama Udkai neikd akaléka mama Buna- 
Sonne Maske sagte  sagte Priester Buna- 


lyitie hanki natukua saki makugé malo ni 
lylie diesem mein Enkel wie dir ich tat dir 


atukua Mama Udkai akalékakai mia 
seinem Enkel Sonne Maske  sagte darauf da 

nasga  mahanguatéi naugazaku Gua- 
ich selbst dir denke (Ubles) bin nicht ich  Gua- 


veizu mahanguataugazé ni mama Bunalyitie 
veigu dir denkt nicht Priester Bunalyitie 
neika. 
sagte. 

5. Guakai Guaveizu hanki Nuavagaka 

~ Darauf Guaveizu dieser Noavaka in 

malarlevyekalyékaki ni Mama Udkai ni 
du mich treffen wirst Maske 
akalékd guatsigand mama Kualakultse Ku- 
sagte darauf Priester KualakultSe Ku- 


alakuintana mama Seizatana na yekaula 


Sonne 


alakuintana Priester SeiZatana tufen 
makualyékaki ni Guaveizu ni Mama Uakdj 
du wirst — Guaveizu Sonne Maske 
akalégii. 

sagte. 


6. Guakai nak Mama Uakai_ nigua 
Darauf kam Sonne Maske _ tat 


gueiniki niiva sékalaukdi sali izankasatéi 


darauf Gold — Sitze alle stellte hin 
nagud kugudkaj maman Guaveizu nak 
tat sieben nach Priester Guavejgu kam 
niguda. 

tat. 


7. Gueiniki Mama Udkai izgapeingua 
Darauf Sonne Maske nimm ab 


ni Guaveizu neigti guejniki Mama Nyui-- 


Guaveizu  sagte darauf Sonne Nui- 
taiku Udkai gugud ni Guaveizu Mama 
taiku Maske _ ergreife Guaveigzu Sonne 


Udkai akalégii. 
Maske _ sagte. 


“© Wohl statt ma-la-gua-naka. 


tun46*? — | Mein Enkel, 
wie habe ich dir etwas getan, 
da ich nichts (Ubles) gegeu 
dich sinne? (Auch) Guaveizu 
plant nichts (Schlechtes) gegen 
dich“, antwortete Bunalyitie 
seinem Enkel Sonnen-Maske. 


5. Darauf sagte Guaveizu 


zu Sonnen- Maske: _ ,,Treffe 
mich in Noavaka und rufe 
Priester Kualakultse, Kuala- 


kuintana und Priester Seiza- 
tana.“ 


6. Sonnen-Maske kam (nach 
Noavaka) und stellte alle Sitze 
aus Gold dort hin. Nach sieben 
Tagen kam (auch) Priester 
Guaveizu. 


7. Nun sagte Guaveizu 
zu Sonnen -7aiku - Maske : 
»Nimm dir (das Gesicht) ab“, 
und weiter: ,,Ergreife es.“ 


48 Es handelt sich um den Verdacht, daf Bunalyite den Eintritt des Regens verhindete. 


Anthtopos XX. 1925. 


7 
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8. Gufiguakai Nytiia Udkaj hanki 8. Darauf sagte Nuid- 
Darauf Naia Maske’ dieser Maske (d. h. Trockenzeit- 
Mama Nyuitaiku arveia Mama ma guafi Maske) zu  Sonnen-Tajku: 
Sonne Nuitaiku sagte Sonne du _ Ge- ,oonne erweise mir die Ge- 


nahangua ni akalekd guakaj nyékala 
falligkeit mir denke sagte darauf Regen 
makeinyui naukalyéka nikala Ssisa nigud. 
vier Tage sein wird Regen bat tat. 
9. Gueini makeinyui zeiksa nigua 
Darauf vier Tage fallen lieB tat 
Kaguisveizu hanki neiksigin ni Nuitajku 
Kaguisveizu dieser tat Nuitaiku 
zeikligtn*? ni Nui- 
Nut- 


akalékd guakaj arzé 
sagte darauf wirklich fiel 
taiku neika. 
taiku  sagte. 


10. Gueiniki kualama akuizapana 
Darauf Feldfriichte sie zu tanzen began- 


guakua hita  eivi tuluma 
Bohnen Mais Kartoffeln 


sualyin 
nen welk werden wiirden 


ni Mama 
Sonne 


galayni guakua sali akuiza 

verfaulen wiirden alle sie tanzten 
Nyuitaiku Udkaj atsifigti na hdtekueiha 
Nuitaiku Maske tat Vater diese 


mamakueiha ni akuagakud. 
Priester diese sagten. 


falligkeit’, und bat um vier 
Tage Regen. 


9. Darnach lieB Kaguisveizu 
vier Tage lang Regen fallen, 
wie es Sonnen-7ajku ihm sagte, 
und es fiel wirklich Regen, wie 
Sonnen-7aiku gebot. 


10. Es begannen dann alle 
den Feldfriichten zu tanzen, 
damit Bohnen, Mais und Kar- 
toffeln nicht welk wiirden und 
verfaulten. Das tat Sonnen- 
Tatku-Maske, wie die Vater 
und Priester berichtet haben, 


60. Das Geschlecht KultSavitabauya’s. 


1. Eizuakala mufizéi guagd nay- 
Im Anfang Helligkeit war tat nicht als 


keftki mama Seikuikula narlalaé aitsi 
Priester Seékuikula wat diesem von 


sukua mama Séikuita usw.*®. 
Sotin Priester Ségkuita. 
2. Aihieikueiki eizuakala mufizéi 
Diese im Anfang Helligkeit war 


vty 


guagd naukéf aluna Kalguasizakuei ka- 
tat nicht war als gottliche die Kalguasizas 
gabakuei narlala gueiniki dizini munzé 
Menschen waren  darauf da von Helligkeit war 


“1 == zeikd nigtin. 


1. Als es am Anfang noch 
nicht hell war, lebte Priester 
Seikuikula. Sein Sohn war 
Priester Séikuita usw.*. 


2. Diese (lebten) als es im 
Anfang noch nicht tagte, und 
das waren die géttlichen Kal- 
guasiza-Menschen. Darnach 
herrschte Helligkeit, und es 
wurden die folgenden geboren. 


** Folgen 13 weitere Namen; vgl. Kap. Il: Liste von Noavaka. 
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gueini uasei 
darauf 


guand lékueiki aitsi 
geboren wurden taten diese diesem 


sikuaki mama Diakuka usw. 
von Sohn Priester Duiakuka. 


3. Aikueiki harléka kégabakuei narlald 


Diese Steinbild Menschen waren 


ajtsi stkuaki mama Auigei usw. 
diesem von Sohn Priester Auised. 
4. Harlé kuékueiki narlala gueinizi- 
In Stein Verwandelte waren darauf 


niki kdgiltSa kuekueiki usw. 
die welche beerdigt waren. 


6I. Das Salz. 


eizuama nufihuéi nau- 
ersten Tempel waren 


1, Eizuakdlaki 
Im Anfang 


gauka ni nakulite 
wo Salzsee 


nauka eizuama tauke- 
war ersten Ge- 


ni nalala lakulitie Kagaba lula 
waren. Salzsee Kédgaba alle 


nala ni lakulitie ikaikuala 
aller Salzsee waren 


kueitsi 

schlechter der 
-zitaukaitsi 
Geschlechter der 
guatsigaga guiakalyi 


aber 


nakulitie sufizalda. 
der Savanne in Salzsee nicht war. 


2. Nanalénizini mama Gauhuizavé ni 
Darauf Priester Gauhuizavé Wasser 


na zinkualya mama Bunalyitie hanki Gay- 
« sich verging Priester Bunalyite dieser Gau- 

huizavetsi nakulitie huakalyia guigueisalda 

huiZave des Salzsee verschlo&8  deshalb 


ni mama Sublata na Gayhuizavé na nani 
Priester Sublata mit Gauhuizavé mit jiingerem 


Matuna na izalé 
Bruder Matuna 


lZégakaune 
mit sich vereinigten sich begleiteten 
gufgueini lakulitiekuei kaiga guiagaka 
darauf Salzseen heute der Savanne in 
agazakeitSapana niguigu. 
herauszukommen beganien taten. 


Der Sohn dieses (letztgenann- 
ten) war Priester Duakuka 
usw. ¢°, 


3. Diese waren Steinbild- 
menschen. Der Sohn dieses 
(letzten) war Priester Auisej 
usw, 59, 


4. Das waren diejenigen, 
die sich (nach dem Tode) in 
Steine verwandelten. Daraut 
folgten diejenigen, die beerdigt 
wurden usw. °}, 


1. Im Anfang gab es tber- 
all, wo die ersten. Tempel la- 
gen, Salzseen, die den ur- 
spriinglichen Geschlechtern ge- 
horten. Die Salzseen waren das 
Eigentum aller Geschlechter 
der Kdgaba, wahrend sich in 
der Kiistenebene keine Salz- 
seen befanden. 


2. Weil sich Priester Gau- 
huigavé gegen das Wasser 
verging, sperrte Priester Bu- 
nalyiie den Salzsee Gauhut- 
Zavé's. Aus diesem Grunde 
taten sich Priester Sublata, 
Gauhuizavé und jiingerer Bru- 
der Matuna zusammen und 
halfen sich gegenseitig, worauf 
jetzt die Salzseen in der 
Kiistenebene herauskamenl. 


*» Es folgen 19 weitere Namen (siehe Liste von Noavaka). 
* Es folgt Priester KultSavitabayya und zwei andere Namen. 


** Es folgen sechs Namen. _ 


qe 
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askuimi naukalyékakuej 
sein sollten 


3. Guiagaka 
Der Savanne in nur 
ni salifiga agazakejtsingi naku Sala 
alle kamen heraus des Salzes wegen 
Safigebaahafigui gakualyekanimdadmakuejha 
Béses sie denkend essen werden _ Priester diese 
atungu. 
sahen. 


4, Guatsigakaj kaigaki alunarvéi la- 


Darauf heute Gedanke nur Salz- 
kulitiekuej za teitéi ui za mufist nauka- 
seen nur sind Sand nur weifer sein 


lyéka mei mdmakueiha ahafigufigti ajki 
werde nur die Priester diese sie dachten so 
nalgua kaigaki aluna vej ni nau eizua- 
war heute Gedanke nur ist im An- 
kala lakulitie havej atei nigueinza madma- 
fang Salzsee Mutter war tat Priester 
kueiha niakuagakud diekuejha salifiga 
diese sagten alteren Briider diese alle 
aiki ni akuagu. 

so sagten. 


5. Nauihiki seizaki na laku butsi 
Unser Steinsalz mit Salz weifem 


na ni nalgi madmakueiha ni akuagakui. 
mit war die Priester sagten. 


3. Nur alle die (Salzseen), 
die in der Kiistenebene vor- 
handen sein sollten, kamen 
heraus, da diese Priester ein- 
sahen, daB man sonst des Sal- 
zes wegen Streit anfangen 
wiirde, um es essen zu kénnen. 


4. Heute werden Salzseen 
nur in Gedanken (d. h. in Spu- 
ren) vorhanden sein, und nur 
weiBen Sand werde es geben, 
so dachten die Priester. So kam 
es, daB heute nur die Erinne- 
rung daran vorhanden ist, daB 
im Anfang die Mutter der Salz- 
seen hier war. Das haben die 
Priester und alle alteren Bri- 
der berichtet. 


5. Unser war das Steinsalz 
und das weiBe Salz, wie die 
Priester erzahlten, 


wv 


Gesinge aus Noayaka®. 
I. Allgemeine Festgesange. 
62. Nuikukui Matkultse, der Herr der Richtungen. 


1. Mama Nyuikukui Uakai ahieiki 


Sonne Nuikukui Maske dieser 


salyifiga kutbulu hdrvulu ka agahuizakua 
ganzes Dori Steinpulver alles vereinigte 
guane saga saga hanasane hiuf- 
tat. geschlechtliche Vergehen sie begingen beztig- 
gule atsikan Zalgt salyifiga Sikuakala nauka 
lich tat war alle Richtungen alle 


avua Sikuakala séivakain geina 
hauptsichlichen Richtungen (vier) Zwischenrichtungen 


1. GroBsonnenmaske  ver- 
einigte das gesamte Steinpulver 
des ganzen Dorfes. Er tat es 
fiir alle begangenen geschlecht- 
lichen Vergehen und _ trug 
alles Steinpulver nach sami- 
lichen Haupthimmelsrichtun- 
gen, den Zwischenrichtungen 
und allen tibrigen (acht) Rich- 
tungen der Windrose. 


* Einzelne Gesinge sind aus anderen Dérfern fibernominen, was aus dem Inhalt tnd 
den Angaben des Sangets hervorgeht. Ob sie wirklich alle in Noavaka gesungen wurden oder 
eiiizeln nur zufallig dem Singer bekannt waren, konnte nicht sicher festgestellt werden. 


el a ee Dt * x 
hate tae: 5 c 
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alunaf geina nauka ka harvulu 
(acht) Zwischenrichtungen alle alles Steinpulver 
majka Zalgi. 
trug war. 

2. Mulbata nasinguakua salifiga sikua- 

Krankheit kommen wiirde alle Rich- 

kala nauka atsikan Zalgi aluna hajigua 
tungen alle tat war Gedanke dachte 
nuka atsatsigakai ainka nei nuka aluna 
nur darauf dorthin ging nur Gedanke 
itSankad®’ = Zalgii. 
denken konnte war. 

3. Guatsigakai Sdnekuei mulbatakuei 


Darauf bése Krankheiten 
nasinguakua hika hika Sdnekuei nasin- 
kommen wiirden alle Dinge iiblen kommen 
guakua Mama Nyuikukui Uakai hanki 
wiirden Sonne Nuikukui Maske dieser 
ghiava guaka Zalgi ni hatekuetha mdadma- 
Rat sagte war Vater diese Priester 
kueitha akuagakud. 
diese — sagten. 


63. Der Hirsch °°. 


1. Sugi aihieiki kafki nufhuakdlatsi 


Hirsch dieser friher Tempelberges des 


munzin Zalgu kdgaba naleh maki Gau- 
Tochter war Mensch war  Hiauptling Gau- 
nauluetsi munzi salifiga nufthuakdlatsi 


naulue von ‘Téchter alle Tempelberges des 


Zalgt aluna kdgabakuei naukai Siba- 
waren géttliche Personen waren darauf Zauber- 
lama salyt itsuiza gufigueiniziniki ma- 
kraft ganz  verlor sich darauf vier 
keiua kalezuka*® nei niguiigi médmakueiha 

Beine hatte ging tat die Priester diese 
ni akuagakua. 

sagten. 


53 Vielleicht ‘tsan-naka. 


2. Damit die Krankheiten 
nicht kamen, machte er (die 
Zeremonie) nach allen Rich- 
tungen, aber nur in Gedanken. 
Dorthin konnte er nur mit dem 
Gedanken gehen **. 


3. DaB die bésen Krank- 
heiten und alle tiblen Dinge °° 
nicht herbeikamen darauf 
wirkte GroBsonnenmaske mit 
seinen Worten ein. Das haben 
die Vater und Priester erzahit. 


1. Die Hirsche waren vor- 
mals die Téchter eines Tempel- 
berges, als sie noch Menschen 
waren. Sie waren alle Téchter 
des Hauptlings Gaunaltie, des 
Tempelberges °", und gottliche 
Personen. Aber ihre magische 
Kraft ging verloren, worauf sie 
auf vier Beinen gingen. Das 
haben die Priester erzahlt. 


“ Das heift er ging nicht tatsiichlich bis ans Ende aller Richtungen, sondern deutete 


es nur an. 


** Nach Angabe z. B. Heuschrecken und Wiirmer. 


*° Vel. Die Geschichte Bufikuéis (Nt. 5). 


‘tT Gaunaulie ist ein Priester von Noavaka, der sich in einen Berg verwandelte, und 
zugleich Name des friiheren Tempels yon Noayaka, der sich in einen Berg verwandelte, Vgl. 


Kap. IV: Damonen. 
* Aus kala iguka, 


ro Sa 
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2. Nitsisi Rajgaki ufiua ga guakua- 2. Dann wurden sie zu 
Dann heute Fleisch essen werden Wildbret, damit man es heute 
lyeka neilenzad kaigaki nufhuakuivitsi  iBt. Heute gehdrt ihr Fleisch 
wurde heute Tempelnovizen des den Tempelnovizen und den 
aufuakala mdémakueitsi aufuakala kuizihi Priestern. Wenn sie tanzen und 
sein Fleisch Priester der sein Fleisch tanzend taufen, essen sie nur dieses. 
gauli igi. ga mei guakualyekanza Das haben die Priester be- 
Taufe machend essen allein werden richtet. 
ajki madmakueiha ni akuagakud. 
so. die Priester diese sagten. 


64. Das weiBe Salz*’. 


1. Atki ni nakw butsi nani 1. Als jtingerer Bruder 
So Salz _ weifes jiingerer Bruder Matuna und Priester Sublata 
Matunaha nauiatka ini usavi mama das weiBe Salz, das Steinsalz, 


Matuna dieser Himmel vom brachte herab Priester vom Himmel herabgebracht 
Sublata hanki nauianka ziniga auasavi _hatten, begannen sie in dieser 
Sublata dieser Himmel yom selbst sie brachten Weise zu singen, 


seizaki gufigueini ajki ni aveia- 


herab Steinsalz darauf so sie zu singen 
pafigi. 
begannen. 
2. Kaiga makeinui akuizatéi nausi 2. Wenn man heute vier 


Jetzt vier Tage — sie tanzten waren Tage lang getanzt hat und der 
nyuimald zégatsiga lakui ga guakua- Nachmittag zu Ende geht, 


Nachmittag verfloB darauf Salz essen werden wird man Salz essen, so sangen 
lyeka aiki ni nani Matuna na jingerer Bruder Matuna und 
so jiingerer Bruder Matuna mit Priester Sublata und sahen, 
mama Sublata na ajki ni aveingi akut- daB man am SchluB des Tan- 
Priester Sublata mit so sie sangen sie zes die Chengimuschel (a!s 
; . ; 60 
zihi suka nukuluva iskua ga _  gua- Zauber) verteilen solle 2 um 
tanzten schlieflich Chengi verteilen essen (das Salz) essen zu k6énnen. 
kualyéka aiki ni atufigi. 
werden so sahen. i 
3. Tuaiki nalgud ni mama Subldtaha 3, Daher kam es, daB Prie- 
Deshalb war Priester Sublata dieser ster Sublata und sein jiingerer 
alani na salyiakuiza laku Bruder einen Tanz fiir das 


seinem jiingeren Bruder mit alle sietanzten desSalzes Salz auffithrten, da sie sahen, 
hitifigule akufigueini kajgan ga guakua- 928 man es heute essen wende, 
beziiglich ‘sie taten darauf heute essen werden und (Zauberpackchen) fiir alle 


*? Vgl. Kap. V: Das Marzfest in Palomino und Mythus 61. 


*° Namlich in Maisblatter fiir jede einzelne Person, wie es mit dem Steinpulver als 
Zaubermittel ebenfalls geschieht. 


lyéka tungud ni salyi kud nani 

sahen alle anfertigten jiingerem Bruder 
na mama na ni akufigi kadfzini  aiki 
mit Priester mit sie taten friiher von so 
hatekueiha ni akuagakud. 
“Vater diese sagten. 


65. Das griine Salz. 


1. Hale laku tasiki sa Niudlueha 

Dieses Salz griine Onkel Niualue dieser 
Noanaskakani Zini niulaka nani 
der Noanazi-Miindunganvon __ brachte jiingere Briider 
Guahizukueiha galyéka haleki agaungi 
Goajiro diese essen werden dieses tat 
sa Niudlueha  ndnikuei Guahiju Zé- 
Onkel Niudlue dieser jiingere Briider Goajiro  ver- 
kualyi Ptntaka izafika ni nani 
eint sind Punta nach bis jiingeren Briider 
Guahizukueitsiki iyau ni akuagakud duéi- 


Goajiro der war sagten Alten 
vakueiha aiki akuasi neindd. 
diese so sagten_ taten. . 

2. Hdlega dtiekueiha Kaguba 


Dieses die alteren Briider diese Kdgaba 
tdukekuei gazalyéka halékingd ni ma- 
Geschlechter essen nicht werden dieses ist die 


, makueiha akuagakua. 
Priester diese sagten, 
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anfertigten. Das haben von 
alters her die Vater erzahlt. 


1. Dieses grtine Salz brachte 
Onkel Niualue von. der Miin- 
dung des Noanazi*1, damit es 
die jiingeren Briider Goajiro 
aBen, bis nach Punta, wo die 
jingeren Briider Goajiro woh- 
nen. Es war Eigentum der 
jiingeren Briider Goajiro, so er- 
zahlte man, und die Alten 
haben das berichtet. 


2. Dieses werden die 4lte- 
ren Brtider der Geschlechter 
der Kdgaba nicht essen. Dab 
dem so ist, haben die Priester 
berichtet. 


66. Die Chengimuschel *. 


1. Nukuluba aiki ni aveingii mama 
Chengi so sie sangen Priester 
Aluafiuikuha nani Matuna na 
Aluafiuiko dieser jiingerem Bruder Matuna _ mit 
péivu ka Bonda Masefiga Tagafiga Ma- 
Freunde alle Bonda Masinga Taganga Ma- 
matoko Gdila Siénaga Santa Marta Kagaba- 


matoko Gaira Cienaga Santa Marta Kdgaba 
kueiha kafiki zekualéfi guatsiga ni mama 
diese friiher lebten darauf Priester 


Aluafiuiko na nani Matuna na aiki 
Aluafuiko mit jiingerem Bruder Matuna mit so 
ni akazvethi aualagapafgi. 

singend sie zu bringen begannen. 


*t Vegi. 24, 3. 
* Kap. V; Das Marzfest in Palomino, 


1. In dieser Weise sangen 
Priester Aluafiuiko und jin- 
gerer Bruder Matuna von der 
Chengimuschel. Als einst in 
Bonda, Masinga, Taganga, 
Mamatoco, Gaira, Cienaga und 
Santa Marta lauter befreundete 
Kdgaba wohnten,  brachten 
Priester Aluafiuiko und jiin- 
gerer Bruder Matuna sie her, 
indem sie so sangen. 
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2. Zuveia kaiga nukuluva kuiza su- 


Gesang heute Muschel Tanz letzten 
kal izvei guakualyeka atufiguad gauli 
im wenden werden sahen Taufe 


igéguala nukuluvaga migahueiza gualyéka 
machen Muschel selbe dir fehlen werde 
atufiguad kauizefiga salyi kud. 

sahen diese selbst alle  verfertigten. 


3. Akufigueini mama Aluafiuiko na 
Sie taten darauf Priester Aluafuiko mit 


nani Matuna na _ péivukuei nau- 
jiingerem Bruder Matuna mit Freunde waren 


gefika zini haini Kagubalyi ni aualagu 


wo von hier den Kdgaba zu sie brachten 
aiki mdmakuejha akuagakud aiki nalgud 
so die Priester diese sagten so. war 


péivukuej Tagafigaka Zini aualakan Zalgii 
Freunde Taganga von sie brachten waren 
aiki mdmakueji akuagakua. 

so. die Priester sagten. 


2. Da sie sahen, daB man 
heute beim letzten Gesang und 
Tanz mit der Muschel Wen- 
dungen (um den Kopf*’) ma- 
chen und dieselbe auch bei der 
Taufe ndétig sein werde, so fer- 
tigten sie selbst davon Zauber- 
packchen. 


3. Dann brachten Priester 
Aluafiuiko und jiingerer Bru- 
der Matuna sie von dem Wohn- 
sitz der Freunde hierher zu den 
Kdgaba. Das haben die Priester 
erzahlt. So kam es, da® sie von 
den Freunden in Taganga her- 
brachten, wie die Priester be- 
richtet haben. 


Il. Allgemeine Festgesange der Frauen. 
67. Der Kopfschmuck der Frauen. a 


1. Kakuveiza kuizihi suka _ aihieiki 
Federschmuck tanzten zuletzt diesen 
safkala ishiu 
Kopf setzten 
nufthuan hivala 
Tempel vor der Tiir 
Raktéi aiki hanasika Zalgi munzikueiki. 
sie setzten auf so sie taten waren die Frauen. 
2. Nuvakalasbunzi na miinzikueiha 
Fesigerate der Téchter die Frauen diese 
Rauihatej hivala 
ihr Vater 
kueiha 
alten Frauen diese 


kuizakuei 

tanzen sollten 
akuizkad kakuveizan 
sie tanzten Federschmuck 


miinzikueiha 
Frauen diese 


iakuizka Zalgu uéizu- 
Hause vor dem sie tanzten waren die 
ni akuagakua. 


sagten. 


1. Beim letzten Tanze 
setzten die Frauen diesen Fe- 
derschmuck auf den Kopf, um 
zu tanzen, und tanzten mit auf- 
gesetztem Federschmuck vor 
der Tiir des Tempels. 


2. Als Téchter des Fesi- 
schmuckes tanzten die Frauen 
vor dem Tempel ihres Vaters 
(d. h. des Priesters). Das ha- 
ben die alten Frauen erzahit. 


68. Der groBe Sperber. 


1. Sahali zala_ kuikui aikt 
Zum Gebirge gehdrig grofer Sperber so 

méiakuei hdévakuei kdfizalakueiha guar- 

singen miissen Miitter alten sagten 


1. Dem groBen Sperber des 
Gebirges mu8 man in dieser 
Weise singen, das haben die 
Miitter der alten Zeit erzahit, 


* Es werden drei Wendungen um das Haupt jeder Person damit gemacht. 


weak aa Pe 
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lenzad siziéka bulu 
Sperber 


nauma tualyékanza 
kleiner gut sehen wird 
ahieiki nufthuakdlatsi hdfiguakukui hah 
dieser Tempelberges des Gehilfe wie 
nukanza. 
ist. 

2. Kuikuiki aiki na mamakueiha 

Grofer Sperber so die Priester diese 

nauman tual naukan Zalgi aihiéi tuaki 
gut sahen wat diesen sahen nicht 
nalatsigakai kuikui 
waren dann 


alén iaga santan 
groBer Sperber er auch Huhn 
gapana guinguakua aikinufihudf aveinkan 
zu fressen beginnen wiirde so Tempel sangen 
Zalgi uéizukueiha 
taten alten Frauen diesg friiher seit 


says 


sagten, 


damit er den kleinen Sperber 
gut beaufsichtige °*. Gleich 
einem Gehilfen des Tempel- 
berges ist er. 


2. So gaben die Priester 
gut acht auf den grofBen Sper- 
ber. Wenn sie nicht auf ihn 
achtgeben wiirden °°, so wiirde 
er auch Hihner zu fressen be- 
ginnen. So sang man im Tem- 
pel. Das haben von alters her 
die alten Frauen erzahit, 


69. Der kleine Sperber. 


muinzi- 
singen sollen die Frauen 


Gai yugt aikt méiakuej 
Kleiner Sperber so 
kueiha  dkaltei 
diese 


guanenza. gaiyugi 
schlug vor tat kleiner Sperber 
alefiga ahieiki kuikuitsi hdéfaguakukui 
er selbst dieses grofen Sperbers des Gehilfe 
nunhuakdalatsi hafiguakukui naukalyéka mei 
Tempelberges des Gehilfe sein werde nur 
neilenza aiga Sa 
sagte 


atSazalyeka ni 
dieser selbst Bodses tun nicht werde 
neigh ainki Ssizi 
sagte dort 
kubi Simauli za gukan ga 
Schmetterling Eidechse nur fangen 
lyéka mei ni neigu. 

werde nur sagte. 


za gukan ga 
Heuschrecke nur fangen  fressen 
atsa- 
fressen tun 


In dieser Weise sollen die 
Frauen dem kleinen Sperber 
singen, das schlug er ihnen 
vor. Der kleine Sperber selbst 
sagte, daB er der Gehilfe des 
groBen Sperbers °°. und des 
Tempelberges sein werde. Er 
selbst sagte, daB8 er nichts 
Béses tun und dort nur Heu- 
schrecken, Schmetterlinge und 
Ejidechsen fangen und fressen 
werde. 


70. Der weife Sperber. 


1. Kuikui vutsi aiki minaveialyékaki 
Sperber weifer so ihr mir singen werdet 
miinzikuei nufihudn hivala aiki naveiatéi 
Frauen dem Tempel vor so mir singen 
minaukalyékaki ni kuikui vutsi neigi. 
ihr werdet Sperber weifer sagte. 


1. ,,In dieser Weise werdet 
ihr mir vor dem Tempel singen, 
iht Frauen, so werdet ihr mir 
singen“, sagte der weiBe Sper- 
ber. 


* Der grofe Sperber soll den kleinen téten, wenn dieser Hiihner stiehit. 


** Vermittels des Gesanges. 
** Vgl. den vorigen Gesang, 
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2. Nas Safiga atsatéi naugazdlyikuetki 
Ich Béses_ tun nicht werde 


nas askuimi 
ich allein 


nuvad za izgakukan ga 
Vogel nur fangen fressen 
Sizi kubi nuva vulu nauka 
Heuschrecke Schmetterling Végel kleine alle 
iZgakukan ga 
fangen 


mein atSalikunzd ni kitikui 
fressen nur tun werde ich Sperber 
vulsi neigu. 

weifier sagte. 


3. Alén askuimi nufthuakdlatsi duei 


Er allein Tempelberges des Alterer 
vua iZaukalyéka mei neigti 
Bruder hauptsachlicher sein werde nur  sagte 


ulunalueitsi sékuava naukalyeéka ni kikui 
Berges des Grobe sein werde Sperber 
vulsi neigti kafi madmakuejha guasi nein 
weiBer sagte vorher die Priester diese sagten taten 
zalgii. 
waren, 


2. ,,I[ch werde nichts Béses 
tun und werde nur kleine V6- 
gel, Heuschrecken, Schmetter- 
linge und alle Arten kleiner 
Végel fangen und fressen“, 
sagte der weiBe Sperber, 


3. Er allein werde der her- 
vorragendste altere Bruder des 
Tempelberges und die GréBe 
der Berge sein, sagte der weiBe 
Sperber. Das haben friither die 
Priester berichtet. 


71. Der griine Kolibri. 


1. Ahieiki tasukukui 
Diesem 


ni aiki meia- 
griinen Kolibri so singen 
kueinzd kalhumsi nala ni aiki akalegatéu 
mtissen Baumbliiten alle so sang 
sinduliha  arlégetse kagaba nalguéf aiki 
Kolibri dieser grofer Mensch war als so 
euveinka Zalgi hatekueiha 
sang war die Vater diese 


ni guagakua. 
sagten. 

2. Kaigaki suf sun sun neigatsigakai 
Heute sun sufi sun sagt darauf 

ahi kualama kalhumsi salitga nala_ ni 
seine Speise Baumbliiten alle alle 

neigatdu aiki atsika nyui ukd 

sagt so macht 


arzéin 
Sonne Plejaden ist 
silihi nduazei nitsi. 
silihi wenig steigt empor. 

3. Nitsisi uka nitsigama ni 

In der Folge Plejaden steigen ebenso 

kauli sinduli tasi 
singend Kolibri  griiner 
ukd = mutan nitsigatsigakai alén idga 
Plejaden in die Mitte steigen darauf dieser auch 


ni nitsigatau nitsisi 
steigt empor bis 


1. Dem griinen Kolibri an 
allen Baumbliiten muB man ‘n 
dieser Weise singen. So sang 
der Kolibri, als er noch ein 
groBer Mensch war, so sang 
er, das haben die Vater erzahit. 


2. Heute singt er suf, sui, 
suf-und singt an allen Baum- 
bliiten, seiner Speise. Wenn die 
Sonne in den Plejaden steht, 
macht er es so und mit silihi 
steigt er wenig hoch, 


‘3. Wenn in der Folge die 
Plejaden (héher) steigen, steigt 
auch der griine Kolibri sin- 
gend empor. Und wenn sich 
die Plejaden weiter bis zur 
Mitte (des Himmels) erheben, 


4 
: 


weve 


muan nitsist ukad tei 
zur Mitte bis 


ialagatsakaj 

Plejaden sich setzen sie untergehen 
alén idga ukd = neiama_ 

darauf dieser auch Plejaden gehen ebenso 


ni neia- 
geht 
tiu hdtekueiha ni akuagakud. 
Vater diese sagten. 
4, Kanzi humseigapana guatsiga Kanzi 
Kanzi zu blithen beginnt darauf Kanzi 


ni akazveiatdu ahi kualama mdamakueiha 
singt seine Speise die Priester diese 


ni akuagakua. 
sagten. 


72. Der Kolibri**. 


1. Kualama guapana guatsiga 
Feldfriichte zu weihen beginnen dann 
méiakueingad kualama kalalyi hiséi 
singen miissen Feldfriichte der Pflanzung in Zauber- 
aini aguviza guane sualyinguakua 
mittel dort gingen taten verwelken wiirden 


tuluma hita eivi galauni siialyinguakua. 
Kartoffel Bohne Mais verfaulen verwelken wiirden. 


2. Aiki ni minzikueiha méiakueinzd 
So Frauen diese singen miissen 


hdtekueiha ni akuagakud kualama_ kale 
Vater diese sagten Feldfriichte Tanz 
atsataugakuei hdtekueiha mdmakueiha gu- 
machen miissen Vater diese Priester diese sag- 


arlenza. 
ten. 
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so (macht) er es ebenso, bis die 
Plejaden untergehen. Wie die 
Plejaden gehen, so geht er 
auch. Das haben die Vater er- 
zahlt °7, 


4, Wenn die Kanzi-Baume 
zu blithen beginnen, singt man 
der Kandzi-Bliite, seiner Nah- 
rung. Das haben die Priester 
berichtet. 


1. Wenn man die Feld- 
fritchte (durch Steinpulver) 
zu weihen beginnt, mu8 man 
ihnen singen, und man geht 
auf dem Felde mit den Zauber- 
mitteln herum®, damit Kar- 
toffeln, Bohnen und Mais nicht 
verwelken, noch verfaulen. 


2. In dieser Weise miissen 
die Frauen singen, wie die Va- 
ter gesagt haben, und den Tanz 
der Feldfriichte ausftihren. 
Das haben die Vater und Prie- 
ster erzahlt. 


73, Der Vogel Guivuka, der den Tod ankiindigt. 


Guivuka saha 
Guivuka 


luvé nufhuakuka iatei 
Gebirge Vogel Tempelspitze sich 


kaula guatsigakai mahulkui dula 
setzt singt dann dich erschreckt Nach- 
suizesi nabilék ni 
alterer Bruder stirbst du 


mivethi duei 
richt dir sagt 


Wenn der Guivuka, der 
Vogel des Gebirges, sich auf 
die Spitze des Tempels setzt 
und singt, erschreckt er dich 
und gibt dir Kunde: ,,Alterer 
Bruder, du stirbst.““ Das sagt 


** Der Kolibri soll nur zur Zeit der Sichtbarkeit der Plejaden von Mai bis Februar 


singen, so sagen die Kdgaba. 


6° Die Uberschrift stammt vom Sanger, obwohl der Kolibri in dem Gesange nicht vor- 
kommt. Die Frauen sollen namlich beim Tanz die Bewegungen des Kolibri nachahmen, ,als ob 
sie fliegen und den Honig der Bltiten geniefen wollten‘, 


** Vgl. Kap. V: Steinzauber. 
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guivuka ni mikalégakua ainki mikaulyi 
Guivuka dir sagte dieser dich ruft 
dulan guasi niguatau na duéjvakueijha 
Nachricht sagt tut Alten diese 
akuagakud. 

sagten. 
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dir der Guivuka, indem er dich 
ruft und dir Nachricht gibt. 
Das haben die Alten erzahlt. 


74. Gegen den Vogel Sisiayli. 


zala 
zum Gebirge gehdérig 


1. Aihieiki Sisiauli sahali 

Diesem  Sisiauli 
hiivala kua- 
vor Feld- 


lama gahinguakua tuluma gahinguakua 
friichte fressen wiirde Kartoffel fressen wiirde 


aiki meiakueinzga nufihudn 
so singen miissen dem Tempel 


na aiki mejakueinza 
so singen miissen 


uéi yukueiha ni 
alten Frauen diese 
akuagakuda. 
sagten. 
2. Sisiauli 
Sisiauli 


Zigzé 
vereint 


Zigzé neiataigama 
vereint gehen ebenso 
munzikuei zigzé zigzé 
die Frauen _vereint 


iatei iatei kuiza- 
vereint sitzend sitzend tanzen 
kueingd hdtekueiha havakueiha kdfzala- 
miissen Vater diese Miitter diese alten 
kuetha aiki ni akuagakud. 

diese so sagten. 


75. Die Eidechse™’. 


mama 
zu singen begann Priester 


1. Simauli aiki zuveihipana 
Eidechse so 
Seizankua kasa vilu agitsuizaksihi mama 
Seizankua Spur verwischte Priester 
nei nauwka ni Simauli alyiuah kasa itsut- 


ging alle Eidechse zuletzt Spur ver- 


Zaksi aiki ni zuveihi neiataukd. 
wischte so sang ging. 
2. Mama Seizdfikuaha  nasikuangud™ 
Priester Sefzdfikua dieser mich verteidige 
akalesi Zakuad akdu 
sagte Hemd 


gufiguakai Simauli 
ihm gab darauf Eidechse 


Knien, als ob sie safen. 


7 


1. Gegen den (Vogel) Sisi- 
auli, der im Gebirge lebt, muf 
man vor dem Tempel in dieser 
Weise singen; damit er nicht 
die Feldfriichte und die Kar- 
toffeln fresse, mufs man so 
singen. Das haben die alten 
Frauen erzahlt. 


2. Wie die Sisiauli-Végel 
in Scharen wandern, so miissen 
auch die Frauen zusammen 
hockend tanzen*°. Das haben 
die Vater und Miitter der alten 
Zeit berichtet. 


1. In dieser Weise begann 
die Eidechse zu singen. Prie- 
ster Seizafikua’s Spuren ver- 
wischte sie alle, wahrend der 
Priester ging, zuletzt ver- 
wischte die Eidechse die Spu- 
ren. Das sang sie im Gehen. 


2. Priester SejZafikua sagte: 
»Verteidige mich“, und gab ihr 
ein Hemd, da (verwischte) die 
Eidechse hinterher (seine Spu- 


7° Am SchluB8 des Tanzes tanzen die Frauen nach Angabe mit stark eingeknickten 


™ Vgl. 2, 11 bis 15. Der Tanz wird auch an den Kirchenfesten aufgefiihrt, 


 Vgl. sub voce tkualj. 


j 
? 
’ 
: 
7 
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aliuah agapdé aiki ni zuveihi neiataukd na 
zuletzt hinter so sang ging 


hatekueiha akuagakud. 
Vater diese _sagten. 


ren). So sang sie im Gehen. 
Das haben die Vater erzahlt. 


76. Der Pasaroyo “*. 


Munzikueiha suziuan ahieiki mahu 


Frauen diese Dorffest dieser Pasaroyo 
kale akuizatsiga aikt aveinkanza dizini 
Tanz sie tanzten darauf so sie sangen darauf 


idga nufthuakuivi ufiua akuizatéi nauga- 
auch Tempelnovizen Fleisch sie tanzten darauf 


tsiga nuvakala vuol kuizatéi alaugatsiga 
- Fest Zeit tanzten sie waren darautf 


gakuei madmakueitsi ufiua kankin Zalgu ni 


Speise Priester der Fleisch vorher war 
akuagakud. 
sagten. 


Den Tanz dieses Pasaroyo 
tanzten die Frauen an den 
Dorffesten und sangen in die- 
ser Weise. Ferner ftthrten frii- 
her auch die Tempelnovizen 
dem Wildbret einen Tanz auf, 
und zwar tanzten sie zur Zeit 
der (Geheim-) Feste. Auch 
war das Fleisch (des Tieres) 
die Nahrung der Priester, wie 
man erzahit hat. 


Ill. Das Septemberfest “. 
77. Zugi-Maske, der die Krankheiten abwehrt. 


1. Haleki Zugi Udkaiki nulankukui 


Dieser Zugi Maske Erde 
kuktuma askuimi aktéi mei naukalyéka 
Orte allein aufgerichtet nur sein werde 
niasd hatei Sivalukikuiha  akalegi. 


seinem Oheim Vater Sivalukukui diesem sagte. 
2. Asanki Zugi Udkai na Sivalukukui 
Vorher Zugi Maske mit Sivalukukui 
na ahurlegapana niguigi aiki ni Zugi 
mit sie zu spielen begannen taten so Zugi 
Udkai neigti nas salinga guatsi mama 
Maske sagte ich allen Leuten von Sonne 
yaykalyeki guatsigakaj Sivalukukui hanki 
sein werde ich darauf Sivalukukui dieser 
manga salyifiga giatsi mama naladzi- 
du selbst allen Leuten von Sonne — sein nicht 
milakanza. 
du kannst. 
3. Mi iskalégi gufiguejniki Zugi Udkai 
Sich sagten darauf Zugi Maske 


askuimi nulankukui kuktuma kala aktéi 
allein der Welt den Orten auf aufge- 


1. Zugi-Maske sagte zu sei- 
nem Oheim, Vater Sivalukukui, 
da er allein an den Orten der 
Erde aufgerichtet sein werde. 


2. Vorher hatten sich Zugi- 
Maske und Sivalukukui zu 
streiten begonnen, indem Zugi- 
Maske sagite: ,,[ch werde die 
Sonne aller Leute sein,‘ worautf 
Sivalukukui (ihm erwiderte): 
,»Du selbst kannst nicht die 
Sonne von allen Leuten sein.“ 


3. So sprachen sie miteinan- 
der, und dann sagte Zugi- 
Maske zu Vater Sivalukukui, 
da er allein an den Orten der 


73 Nach Atigabe eit leguanartiges Tier, das schwimmend tiber die Fliisse setzt. 
™ Die Zuteilung der Gesinge an die Feste geschieht nach der Angabe des Sangets, 
doch widetsprach er sich zuweilen, so da® Irrttimer seinerseits nicht ausgeschlossen sind. 
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naukalyéka harvulufigudé naukalyéka 
richtet sein werde Steinchen verteilen werde 
Sikuakala sugaka nei?’ hana nufhua 
Richtungen Ende ans gehen wie dem Tempel 
hiivala hérvulu gual aktéi nau- 
yor Steinchen zu verteilen aufgerichtet sein 
kalyeka hatei Sivalukikuiha ni akalegi. 
werde Vater Sivalukukui diesem _ sagte. 


4. Mulbatd naSinguakua dulaksal 


Krankheit kommen wiirde Nachricht geben 


mulbatatsi hitifigula sali kulalu 
Krankheit der Weg ganzen Zaun 


nia gualyéka ni hatei Sivaluktkuiha 
schlieBen werde Vater Sivalukukyi diesem 
akalégi aiki ni hatekueiha akuagakud. 


sagte so Vater diese sagten. 


werde 


Welt aufgerichtet sein, Stelri- 
chen (zu Zauberzwecken) ver- 
teilen und vor dem Tempel™ 
gleichsam bis ans Ende der 
Himmelsrichtungen gehen wer- 
de. Um die Steinchen zu vertei- 
len, werde er (allein auf der 
Welt) aufgerichtet sein. 


4. DaB keine Krankheit 
komme, darauf werde er hin- 
wirken und den Weg der 
Krankheiten ganzlich durch 
einen Zaun verschlieBen, so 
sagte er zu Vater Sivalukukui. 
Das haben die Vater erzahit™’. 


78. Die Sonnen-Seizuakukui-Maske sorgt fiir die Ernte. 


1. Ahieiki 


Diesen 


kualama_ guapana 
Feldfriichte zu weihen begann 
guatsiga madmakueiha aveinkan Zalgu hita 
darauf Priester diese sie sangen waren Bohnen 
sualinguakua tuluma eivi kai agapulin- 
verwelken wiirden Kartoffel Mais Blatt verbrennen 


guakua nalgua. 
wiirden = war. 


2. Ni Mama Seizuakukui uakaj iskalia 
Sonne Sefzuakukui Maske setzte auf 


nalini ni kualama kalalyi hdrvulu huizakua 
darauf Feldfriichte Feld im Steinchen vereinigte 


guane tei pakuauka harvulu majka Zalgi. 
tat Felder alle Steinchen trug war. 


3. Guatsigakai hava kualdmatsi hika 
Darauf Mutter Feldfriichte der alle 


hika salifiga hava nauka askuimi ni aga- 
Dinge alle Mutter ist allein denken 


hafguataugakud ni hatekueiha akuagakud. 
sollen Vater diese _ sagten. 


* Zu ergdnzen ist naukalyéka. 


1. Wenn man die Feld- 
friichte zu weihen begann, san- 
gen die Priester diesen (Ge- 
sang), damit die Bohnen nicht 
verwelken und die Blatter der 
Kartoffeln und des Maises 
nicht verbrennen. 


2. Man setzte die Sonnen- 
Seizuakukui-Maske auf, ver- 
einigte die (Opfer-) Steinchen 
auf den Ackern und trug sie 
nach allen Feldern. 


3. Dann soll man allein an 
die Mutter der Feldfriichte den- 
ken, an die Mutter aller Dinge 
(mit Namen (Seinavatakdj). 
Das haben die Vater erzahit. 


- 7 Als ob er bis ans Ende der Richtungen gehe, so werde er vor dem Tempel gehen, 
d. h. die Zeremonien nach den vier Richtungen ausfiihren. 


? Der Sinn ist, da& Zugi nicht die Sonne iiber alle sein kann, weil er nur fiir die 


Abweht der Krankheiten sorge, nicht aber fiir alles iibrige, was die penne volibringe, be- 


sonders die Ernte. 


| 
: 
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79. Suvalyi-Maske, der Herr der Feltfrilchte “°. 


Hale uakajki nufhuakala guinuikuei 


Diese Maske Tempelberg Berge 
naukatsi alakalyi higukui maki Suvalyi 


allen von Obrigkeit Oberhaupt Hauptling Suvalyi 


alakalyi narlald ninulakuei aijtsi 
Obrigkeit ist Fliisse 


ala- 
diesen von Obrig- 


kalyi kuizvdiguikuei aitsi alakalyi 
keit Donner diesen von Obrigkeit 
kualama_ sahali zala gakuei  nala 


Feldfriichte zum Gebirge gehorig Feldfriichte alle 


aitsi alakalyi higukui maki-  askuimi 
diesen von Obrigkeit Oberhaupt Hauptling allein 


Suvalyi akazgukan Zalgi ni mdmakueiha 


Suvalyi _— heifit ist Priester diese 
akuagakua. 
sagten. 


80. Mejzarhi, der Gehilfe 
1. Meizafhiki alakalyi Suvalitsi han- 
Meizafhi __ Obrigkeit  Suvalyi von Ge- 


guakukui narlalad ahieiki kualdmatsi  hdf- 


hilfe war dieser Feldfriichte der Ge- 
guakukui kualama kuapanakaf 

hilfe Feldfriichte um zu weihen anzufangen 
aitsi = hdAguakukui nuka narlala kualama 


Feldfriichte 


zula kuapanakafi Meizafthiha na 
Samen um zu weihen anzufangen MetZarthi dieser 


diesem von Gehilfe allein war 


zula salyi kud guka mej narlald. 
Samen allen weihen konnte nur war. 

2. Meizafthiki teizi 

Mejzanhi 


tuluma kalalyi 
Felde im Kartoffel Felde im 
hita kalalyi eibi kalalyi kasi kalalyi 
Bohne Felde im Mais Felde im Arracache Felde im 
ahieiki miska narlalé aiki na hdfiguakukui 
dieser ging war sO Gehilfe 


akazuka na nala Suvdlitsi hdfiguakukui mej 
hieB war Suvalyi von Gehilfe nur 


narlala aikin Za madmakuejha ni akuagakuda. 
war so war Priester diese sagten. 


 Wird auch im Juli gesungen, 


™ Wird auch im November-Dezember gesungen. 


Diese Maske ist Meister Su- 
valyi, der Gebieter, das Ober- 
haupt und der Herr aller Tem- 
pelberge. Dem  sogenannten 
Suvalyi allein sind die Fliisse 
und Donner unterstellt, und er 
ist der Gebieter, das Oberhaupi 
und der Herr der Feldfrtichte 
des Gebirges und aller Friichte. 
Das haben die Priester erzahlt. 


Suvalyi's™. 


1. Meister Meizarihi wart 
der Gehilfe Suvalyi’s. Er war 
Gehilfe bei den Feldirtichten, 
um die Feldfriichte und ihren 
Samen (durch Opferpackchen) 
zu weihen. Meizarihi hatte die 
Macht, allen Samen zu weihen. 


2. Meizanhi wanderte in deti 
Anpflanzungen von Kartoftfeln, 
Bohnen, Mais und Arracache 
umher. Auf diese Weise hieB er 
der Helfer. Er war der Gehilfe 
Suvalyi’s. Das haben die Prie- 
ster erzahlt. 


ii2 
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81. Fiir das Gedethen der Feldfriichte. 


1. Kualama kale mama Nabzéza na 
Feldfriichte Tanz Priester Nabzéza mit 


hatei Séokukui na ni kualama hanakasa- 
Vater Séokukui mit Feldfrucht sie zu machen 


pana®® hita sualyi kai taveiniguakua 
begannen Boline verwelken Blatt gelb werden wiirde 


ni Alumakaka kala atSé Zalgi hatekuejha 


Alumakaka Tanz machte war Vater diese’ 
ni akuagakua., 
sagten. 
2. Eizuama taukekueiha kafzini 


Ersten Geschlechter diese vorher seit 
kdigaga aiki atsd Sa _kinalakinza na 
heute so machte war ist nicht 
akutasinza. 
sagen. 


1. Priester Nabzeza und 
Vater Séokukui begannen zum 
Besten der Feldfriichte den 
Tanz cer Feldfriichte zu {anzen. 
Damit die Blatter der Bohnen 
nicht verwelken-und gelb wer- 
den, tanzte man den Tanz in 
Alumakaka*', Das haben die 
Vater erzahlt. 


2. Die urspriinglichen Ge- 
schlechter (tanzten ihn) von 
alters her. Heute besteht dieser 
Tanz nicht mehr, so sagt man. 


82. Gegen den Vogel Nuksasa. 


1. Nuksasa ni méiakueinza gaka 
Nuksasa singen muBte Gebirgsriicken 
neiataugama kala akatsihi neiataugamanza 

geht ebenso Tanz machte geht ebenso 


kualama_ sualyinguakua ni akatsatau ni 
Feldfriichte verwelken wiirden machte 


akuakana. 
sagten. 
2. Tuluma gahinguakua Ziha ni 
Kartoffel fressen wiirden Wiirmer diese 


gatsakueind ni akuagi kualama migistufi 
machen muB sagten Feldfriichte dir sehen 
guinguakua ni gatsatau nist. 

wiirden 


machte war. 
3. Hika hika meja lula nauka niza - 
Alle Dinge Gesang Arten sind sind 


ni akuagi asyikalyi ni Zeigdkueind*? hdte- 


sagten zuletzt machen mu Vater 
kueihanh guarlé nufhudh meiataugakueinza 
diese sagten Tempel singen mu 
ni akuagi. 

sagten. 


*° Vgl. sub voce atsihi. 
*! Savanne zwischen Takina und Makotama, 
*? Vgl. sub voce nest. 


1. Dem Nuksasa muBte man 
singen. Wie er auf den Bergen 
wandert, in derselben Weise 
tanzte man seinen Tanz; wie er 
einhergeht, so tanzte man ihm, 
damit die Feldfriichte nicht wel- 
ken. Das erzahlte man. 


2. Damit die Wiirmer die 
Kartoffeln nicht fressen, muB6 
man tanzen, sagte man, und 
damit sie die Feldfriichte nicht 
gewahr werden, tanzte man. 


3. So hatte man fir alles 
Gesange, erzahlte man, und bis 
zum letzten muBte man sie tan- 
zen. Das sagten die Vater. Und 
im Tempel muBte man sie sin- 
gen, so berichtete man. 


‘ 
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83. Gegen den Vogel Sisiauli. 


1. Sisiaulyi nizé tuluma gataugama ni 
Sisiayli ist  Kartoffel fri8t ebenso 


Zeigatéu = ni akuakand kualama ni ganéi 
machte (Tanz) sagten Feldfriichte fraB 
nizék astikalyi ni Zeigatdéu tei atki ni 


war zuletzt machte (Tanz) Feld so 
arvigatdu nist uakdi katula aiki ni aka- 
geht ist vollendet ist Hélzer so sag- 
legatéu na akuakana. 
ten sagten. 
2. Zi gatsd tei aiki ni izgayatéu 
Wurm fra nicht Feld so machte 
ni akuakand nisi uakdi guaka nizd ni Zalgii 
sagten ist endet sagte war war 
ni akuasi neind meiapanakdi nia- 
sagten taten um zu singen anzufangen zu 
pdnakuei Zalgi iakuagakud Zalgi 
suchen anfangen mufite war sie sagten waren 
nist uakdai. 
ist  endet. 


1. In der Weise wie der 
(Vogel) Sisiayli die Kartoffeln 
friBt, ebenso veranstaltete mai 
(seinen Tanz), so erzahlte man. 
Da er die Feldfriichte fraB, be- 
reitete man schlieBlich (seinen 
Tanz). So schreitet er in den 
Feldern, und so ténen zum 
Schlu8 die Holzer ®*, erzahilte 
man. 

2. Die Witrmer fraBen die 
Felder nicht ab, wenn man 
diese in der Weise bearbeitete, 
das hat man berichtet. Damit 
ist (der Gesang) zu Ende, so 
erzahlte man. Man muBte einen 
Gesang dafiir suchen, das hat 
man berichtet. Damit endet (der 
Gesang). 


84. Gegen den Vogel Taveiku. 


Taveiku naizé nagakuakand hita 

Taveiku dieses war sagten Bohne 
gahinguakua méiakuei nizd kualama mi- 
fressen wiirden singen mufte ist Feldfriichte dir 
karzdlakuiguakua ni meiakueind nisi hita 
beschadigen wiirden singen mufite ferner Bohne 
navaua gahinguakua naizé nist hita 
Navaua fressen wiirde dieses war ferner Bohne 
kaj hita Kadlgula ajki ni akalesi ni gatéu 
Blatt Bohne Kdalgula so singt fraB 


nist sufisi aiki ni gatdu ni akuakand 
endlich Sufsi so fraB sagten 
nist uakdai. 


schlieBlich endet. 


Man sagte: Damit der (Vo- 
gel) Taveiku nicht die Bohnen 
fresse, muBte man singen; da- 
mit er einem die Feldfriichte 
nicht beschddige, muff man 
singen, und damit er nicht die 
Navaua-Bohnen fresse. Auch 
die Blatter der Kdlgula-Bohnen 
frift er. (Daher) singt man so. 
Endkch frift sie auch der Sufsi- 
(Vogel), so erzahlte man, Damit 
endet (der Gesang). 


85. Gegen die bésen Winde ™. 


1. Hava katsa*> Kiltsatsi hava 
Mutter machte Kultsavitabauya von Mutter 
KuntSdlukua §arld Serdéluani milkala 


Kuntsdlukua war dem Seralua auf Winde 


1. Die Mutter fiihrte (den 
Tanz) auf. Kultsavitabauya’s 
Mutter Kuntsdlukua war es. 
Auf dem Berge Seralua tanzte 


°° Zwei Holzer in den Handen des Tanzers, die er aneinander schlagt. Sonst wird statt dessen 
die Rassel gebraucht. Die Hélzer tonen wohl in einer Nachahmung von Gerduschen der Végel. 


84 Der Tanz wird ohne Rassel getanzt. 
8° — akatsd. 
Anthropos XX. 1925. 
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hitiigulaf zala 
betreffend 


vilkale Sdnekuej salifiga 
auswartigen Winde _ schlechten alle 


nusavad akatSanza madmakueiha guarle. 
zornigen machte Priester diese sagten. 


Rafnzini 
Geschlechter diese friiher von 


2. Ejzudma tdaukekueiha 
Ersten 
eizuakala ajki ni kala ni akahanasapangi 


im Anfang so Tanz sie zu machen begannen 


naga agatsala na hdtekueiha ni guagakud. 
selbst waren Vater diese sagten. 


sie wegen der Winde, wegen 
aller schlechten, zornigen Win- 
de, die von auswarts kamen. 
Das haben die Priester erzahlt. 


2. Und die urspriinglichen 
Geschlechter der alten Zeit 
fiihrten im Anfang den Tanz 
auf. Das haben die Vater be- 
richtet. 


86. Nabsusa-Maske, die Mutter der Tiere. 


1. Hava Nabsusa Udkajki nablulatsi 


Mutter Nabsusa Maske vierfiiBigen 
hava narlala kasa panane gut- 
Tiere der Mutter ist unten fing an der 


agaka Zini gégaka iaveika ni hava 
Savanne in von Gebirge im bis hinauf Mutter 
Nabsusa ni véiarzé lula ni mejatdu. 
Nabsusa Tiere alle singt. 
2. Noavi butsi noavi tsusi noavi 
Reiher weifer Reiher roter Reiher 
vaksu  pato Sakala tasi  Sakala tsusi 
schwarzer Ente Arara griiner Arara roter 
Sinuuit = nulukd guinui nulukad  nukui 


Sangretoro Mochilero Berg Mochilero Truthahn 


ndabule suki 


nuvakdlatsi nei- 
groBer Truthahn Specht Festschmucks des alles 
gauka ni Nabsusa Udkaiha ni mejatay 
seiende Nabsusa Maske diese singt 


hadtekueiha ni akuagakua. 
Vater diese sagten. 


3. Guiakalyi zékuekuej nuva lula 

Der Savanne in seienden Végel Arten 
nuvakdlatsi hueizdukale ni havaha 

den Festschmuck fiir alle ndtigen Mutter diese 


meiatéu nuvakuei teizaua 
singt - Vogel 


ikuasi nuva 
Zaubermittel herstellte Vogel 
lula arldfikahi guinguakua. 

Arten zugrunde gehen wiirden. 


*° Die Maske soll sich in Takina befinden. 


1. Mutter Nabsusa-Maske *® 
ist die Mutter der Tiere und 
singt allen Tieren unten von der 
Kiistenebene an bis zum Ge- 
birge. 


2. Dem weiBen, dem roten 
und dem schwarzen Reiher, 
der Ente, dem giriinen und dem 
roten Arara, dem Sangretoro, 
dem Mochilero und dem Berg- 
mochilero, dem kleinen und 
dem groBen Truthahn, dem 
Specht und allen zum Fest- 
schmuck dienenden (Végeln) §* 
singt Nabsusa-Maske. Das 
haben die Vater berichtet. 


3. Allen Vogelarten der 
Kiistensavanne, die fiir den 
Festschmuck notwendig sind, 
singt die Mutter und bereitet 
fir die Vogel ein Zaubermittel, 
damit keine Art zugrunde gehe. 


*7 In dieser Gruppe sind die Vogel der Kiistensavanne zusammengefaft. 
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4. Meihi nasi uasalé Seika uli 
Singt bis Guasalé Rabe Truthahn 


Sdukala nuluké guinui nulukd nuva lula 
Chonchon Mochilero Berg -Mochilero Vogel Arten 


Zekuauka guejni zélakuei naykale ni Nab- 


seiende unten gehdrende alle Nab- 
sisaha mejatdy ni hdtekueiha akuagakud. 


Vater diese 


veers 


susa diese singt sagten. 

Za- 
Gebirge ins ge- 
lakuei nulukd Sisiauli muksukuizi nuksasa 
horigen Mochilero Sisiayli Cuivalu Nuksasa 


kuakulu ateima hisd kuakulu taveiku sunsi 


Von dort von an _ bis 


Papagei grofer Toten Papagei Tavezku Sufsi 
mejhi mulia sahalyi zdlakuei nayka 
sang Mulua  Gebirge ins gehérigen alle 
aliue gégaka iaveika. 


auBersten Gebirge zum bis. 


6. Atkaki aliue dudntukua tsiki 
Dort schlieBlich Kolibri schim- 


ni meihi hava Nabsusa gégaka _ ni- 


mernd singt Mutter Nabsusa Gebirge im 
aveigatdu teizaua isthi nuva lula ar- 
steigt empor Zaubermittel legt Vogel Zu- 


ldfikahi 
grunde gehen wiirden 
hueizalyéka tufigua. 
fehlen werden sah. 

7. Gakueikin ga guakualyéka ni 

Feldfriichte  fressen werden 

tufigi guiava arveiakueiki guiava arveia 
sah Rat sagen miissen Rat sagen 
guakualyeka havaha ni tungi sahalyi 
werden Mutter diese sah Gebirge ins 
zélaki Sisiauli sufsi taveiku sifisi hika 


guinguakua hika hika nufihudi 
alle Dinge Tempel 


gehorig Sisiauli Sufsi Tavejku Maus usw. 
kualama zakaki guiava ikua kualama 
Feldfriichte fressend Rat sagte Feldfriichte 


gahinguakua nuka hava atsataugi ni hdte- 


fressen wiirden allein Mutter tat Vater 
kueiha akuagakud.' 
diese sagten. 
8. Aiki ni hava atsifigi ni akuagi 
So Mutter tat sagten 


hava Nabsusaiki nuva lilatsi hava guiavan 
Mutter Nabsusa Vogel der Mutter Rat 
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4. Nabsusa singt weiter 
dem Guasalé, dem Raben, Trut- 
hahn, Chonchon, Mochilero, 
Bergmochilero und allen Vé6- 
geln, die zum unteren Teil (des 
Gebirges) gehéren. Das haben 
die Vater erzahit. 


5. Von dort an weiter singt 
sie den (Vogeln) des Gebirges: 
dem Mochilero, Sisiayli, Cui- 
valu, Nuksasa, dem grofen und 
dem kleinen Papagei, dem Ta- 
veiku, Sufsi, Mulua und allen 
zum Gebirge gehérenden (V6- 
geln) bis zur héchsten Sierra. 


6. Dort singt Mutter Nab- 
susa schlieBlich dem schim- 
mernden Kolibri und, wahrend 
sie im Gebirge emporsteigt, 
legt sie Zaubermittel aus, da- 
mit die Végel nicht zugrunde 
gehen; da sie sah, daB alle diese 
im Tempel gebraucht werden 
wiirden. 


7. Weil die Mutter voraus- 
sah, daB sie die Feldfriichte 
fressen werden, und daB man 
mit Worten dagegen wirken 
miisse und werde, so redete sie 
auf die (Tiere) des Gebirges 
ein, auf den Sisiauli, Sufsi, 
Taveiku, die Maus usw., die 
die Feldfriichte fressen, damit 
diese die Friichte nicht fressen. 
Das tat allein die Mutter, wie 
die Vater berichtet haben. 


8. So machte es die Mutter, 
erzahlte man. Mutter Nabsusa, 
die Mutter der Vogel, wirkte 
allein auf sie ein. Das haben 

8* 
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guaka nukan Zalgi ni mdmakueiha diie- 
sagte nur war Priester diese _alteren 


kueiha nufihuakuivikueiha ejzuama tdu- 
Briider diese Tempelnovizen diese ersten Ge- 


kekueiha 


schlechter diese 


ni akuagakud, 
sagten. 


9. Guiakalyi Ziniki zalaki Aluaka 


Der Savanne in von ist nicht Takina 


askuimi makeintava mei ni 
allein vier Seiten nur 


mdadmakuei 
Priester 


eizuama taukaj 
ersten Geschlechter Tempelnovizen 


nufihuakuivikuel akua- 
kehren 


lyinatau makéinkala Sikuakala naukavéi 
zuriick vier Richtungen alle 

mei ni akualyinatédu hdtekueiha kdfzala 
nur kehren zuriick Vater diese alten 


havakuejha uéj yukuejha 
Miitter diese © alten Frauen diese 


ni akuagi. 
sagten. 


die Priester, alteren Briider und 
die Tempelnovizen aus den ur- 
spriinglichen Geschlechtern be- 
richtet. 


9. Von der Kiistensavanne 
an (bis zum Gebirge) ist das 
aber nicht der Fall. Nur in 
Takina kehren die Priester und 
Tempelnovizen der ersten Ge- 
schlechter von den vier Seiten 
zuriick, nur (dort) kehren sie 
aus allen vier Himmelsrichtun- 
gen zuriick §*, das haben die 
Vater der alten Zeit, die Miitter 
und alten Frauen berichtet. 


87. GroBmutter Munkuld, die Siegerin iber Zuimakane. 


1. Saka Munkuliki mama Sejzan- 
GroBmutter Munkuli Priester SeiZaf- 


kua nalaSsataune narlala gufigueiniki nani 
kua \aufen machte war darauf jiingeren 


mama Enki- 
um zu fangen Priester Enki- 


Zuimakane gugakdn 
Bruder Zuimakane 


mdkuha  Sivalama arveia nani 
maku dieser Gesang sagte jiingeren Bruder 


Zuimakane gugakdit gufguakai Sivalama 


Zuimakane zu fangen  darauf Gesang 
Sitsia. 
lernte. 

2. Atsifigueiniki nanin gukal 


Tat darauf 


Sofigelakugaka zabi naguad asd 

Sofigelakuka nach stieg abwarts tat sein Oheim 
Kultsaui agapd narzavd guatsigakai nyui 
KultSaui hinter  stieg herab darauf Sonne 


jiingeren Bruder zu fangen 


Vala 2nO8 20! 
D. h. mit ihm zusammen. 


1. Gro8mutter Munkuli 
verfolgte den Priester Seizaf- 
kua®®, Darnach sagte ihr 
Priester Enkimaku einen Ge- 
sang, um den jiingeren Bruder 
Zuimakane zu fangen, und sie 
lernte den Gesang. 


2. Dann stieg sie, um den 
jiingeren Bruder zu fangen, 
hinter 9° ihrem Oheim Kultsaui 
herab nach Sofigelakuka® und 
langte, als die Sonne hoch 
stand °?, am Wohnsitz des jiin- 


Bei Verrichtung der Zeremonien gegen die Vogel. 


** ,Ohr Sofgela’s*, Wohnsitz Sofigela’s (vgl. Mythus 11) am Fuf des Gebirges auf 


dem Wege von Pueblo Viejo nach Dibulla. 
* Etwa um 8 Uhr morgens. 


£ 
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huéj zeigataukenki nani Zuimakane 
hoch war dann jiingerer Bruder Zuimakane 
naugenhka agatana 
war wo kam unten an 


saka zuveia- 
Grofmutter zu singen 
pana guatsigakai mama Kultsduiki siza 
begann darauf Priester KultSaui Pfeil 
arzé kalveizd na agatana nigua. 
vereint Bogen mit kam unten an tat. 


3. Guatsigakai nani Zuimakane 
Darauf jiingerer Bruder Zuimakane 


ahi nufhud hivala itéi aluna za hafigua 
seinem Tempel vor safi Gedanke nur dachte 


glia SuizeSinguakua mulvata lesinguakua 
Leute sterben wiirden Krankheit geben wiirde 
hika Sane izdbisinguakua salifiga gta itséi 
Dinge bose kommen wiirden alle Leute oben 
itéi. 
vereint sind. 
4, Nauguefki seinga mama Kultsduiha 
Darauf plotzlich Priester Kultsaui 


siza teia nalgué aivak ka ni 
dieser Pfeil schof war Auge ins krach! 


mama Kultsduiha arlebiksifigu guatsigakai 
Priester KultSaui dieser traf darauf 


nani Zuimakaneki mutSata —_niuva 
jiingerer Bruder Zuimakane zwei Spannen Gold 


fivei izuka Zalgi sizan gusiguakua aiki 
Auge hatte war Pfeil fassen wtirde so 
aigetse zalgi. 

dieses war. 


5. Nanalé idga mama Kultsduiha 


Darauf Priester Kultsaui dieser 
guka niguighk guatsigakai sdka Mun- 
griff tat darauf GroSmutter Mun- 
kuli hanki aiki uvisataukd Saka 
kula diese so gewinnen machte Grofmutter 
alefki atSakin yaukd zuveia za yaukda 
diese tat nicht war sang nur war 
saka Saka zuveia akuéi Zald na 


GroSmutter GroSmutter zu singen verstand war 
hatekueiha ni akuagakud. 


Vater diese sagten. 


geren Bruders Zuimakane an. 
Die GroBmutter begann zu 
singen, und Priester Kultsaui 
kam mit Bogen und einigen 
Pfeilen unten an. 


3. Jiingerer Bruder Zuima- 
kane saB vor seinem Tempel 
und dachte nur den (einen) 
Gedanken, daB die Leute nicht 
sterben méchten, daB es keine 
Krankheit gebe und keine bésen 
Dinge zu allen Menschen ka- 
men, die sich (auf der Welt) 
befinden. 


4. Da scho8  plétzlich 
Priester KultSaui einen Pfeil 
ab und traf ihn krach! ins 
Auge. Jiingerer Bruder Zuima- 
kane hatte aber Goldaugen °° 
von zwei Spannen (Lange), da- 
mit der Pfeil nicht eindringe. 
So verhielt es sich damit. 


5. Er packte nun den 
Priester KultSaui, aber Grof- 
mutter Munkuli verhalf ihm in 
der Weise zum Siege, daB sie 
nichts weiter tat als singen, 
denn GroBmutter verstand zu 
singen. Das haben die Vater 
erzahit. 


°° ,Es waren Rohren von Gold itber den Augen mit einer Art Spiegel vorn, der Licht 
gab. Diese Augenréhren waren mit einer Maske aus Gold verbunden.“ 


118 Prof. Dr. K. TH. PREUSS, 


6. Aiki saka atsifigueiniki ‘asd 
So © GrofSmutter tat darauf ihr Oheim 
KultSaui na alarliguigi ahi eizuama Sej- 
KultSaui mit sie kamen taten ihr  erstes Kasi- 
Zuah ni nagti guatsigakai asd Kultsa- 
kiale kam _ darauf ihr Oheim Kultsaui 
uiki KultSagaka ahi eizuama ni nagi. 
KultSaka nach sein erstes kam. 
7. Aiki ni sdka Munkuli na asa 
So Grofmutter Munkuli mit seinem 
Zuima- 
jiingerer Bruder Zuima- 


KultgSaui na ni nani 
Oheim Kultsaui mit 
nanitsi avama 
sie fingen jiingeren Bruders des sein Grof- 


kane ni akugi 
Rane 
ahatei alésé*®’ izaugué ni akugi 

vater sein Vater sein Stamm war sie griffen 
ajki. akuatsiga sdnekuei ndnikuei 

so sie taten darauf schlechten jiingeren Briider 
hain agalafkasifigh ni kai 
alle —_ vernichtete 


mamakueiha 
vorher Priester diese 
kdltaki aikin 
Kunde so 


ni akuagakud sdkatsi 
sagten Grofmutter der 

Zalé ni akuagii. 

war sagten. 


6. Nachdem GroBSmutter 
das vollbracht hatte, kehrte sie 
mit ihrem Oheim KultSaui zu- 
riick und kam nach dem Kasi- 
kiale, ihrem eigentlichen (Tem- 
pel), wahrend ihr Oheim Kult- 
Saui nach seinem urspriingli- 
chen (Tempel) KultSaka™ ging. 


7. Auf diese Weise fingen 
GroBmutter Munkuld und ihr 
Oheim KultSaui den jiingeren 
Bruder Zuimakane, der der 
GroBvater, Vater und Stamm 
der jiingeren Briider war, und 
vernichteten so alle schlechten 
jiingeren Briider. Das haben 
die Priester in alter Zeit berich- 
tet. So ist die Kunde von der 
GroBmutter, sagten sie. 


88. Die Nimakukui-Maske, dle die Trockenzeit hervorruft. 


1. Aiki ni mama Séizuekuei na 
So Priester die vom Kasikiale mit 
mama Sejkdizikuei na Nimakukui uakaj 
Priester die von Sekaino mit Nimakukui Maske 
iggapa akufigueini niiia akayapafgi 
setzten auf sie taten darauf Trockenzeit zu machen be- 
mama Séizuekuei hanki Kalaizi 

gannen Priester die vom Kasikiale diese Caraca 


tukudf panane asdka iaveika mama 


Bach vom seiner Quelle bis zu Priester 
Seikdizikuei hanki SeikaiZi asaka ia- 
die von Sekaino diese Sekajno seiner Quelle bis 
veika nytia akayapafigi. 

zu -—s- Trockenzeit zu machen begannen. 


1. So  setzten sich die 
Priester des Kasikiale und die 
Priester von Sekajno die Ni- 
makukui-Maske auf und be- 
gannen trockenes Wetter zu 
machen. Die Priester des Kasi- 
kiale machten die Trockenheit 
vom Bach Caraca °° bis zu sei- 
ner Quelle und die Priester von 
Sekaino am Sekajno bis zu sei- 
ner Quelle. — 


** Am Rio Sekaino, der unterhalb Takina in den Rio Makotama miindet. 
** lésé ist der Stumpf, aus dem die Zweige neu spriefen. 
** Miindet unterhalb des Kasikiale in den Rio San Miguel. 


Forschungsreise z. d. Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de S. Marta in Kolumbien. 119 


2. Asafnki nyékala vulu guiagaka 
Vorher Regen kleiner der Kiisten- 
Zini gégaka iaveika nytiian 


savanne von Gebirge zum stieg empor Trockenzeit 
zeigaki nalgud ni nyékala vulu . guiava 
war nicht war Regen kleiner Rat 
agavelapangi niian zeigakdn. 
zu erteilen begann Trockenheit damit sei. 

3. Nyékala vulu zeigatsigakai Alu- 

Regen kleiner war darauf San 
eizi tukudf panane Kalaizi saka iaveika 
Miguel Bach vom Caraca Quelle stieg empor 
noavi mufisi néiasa 
Schnee weifer gingen nicht taten 
kueiha nytia akaungi guatsigakai miil- 
diese | Trockenheit machten darauf Wind 
kala ateima iakaula ni akufigi aiki ni 
grofen sie riefen sie taten so 

mdmakuei atsifigi hdtekueiha akuagakud. 
die Priester  taten Vater diese —_sagten. 


gungud ni madma- 
Priester 


2. Frither stieg ein feiner 
Regen von der Kiistensavanne 
bis zum Gebirge empor, und es 
gab keine Trockenzeit. Da be- 
gann man auf den dichten Ne- 
bel einzuwirken, damit Trocken- 
heit eintrete. 


3. Als (einst) dichter Nebel 
herrschte und vom Bache San 
Miguel bis hinauf zur Quelle 
des Caraca weiBer Schnee lag, 
so daB man nicht gehen konnte, 
da machten die Priester die 
Trockenheit und riefen einen 
starken Wind herbei. Das ta- 
ten die Priester, wie die Vater 
berichtet haben. 


89. Sonnen-Maske °’, um Trockenzeit zu machen **. 


Mama Uakaj mejan Zalgi niiia 

Sonnen- Maske sang war Trockenheit 
hitifigule tei iZgauakdfi gtiakueiha nasi 
betreffend Feld um zu machen Leute diese Waisen 
ishibalégakdf salifiga Kagaba lula tei iz- 
damit arbeiteten alle Kadgaba_ alle Feld daf 
malyan guinguakua 
haben wiirden 


gauapanakdfi- — nasi 
anfingen zu machen Waisen Hunger 
glia sameia hatei mama malyaf guingua- 
Leute Witwe Vater Priester Hunger haben 

nalgueini Mama Uakai izgapa atsa- 
Sonnen- Maske aufsetzen mufte 


kua 

wiirden darauf 

kuein Zalgti hdtekueiha ni guagakud. 
war Vater diese sagten. 


(Fortsetzung folgt.) 


Sonnen-Maske sang wegen 
der Trockenzeit, damit die Leute 
und.die Armen die Felder an- 
legen und arbeiten, damit alle 
Kdgaba die Felder bereiten 
kénnten, auf da® die Waisen, 
die Leute, Witwen, Vater und 
Priester keinen Hunger hatten. 
Dann mufte man die Sonnen- 
Maske aufsetzen. Das haben 
die Vater berichtet. 


— 


7 Vel. Mythus 59. 


% Bin Gesang vom Kasikiale, aufer im September, auch im Juni und November- 


Dezember gesungen. 
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The Dusuns of North Borneo. 
Their Social Life. 
By the Rev. Father J. Staal (Mill Hill), Jesselton, British North Borneo, 


(Continuation.) 


Chapter III: Birth, Names, Childhood. 


The woman who is about to become a mother will do her ordinary 
everyday work till the very day of her confinement. She will fetch firewood 
and water, pound paddy, cook, plant, weed and harvest, as if nothing 
were the matter. It is not uncommon to see a woman whose time is near 
go fishing with her triangular nets, which means that for hours she stands 
and walks in muddy water reaching above her knees, and not seldom to 
her waist, with a continual bending of the body, which certainly has not 
a good effect on her unborn babe, 

Things “tabu” to her is the flesh of animals that have been killed 
with a sharp instrument. She may eat the flesh of those that have died a 
natural death, except when giving birth, or that have.been killed with 
a club. And, secondly, she is forbidden the use of a sharp instrument. She 
may not cut anything loose or open. Going for firewood she is not allowed 
to cut a branch off a tree, but she may break wood, lying on the ground, 
in pieces. She may not cut open a “durian” or jackfruit or cocoanut. 

The husband has to abstain from more than his wife has, for he is 
forbidden the use of any instrument. He may not kill anything. If he saw a 
snake he will not kill it, for his child would be in danger of death. He is 
put on diet; fish, meat, vegetables are “tabu” to him. He is only allowed 
rice and salt. This secures a strong baby. The pregnant woman will often 
whilst eating take a nice little bit “for her child”. 

She is not specially treated, for births are natural and of little interest. 
Only barren women frequently talk to her. It may be out of jealousy, or 
it may be that they superstitiously think that frequent meetings with an 
expectant mother can procure the blessing of motherhood to themselves. 
Barren women are unfortunate. 

Marriages are not very prolific. The reason seems to be that they 
fare so poorly. Their evil habit of drunkenness may, perhaps, have an effect; 
it doubtlessly has on miscarriages. There may be other causes. The two 
named are to my mind the reason; for women who have married Chinese 
generally bear several children; and in these cases the two reasons mostly 
disappear, — they eat better food and abstain more from strong drinks. 
Preventatives are known but not much used. I have heard of only one 
case. The whole neighbourhood knows it. They use the juice of a jungle 
fruit that is suppored to be contra-conceptive. A red flower (poppy?) is 
also said to be preventative when eaten with hot chillies. I think that pre- 
ventions of conception is non-Dusun; that they learned it from Malays and 
Badjous, amongst whom the relations of men and women are more lax. 
than amongst Dusuns. 
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Abortion is sometimes procured, but only after a repetition of a bad 
dream. When a woman twice dreams that she will die in childbirth, or 
that her babe will be deformed — when she knows her husband has not 
observed his duties — she will consult the priestess. They do not readily 
have recourse to measures for expelling the foetus; first some prayers will 
be pronounced over the woman. Should the dream repeat itself she then 
goes to the obstetrix (mokukuzud) to insist on an abortion (koiduan). The 
abdomen is smeared with oil and they try by rubbing and pressing to 
expel the foetus. This also becomes common knowledge. A woman occa- 
sionally consults the priestess to have a good and easy delivery. This costs 
her a couple of fowls. A few drops of blood are smeared on the abdomen, 
whilst prayers are said (momusahin). This is done during the last months. 
Miscarriage is of frequent occurence. Some women experience it several 
times. This, I think, is generally the husband’s fault. Knowing that at 
times he is hardly sober for weeks, it is no surprise. 

When her time comes the woman will lie down on her mat in the 
sleeping-room and send for the midwife. The news soon spreads and 
several women come. Grown-up girls (and even younger ones) have free 
entrance. Except the husband, men are not supposed to come to house, 
but in some special cases. In every village there are one or two women 
who are supposed to be clever at midwifery. Strange as it may appear I 
know one blind woman who acts as midwife in her village! Obliging hands 
light a fire under the house, which is heaped up with green wood to cause 
smoke; another is made in the house. This is done to keep flies and 
mosquitoes away. One of the women, or a daughter, cooks a meal for the 
mother after her delivery. The women roll a cigar or make a quid and 
pass the time talking. They come in and go out. When the pain begins 
the mother lies on her back, on the floor, with drawn up knees, round 
which a piece of cloth or rope is tied. The midwife kneels in front, two 
others on either side rest on their knees with their feet along the head of 
the expectant mother, to press and force the child out. About the knees 
two other women kneel, who hold a large piece of wood in their hands. 
Other women stand round or sit and talk and laugh and stay on, for they 
are curious to see the new arrival. The women hammier the floor with the 
wood, just next to the lying woman. Jars, boxes, &c. that are coverted 
and closed are now slowly opened. Even the hems and seams of the 
woman’s clothes are undone. Smoke, talk and laughter, banging with sticks 
on the floor is the accompaniment of the birth of a young Dusun. 

When all goes well there is not much noise, but when there arises a 
difficulty the noise is deafening. Then men are called in, strong men, whether 
bachelors or married men does not make a difference. They take the place 
of the women at the side. After having opened all things in the house they 
begin to cut loose the walls of the house, and even the roof, very slowly; 
and it happens that a whole house is sometimes almost completely taken 
down, and the poor woman left lying in the open; for they think, every- 
thing must be loosened, when possible, to ease the birth of the child. 
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The midwife receives the child, ties the umbilical cord, cuts it with 
a knife that is not first cleansed. The end is turned over and tightly tied 
with a band against the body, till the scab comes off. Every one present 
must see and just touch the new babe. The mother is cleaned and takes 
the quid prepared by an obliging friend, and begins to chew. She is remo- 
ved nearer the fire where she lies and sometimes sits. The mat is cleaned 
with a piece of cocoanuthusk, then water is poured over and it is further 
cleaned with the feet. A very prosperous time of birth is the moment when 
an old person in the neighbourhood dies. The female child born in such 
circumstances is considered lucky, and looked upon as one having great 
powers in the spirit-world. 

Confinements are easy. When the first child is expected the father is 
nervous and walks up and down. He sometimes helps his wife, especially 
when poor or when living far from other houses. 

The so-called midwives know as much as other women, the only 
difference is that they have assisted, whilst others only looked on. Nobody 
has ever instructed them, they do not know anything of anatomy; anti- 
septics are unknown (Imagine employing a blind midwife!) Considering 
these circumstances one wonders that death of babies is not higher than it is. 

All the female villagers come to pay a visit, and everyone with her own 
eyes convinces herself of the sex of the child. The baby is generally covered, 
a piece of cloth is wound round it, but even in these first days it is lying 
as it came forth from its mother’s womb. The mother is left rather alone. 
She is happy when her baby is strong and healthy, she feeds it when it 
cries and sits with it on her lap. The second day the mother already rises 
and moves round the room. But she may not leave the house till the 
change of the moon. Religious rites are not observed. 

Twins are not looked upon with favour. They think superstitiously 
about them; one or other spirit is the cause, and lives in the children, 
therefore, they are not auxious to keep them alive. I have never yet met 
twins who had grown up. | know two or three cases where one lived, but 
generally both die after a few days. 

The percentage of childless marriages is high, and after three or four 
years of married life without any offspring the woman is sent away, and 
the husband will marry another. In a.village which I know well there are 
33 married couples families, 9 of which have no children. Six of them 
never had a child and the three others lost them; one three, one two and 
one one. 

Two, perhaps three, children is the average number. There are Dusuns 
with eight and ten children, but very few. Several are found with five, but 
against this stands the fact that very many have only one. When an only 
son marries an only daughter and they have one child, it has taken six 
persons to bring this child into the world. Several such instances are to be 
found, and at this rate the number of Dusuns must decrease. 

The number of children that die before they have attained the use 
of reason is enormous. I have taken note of 100 births at random and 


ese 


The Dusuns of North Borneo. 123 


I found that five died within the first four days, twelve had died under 
three months, two between the third and sixth a month, and ten under six years. 

This makes 29°/, who do not grow up. This is certainly very high, 
and these numbers are taken from a Christian village where the conditions 
are better than amongst the pagans. It will be seen that comparatively few 
die the first few days, for most of the deaths took place the 3'¢ and 4th 
week. This clearly indicates that many of these babies could have been 
kept alive if they had been properly treated, and that the inexpert assistance 
at the actual birth is perhaps not so rude as one might think, nor respon- 
sible for these deaths. Only one of the above-mentioned five died within 
a few hours. 

All this, to my mind, proves that the cause of death can be due 
only to carelessness of nursing and improper feeding. 

Girls are often married before they are fully developed, perhaps at 
14 years of age. How can her immature body produce a strong baby? And 
besides this, is her milk of a sufficient quality for the child to live on? 
They have no substitutes, as they refuse to use animals’ milk. All who are 
married very young lose their children, and that not only once but. several 
times and just after a few weeks. A few instances will perhaps show that 
this is a real cause. 

A Dusun couple had five children, who all died after a short time, 
ranging from three weeks to five months. When the sixth was born, it was 
given to another woman, who had a small baby of her own, to be fed, 
and this child is alive and is now 6 years old. The following is a case which 
one could hardly believe in Europe. 

A daughter, who was the eldest of a large family, married and her 
first and second baby died after a few weeks, being strong and _ healthy 
at the time of birth. When the third child was born, the woman’s mother 
also gave birth to her 14 child and she took the child of her daughter 
too, and fed it together with her own. That child lived. Ignorance of how 
to treat a child seems not to exist. For girls have to nurse their little 
sisters and brothers and cousins and friends. 

I have seen the natural food being supplemented thus: a little soft- 
boiled rice was put in a piece of linen and tied up, and this was given 
to the baby to suck! A few drops of rice-water will not strengthen a child. 
When the child cries it is given the breast; and when it, refuses, it is ill. 
Then they are helpless. A little rubbing and smearing with oil — when it 
is hot — is about all their medicine. 

If they only stopped their marrying of children, I for the above reason, 
feel sure that the percentage of deaths would at once fall. A little is done 
in this way by Government. All who are registrars of marriages are for- 
bidden to marry any girl under 16 years of age, or any boy under 18. This 
is a good step in the right direction, but only-a handful of people, fall 
under this law, for pagans marry their children when scarcely marriagable. 
Every Dusun likes to become a parent and when he is that his greatest 


’ happiness consists in being a grandparent — nopuokisan nodi. — When 
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he has an only child his chances’ are not very great and, therefore, he 
will marry his son or daughter very early. 

I know one case where the girl could not have been 14 years, and 
the boy was 14. Then when a child is born it dies. This is the rule. The 
father of the husband says that the girl-mother does not know how to 
look after children, and if it costs too much to get a divorce, he will try 
to get another woman to feed the next child. Or he forces his son to 
divorce his wife and marry another. The wife being so much older the 
chances of another child are greater. The grandfather rejoices and is con- 
vinced that it was the want of skill in nursing of his former daughter- 
in-law that caused his grandchildren to die. He talks about it and the 
people believe it. Legislation as above affecting all marriages, would prevent, 
in some measure, this awful loss of life. 

Other causes of children’s deaths are: the babies are always kept 
inside the stuffy, dark houses, very seldom brought out in the light and 
fresh air. The child is always naked, and in early mornings it is too cold 
for the little body. And perhaps the greatest cause is that the parents are 
heavy drinkers, and even babies at the breast are given strong drinks. 

Again, taking 100 births at random I found that there were more 
girls born than boys. Of these 100 births 47 were boys and 53 girls. Of 
the 29 per hundred deaths just given twelve were of boys and 17 of girls. 
Dusuns love and like children, and whether boy or girl one can see it is 
welcome in the house. 

The baby is with its mother, but as mamma moves about she cannot 
always carry it and thus the bed of baby is made; very simple and very 
unhealthy. A supple slender bamboo (sumihing) is stuck with the thicker 
end over and between two rafters of the roof, or between the wall and the 
roof leaving eight or ten feet free. To the end a rope is tied and to this 
a sarong is fastened. This is the cradle of the baby (tatasidan). It is difficult 
to understand how so many live, for air can scarcely enter, and it has at 
most one cubic foot of air. In a closed sarong, in a dark house the child 
spends most of its time. When it cries the mother will feed it or she will 
pull the sarong which goes up and down with the swinging of the bamboo. 
They are afraid to bring the child outside. If they would wrap it up and 
take it out into the fresh air, now and then, many lives might be saved. 
But they are conservative in a high degree. The baby lies without any 
covering in its sarong-cradle, whose only good point is that it can be 
easily washed and cleaned. 

Seeing the absence of all cleanliness, antiseptics, and the presence of 
so many assistants who are all anything but qualified midwives, one would 
suppose that deaths of lying-in women is of frequent occurrence. But this 
is not so. It happens but very rarely. When such a woman dies and her 
babe lives she is buried in an coffin, or a jar, and a young sprout of a 
banana is laid on her breast. 

A mother after childbirth is not allowed to leave the house till the 
next change of the moon. Then a little feast is given to all who have © 
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assisted. The midwife receives some presents, always amounting now to 
from two to four dollars. A pig is killed and rice beer (nassi) made. Every 
woman present holds and nurses the baby a while. 

A few days after the feast the child is carried round the house. The 
mother carries it in her arms, and the father walks before her with a piece 
of burning firewood, swinging the wood into a flame from time to time. 
So they walk a few times round the house. The grandmothers are always 
present. Some days after, it is taken in the same way and carried outside, 
around and under the house. The superstition is that ‘evil spirits’ can 
not “smell” the child and.thus they cannot harm it and the child is safe! 

This proves that there is nothing new under the sun. One of the 
last inventions in the late war was the “smoke curtain” — and the Dusuns 
had practised it for ages! 

The child is washed with water which is not warmed. That is women’s 
work. Grandparents often come and are seen with the little one. All are 
fond of children and like to handle and fondle them. The women folks 
especially will, on every occasion, fondle and play with children. Kissing 
is not known, but they do press their faces to the little body, they touch 
it with their lips, and smell it. Elderly women do so and also young girls. 
As time is not money here, they can sit for a considerable time playing, 

_ and holding infants. When two women who are friends meet, and both 
have a sucking child, they sometimes exchange to feed them from their 
breasts for a while. 

Children are born at intervals of seldom less than two years. The 
baby can scarcely be said to be weaned. The mother gives suck for two 
years till she is well advanced in pregnancy, then it is left off. There are 

‘women who go on sucking their child even when they are near a new 
confinement, and strong women will even afterwards allow the older child 
now and again to feed from their breasts. When the child is a few mouths 
old it begins to be fed with rice, which the mother first masticates and 
then takes with her fingers from her mouth and feed her child. Teething 
is natural, and no ceremonies or festivities are observed. The mother 
anxiously watches the mouth; and the babies here, too, are troublesome 
at that time. 

When the child begins to creep and to know its parents, these feel 
happy and encourage it to creep and to stand up. It does happen that 
the child falls through the floor, in which there are often holes. When the 
mother hears it, she is frantie, jumps down, lifts up her child and caresses 
it, rubs it, and carries it into the house. Then she sits shouting and lancent- 
ing and rubbing the little body. Other women come up and have to feel 
whether any bones have been broken, and all have to rub the child. When 
the child falls sich the hubbub the mother makes is awful, and the child 
is not for one minute left alone. This shows that they love their children 
in their way. 

Children are generally called ondu or osong or ot tu in different 
places. These are endearing names and they are used for boys as well as 
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for girls. Even up to seven to ten years old they will be called so, and boys 
even more so than girls. 

Very old people use it for grown-ups, who are parents already 
themselves, but this is heard only at festivities, when massi has warmed 
their, blood. 

The rowdier the children are, the dearer they are to their parents. 
These like them to shout, and run, and even enjoy to see them getting 
angry. Not being encumbered with any clothes the young Dusun runs and 
climbs and swims, and is soon an expert in all this. 

The father at this time goes about with a care-worn face, for the 
child requires a name, and much depends on the name! He dreams about 
names, thinks about them, and at last he selects one which he fancies. 
He tells his wife that the child’s name is so and so, and they always call 
him by this name and soon he is so known in the village and neighbour- 
hood. Mothers have no say in the selection of a name, though the child 
is considered to be more her child than the father’s, and he will never 
when speaking about it say, “my child”, but always “the child of so and 
so” — giving the name of his wife! 

When the child has received a name the father becomes generally 
known in the neighbourhood as “the father of so and so”; seldom one 
hears then his own name. This is an honour. 

There are different names for men and women, though occasionally 
a name is used indiscriminately. These names must have meanings, but it 
seems impossible to discover them. Dusuns do not know, and say they are 
very old names. A few names are easy to understand, very few sound 
like the names of animals, and it is probable that all were different, for 
Dusuns are careless in pronouncing names. One may hear quite distinct 
pronunciation of one and the same thing. In this village “pig” e. g. i 
pronounced: bogok, vogok and wogok. The Dusun proper names do not 
show any Chinese influence. 

Should the father die before his child has received a name, or should 
he divorce his wife, the child does not get a name and will be called: 
Ondu, Tondu, Kosong, Tottu or Tatti and this they keep. The two first 
for boys, the latter for girls, though they are interchanged. Several do not 
mind, and keep these names, others change them, because they sound 
childish. I know two brothers, the elder of whom is called eae (little 
girl!) and the younger Kosong (little boy!). 

Changing of names frequently takes place. It is sometimes done 
without any fuss. If a parent is not content with the name or after an 
illness, he will change his child’s name into another, simply by beginning 
to call him by the new name. So he does with his own. When he assumes 
a new name he gets angry if still called with his old one. It is always 
superstition that makes them change their names. After a sickness, an 
accident, a bad dream, he will change it. When he thinks the matter very 
serious he has it officially changed. He goes to the priestess, which costs 
him one fowl, and there a new name is assumed (papavahi ungaan). Of 
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this change notice is given to the people (costing another fowl), and 
whoever dares to call him by his old name may be brought up before 
the chief and fined one fowl. 

The Dusuns of the Papar and a few others always put Si before the 
name. When asked: “What is your name?” they say, when they dare, 
Si Mandihal, Si Migat. This is quite unknown at Pututan and the interior. 

No one dares to tell his own name. On asking it some one else 
answers. They are afraid of evil spirits. And no Dusun dares to tell the 
name of his parents or grandparents. When asked they will invariably say: 
“| don’t know” (fau). They think it is cursing their parents when they 
pronounce their names, and are afraid to be punished for it by their 
Supreme Being. There is no legend or story among them to suggest the 
origin of this; but it must be very old, because it is universal and many 
races of Borneo have the same custom. 

Small children occasionally shout their mother’s name, when angry. 
First they shout ina, and when not listened to shout her name. But when 
a little bigger they will not do it anymore. Women, of course, keep their 
own name at marriage and do not assume that of their husband. Nick- 
names are not known. 

Children are not educated; they are left free in the fullest sense of 
the word. They are never reprimanded, never beaten, never told not to do 
such and such a thing. When a child says or does less decent things, the 
parents laugh and say, tanak po, it is still a child. Children see and hear 
every thing that happens in the house and outside. Any suit, any case 
which is talked over and settled in the chief’s house is done so when his 
own and other children are listening. A Dusun has a knack of abusing 
everybody, and he does not mind who hears it. Children hear and imitate 
as children do everywhere. The spes patriae get angry and shout out 
these words at great speed, for they have often heard and still hear them 
daily. Parents do not stop them, for they do it themselves. When a parent 
gets cross with one of his children (or a neighbour’s), which frequently 
happens he will abuse the child in these bad terms, and the youngster 
running away is thrown after with a piece of firewood or anything that is 
at hand, but wilfully missed. At a safe distance the young hopeful turns 
round, puts out his tongue, and shouts some abusive words back at his 
’ parent. 

When the child comes up to the house, after a few minutes, he is 
left alone, not scolded nor spoken to. Nay the custom goes further, and 
shows that the child is the despot of the house. When a small child strikes 
his parent, in anger and in earnest, he is not punished but, 0, strange 
custom! he gets a fowl from his parent to make it up! A stronger proof 
that they “love” their children would be difficult to find. This love does 
not run in the proper channel, but then they are primitive. 

-The boy imitates his father, the girl her mother. He filches his father’s 
long knife and begins to cut into some wood; soon learns to handle it 
expertly, so that when seven or eight years old he makes his own tops. 
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From cocoanut fibres he makes his string; from stones he produces his own 
marbles; he files a piece of wire into a fishhook with barb and all! 

When quite small he climbs cocoanut trees and he runs up like a 
squirrel. They do not climb with their knees, but actually walk up 4a tree. 
Games they scarcely have; tops, marbles, kites are now known, but the 
only ones indigenous are two, both boys’ games. The one is called “main 
bonong”, “the frog’s play”, and is played thus. A number of boys select 
one to be the “frog”. He has to creep on all fours, the other boys dancing 
and jumping round and over him, trying to hit or kick him, accompanied 
with much and loud shouting and laughter. The “frog” has to hit some 
with his leg, keeping his hands on the ground. If one is hit then he 
becomes “frog” and so the game goes on. 

Another game is quieter and called tamodoh. Several stand in a row, 
all having their hands behind their backs, holding one hand open, so that 
something may be put into it. One boy walks up and down behind and 
sings: “Sang sang si gilimbai sibalala balakang, kosintong kosimpat ziau 
pantas malumpat” and he gives a pebble or small stone to one of the 
boys. As soon as the singing is over all are on the allert, and look, 
without turning their head, at their neighbours; for he who has the stone 
must jump out of the row and his neighbours must try to hit him with 
their feet. It is not known who has the stone. If he is hit he gets punished, 
if he jumps out untouched, then he may give a punishment to the boys 
who stood next to him. 

The boy is soon required to “help” his father. Their first work is 
harrowing. This is easy but tedious work; he has to sit on the harrow 
and to go with the buffalo hundreds of times round the fields. When he 
is eleven or twelve years old he is becoming pubescent. The first sign of 
this is that the nipples of his chest come up (hinampupukan), and go 


down again. After the first time the boy — and also the girl — is min- 
susukod (becoming ripe). The nipples swell three times, every time becoming 
harder, the boy and girl are nopupukan — pubescent, and nosukod = 


marriagable, and henceforth the boy is called tanak wagu, or, at Papar, 
hangai, hangai. 

Girls when still young must make them selves useful. It is their lot 
to watch and nurse younger sisters, brothers, cousins and friends. They 


bathe, nurse babies, pull the bamboo of the cradle, &c. Whilst European - 


girls play with dolls their Dusun sisters play with living dolls. They have to 
help their mother, fetching water and firewood, making the fire, and even 
cooking for the whole family. 

Husking the padi is hard and heavy work for a child. When ten years 
old a girl is a complete and practised Dusun housewife! The only thing they 
have to amuse themselves is at bathing time, when they can play and splash 
in the water for hours. Girls play with the cut off ends of rushes (bundu- 
san) with which their mothers have plaited mats or baskets; with these, 
they imitate their mothers. They then take it to pieces again, and again 
plait it, till they become handy and clever at plaiting and weaving. 
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At about twelve years of age a girl suddenly begins to develop, and 
soon she is nosukod, marriagable. From now on she is always dressed 
and will even bathe (generally so) with all her clothes on. She is then 
called hahangai or, at Papar, bazad. 


Chapter IY: Marriage, Inheritance, Divorce. 

Parents and guardians settle the marriage of their children and wards. 
That was at least the custom, and in many places it is so still. If a boy 
wished to select a future spouse, and his father were not willing, the latter 
would semply refuse to pay the marriage price, and without it no boy 
could gain a wife (manangsavo). 

It is sometimes agreed between parents of a boy and girl, when these 
are still young, to marry them, and the price is then already settled. And 
if the boy or girl is unwilling, they are forced. The children generally give 
in. A boy sometimes makes the first advances without his father’s know- 
ledge, but when it actually comes to settle the price nopung, his father 
has most to say. Practically, therefore, parents buy a wife for their son 
according to their own liking and means, and sell their daughters, 

When the time arrives, which varies, but is generally not before the 
boy is 17 and the girl 15 or 16 years of age, the father will dream many 
dreams, will listen to birds and to the cry of some animals. They say 
Id tenga do kombizaan mogium ium po sasaan, though we are in the 
midst of sago, still we must look about for sago-leaves — meaning that 
though the number of women is great, the good (cheap) ones are scarce. 
When the dreams are favourable three lady friends are ashed to take some 
little presents of brass, to the value of 5—10 dollars, to the father of the 
girl selected. This is called taboi ko iso, and the three ladies are called 
tuhun do momo-aboi. Should ihe taboi be refused, the matter is at an end. 

The girl’s father brings the taboi back after some days, and if he is 
unwilling to give his daughter he has many excuses: dreams unfavourable, 
snakes, centipedes crossing his path, &c., or he names a sum for greater 
than the boy’s father can possibly pay. 

The first faboi is always sent a few days after a new moon. When 
the first is favourable after one or two months the presents are again sent — 
taboi ko duvo, and again returned. Then there is a meeting where much 
is drunk. The fukun do momo aboi ate well treated. Any time after this 
the presents may be sent for the third time taboi ko tohu, and then all is 
settled, when both parties with many relatives meet to talk it over. The 
price is the principal item, and they try to get as much as possible for 
the girl, for they are proud that their daughter, niece, &c., has ‘fetched a 
good price!” 

This price (nopung) varies. A rich gitl costs more than a poor one. 
It depends on the riches of the girl, but there is a standard. A virgin 
without any property “goes for’ three or four jars and a sogit of two 
sandangai sangat, yearling buffaloes. A girl with one field, and this is a 
typical nopung, fetches eight or ten buffaloes (kerbau), two brass canons 
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(badil) and five jars (kakangan) equal to 200—300 dollars. It is more for 
richer girls, and | know a case in 1921 where the boy paid 22 buffaloes, 
three pikul of brass (400 pounds of brass) and several jars, nominally over 
500 dollars. 

It is now settled, that when there are no children after four years, 
the parties can separate and that the nopung must be paid back to the 
man i. e. 3/, goes back to the man whilst the brother of the girl keeps 7/,. 
Also, that whenever they mutually wish they can separate, and also for 
this case the division of the marriage price is settled. 

Should they be related within the 6 degree of blood relationship 
they must pay compensation (sogit) to the village, which compensation is 
greater the nearer the relationship. 

A divorcee — and there are many amongst the Dusuns — is much 
cheaper. When the woman has no properby she may even go as cheap 
as 50 or 60 dollars. 

It is difficult for widows to get re-married. A young man will not 
soon marry a widow, or she must be quite young and very cheap. Widows 
are usually married by widowers. 

The day of paying the marriage price is now chosen, which is reckoned 
according to the moon, viz. so many days after the next, or second or 
third new moon. Every thing with regard to marriage takes place a few 
days after a new moon, for when the moon is full or “down” nothing 
may take place. 

At Papar they also send the presents. The price of a girl is, however, 
for more simple. It is seldom more than 100 dollars. But the girl’s relatives 
consider the social standing of the boy. There, also, the marriage price is 
paid in money. : 

When an agreement is come to, the young people are engaged to be 
married (poingampa), but wooing is unknown. They never ttieet each 
other téte a téte, do not speak to each other except in company. Should — 
a man touch his fiancee he may be fined; so kissing and all love making 
and courtship are unknown. Some authors have hinted at nocturnal meetings 
of lovers, and they have done so because Dyaks allow it. With Dusuns it 
is not allowed; and whenever it is known that the parties have cohabited 
they must marry and pay a fine to the village. I do not say that it never 
takes place, for it does occasionally, but very seldom, and then it takes 
place outside and not in the girl’s or in the boy’s house. But these ex- 
ceptions prove the rule: no lover is allowed to touch his fiancee. 

Another custom exists where the young man makes the first advance, 
without sending a “taboi”. He manambahai — goes a wooing. He takes 
several of his youngmen friends and goes at. night to the house of his 
bride elect. They carry cocoanuts, 70 or 80 or more. When the sun is 
down, a few days after new moon, they set forth and coming to the 
house commence to open the nuts and press the oil out. When the nuts 
are good four suffice to make one quart bottle of oil; when not so good 
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twelve or more are necessary to obtain the same quantity of oil. This oil 
is given to the girl and her relations. 

The company is very rowdy, many jokes and riddles are heard, and 
there is much talk and much laughter. This lasts till the small hours of 
the morning have long passed, and the men go to their respective homes 
when daybreak is near. A bosom friend of the love sick young man generally 
sounds the father of the girl When he favours the match he says that he 
must first dream. If he does not want the youth as his son-in-law he asks 
an exorbitant price, which he knows the boy can never pay. When the 
suit is succesful the little presents are sent, and they proceed as in other 
marriage settlements. 

After the menimpagos, matriage may take place any time, but one 
mouth at least passes, for it is very seldom happens, and in former years 
never, that a marriage is contracted after a full moon. Most marriages take 
place after the harvest is in, and till the planting, very few between the 
planting and harvest. The reason is that after the harvest they have enough 
rice to eat and to make drink of. And, also, because the young man can 
help his wife’s people in the planting of rice. If they marry after the plant- 
ing is finished he has to be fed with rice that he has not helped to plant. 
An egoistical reason again! 

The time that separates them from the marriage day, or better, from 

the payment of the nopung, is used to yeast their rice for their favourite 
drink. When that day arrives there is great activity in both houses. Many 
people come; all are welcome, all must eat and drink. Buffaloes, pigs and 
fowls are immolated, and certainly one of the compensation buffaloes, all 
however in proportion to the prosperity of the parties. 
Every one in the girl’s house is busy, except the bride, who sits 
attired in her best clothes, wearing rings, armbands, cinctures, earrings, &c. 
She gossips with a few intimate friends smokes, chews and tries not to 
show herself shy. Preparations in this house are called: Somomu. 

The bridegroom, also, does little. He sits in his house. The things 
to pay for the girl stand along the wall; ready to be carried over to her 
house. Friends to carry these, as well as others to help with the slaughter- 
ing, are early present and busy. They may take a good and big piece of 
meat home for their trouble. At Papar the bridegroom pays in money, arid 
this is paid before this day. 

At other places it is more general that the “nopung” is paid in kind. 

When the sun is highest guests begin to turn up, from for and near. 
Relatives of the girl go straight to her house, all others gather at the 
bridegroom’s. At Putatan guns are fired (but this of course is not real 
Dusun), which are answered by guns at the bride’s house when all is ready. 
As soon as these guns go off a procession winds its way from the bride- 
groom’s house to that of the bride. Father, mother, brothers, sisters, relations, 
friends and neighbours walk in Indian file, following the carriers, who bear 
the “price”. This is called tumanud do matod, follow the matod, paying 
of the marriage “gift”. All climb the ladder and find a place to squat 

gu 
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down. The “things” are put in the centre and the principal relations of 
both sit around it together with the chief, and some curious friends. 
Though everything has been settled long ago they go now through it once 
more; they like palavers. 

One of the bridegroom’s party begins with recalling what the settled 
price was, and showing and touching the objects brought. The father of 
the girl chews hard, expectorates some red liquid, rolls his quid over to 
the other side, once more chews hard and objects to the things. He says 
that they do not come up to the value, &c. He is backed by others. The 
history of the jars, gongs and brassware is narrated and both parties very 
seriously dispute and try to cheat the other out of a few dollars. The 
father tries to get as much as possible, — incidentally making his own 
son-in-law the poorer — and a gong which is valued at about 50 dollars, 
which the bridegroom’s party puts in as of 55 dollars value, is accepted 
for 45 dollars by the bride’s party, so that they want 10 dollars more, &c. 
This dispute sometimes lasts over an hour, but generally 10 minutes or 
1/, hour suffices. All the conditions of the marriage are again repeated, so 
that all may be witnesses to it. 

Guests whisper and show little interest; they look with longing eyes 
towards the door through which good food and better drink has to come. 
The bridegroom sits quietly in a corner, and shows no interest at all. The 
guests are hungry and sigh with relief when the dispute is finished, for 
they have not eaten in the morning, why should they? for the emptier 
the stomach the more it can hold. They will do justice to the “table”. 

As soon as the dispute is finished, the gongs, &c., are carried to an 
inner room, the guests laugh and sit easier. 

Meat is brought in large jars; and sparkling massi in larger ones. 
All eat and drink, but the bridegroom sits quietly and solitarily, for he may 
not eat of this meat, which he has paid as sogit to the village. 

While the guests have been showing the capacity of their stomachs, 
the bridegroom is fetched by some of his intimate friends. He puts on a 
rattan hat (siong) and is led into an inner room — or a part of the room 
screened off for the occasion — where his bride with three or four girl 
friends already sits. A priestess takes the hat off his head and puts it on 
the head of the bride, who soon takes it off and hands it back or gives 
it to a friend who places it somewhere under the thatch. The bridegroom 
is made to sit next to his bride, a vessel of rice and one with meat is 
placed before them and a little for of massi. Friends squat round them 
and try to be witty. “Don’t be shy”, “show yourself a man, a woman”, 
“don’t laugh, only smile”, “stop crying”, &c., are heard, and more such 
nonsense; but no immodest, immoral or obscene words are spoken. At a 
sign both dip their fingers in the rice pot and take some, which they 


knead over the vessel, so that loose grains fall back, and make a ball of - 


the rice, as is the custom of eating. When ready the bridegroom puts his ball 
of rice into the mouth of his bride and she puts hers in his, whilst the few 
friends laugh, shout and clap their hands. Then a piece of meat is taken 
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by each and put into the mouth of the other, then both drink from the same 
“glass”, he holding it for her, she for him. By this it is shown that the 
woman is willing to prepare food for her husband and that he will assist 
his wife. 

About four o’clock all, or those who are able, go to the bridegroom’s 
house when near. There they once more eat and drink; and the evening 
and night is spent by some here, by other’s in the bride’s house. A few 
go home to sleep. The bridegroom gives a good example, for the more 
that have fuddled themselves half-seas-over the greater the honour. They 
sit, shout and sing, and “don’t go home till morning”. 

No gongs are beaten, no dances held, for these are for religions 
ceremonies only. In many places now-a-days they dance to the time of 
their gongs, and try to be jolly without getting blind drunk. 

But the marriage is not yet consummated, at least not in olden times. 
Now however, in most localities they are considered husband and wife 
with all their rights. 

.Tahgas follow the same customs up till the day of payment. Relations 
and friends of the girl gather at her house. All the friends are there when 
the sun stands overhead, the steps up to the house are removed, the door 
is closed and fastened, the windows if any, are blocked up. 

The friends of the boy come together in his house and they go in 
procession to the girl’s house, so that they arrive there about 1 p.m. The 
matiiage “gift” (nopung) is taken along. When they come near they make 
a loud noise, shout and laugh and when this is heard by the people of 
the girl’s house they are as quiet as the proverbial mouse. 

On arrival the bridegroom’s party begin to shout, “Any body in?” 
“May we come up?” And not receiving an answer they climb up, cut open 
the door, break a piece out of the bamboo wall and enter! When they 
are in the father of the bride comes forward and they go through the 
stereotyped programme. . 

“Where are you going to?” 

“We come here” 

“What do you come here for?” 

“We were near and want to eat” 

“I have no food!” 

“But you have rice?” 

“No, I have no rice whatsoever’. 

“You have paddi give some and we shall pound it ourselves’, 

“T have no padi, the crop has failed’ 

“Then you have potatoes >?” 

“Tl have no bogoi neither mundok”’ 

“But we want to eat!” 

“I have nothing to give you”. 

“We are tired, for we have carried a lot of things”, 

“What things?” 

These outside!” 
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He goes outside and has a look at the different gongs, cannons, 
jars, comes up again and asks: 

“Where are you taking these things to?” 

“We want to sell them!” 

“Sell?” Bring them up and let me have a good look at them. The 
nopung is brought up, relatives crowd round, handle them and ultimately 
the father asks: 

“What do you want for them?” 

“Don’t know, what do you want to give?” 

“A good meal with a deep drink.” 

“Do you think we carry Nabalu to get a drink of your ditch water?” 

“What do you want?” 

“We want the daughter of so and so” (here giving his wife’s name). 

“Ho! ho! They are not worth her; she is the best grain of the crop; 
they are not worth her!” Now a dispute begins, which ends, of course, in 
the acceptance of the objects. 

They also eat and drink, and the following day, when they are sober 
again, go over to the man’s house, to eat and drink and get drunk once 
more. Tahgas are deep drinkers. 

In some places friends of the bridegroom bring a new sleeping mat 
to the girl’s house. This mat is used the same night and they are husband 
and wife. The principal part of the marriage feast consists in getting drunk. 

The old custom was, and still is in some localities, that the bride- 
groom after the “matod” dwells in the house of the girl, but not as her 
husband. He has now to show whether he is able to perform all the little 
Dusun handicrafts, whether he is industrious or lazy, — he has to show 
his character. The boy is ordered by his parents-in-law to do a lot of work; 
he has to cook, which is female work. He labours on knowing that the 
better and harder he works, the sooner comes the day when he will be 
free and his own master. Often half-a-year, seldom under two months, do 
the prospective parents-in-law try him. 

When they consider him a fit husband for their daughter the miwassa 
“consummation of marriage” is announced. A feast again, and the night 
before the miwassa-feast he is sometimes allowed to sleep with his wife! 
Now only are they considered husband and wife. 

Wherever they are considered married after matod or miwassa, they 
sleep the first night at the girl’s house, the second night at the boy’s house; 
and then they go back to the girl’s house, where they dwell till they are 
nagang i. e. accustomed to each other, when they build their own house. 

A newly-married couple must abstain from vegetables, till they have 
eaten sokko, that is the young sprout of the family of bamboo. This must 
be their first vegetable matter. A young sprout ensures for them long life 
and offspring! When a widower marries again he goes through all these 
ceremonies, 

In the event of a married man taking a second wife, without divorcing 
the first and with her consent, which may be when she is childless, he 
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goes through the preliminaries, pays for the second woman, and then pays 
a fine (Aopau) to the relations (brother) of his first wife! This does not 
occur often, and naturally amongst richer people only. 

Amongst poorer people a widow is sometimes maried by an unmarried 
younger brother of her deceased husband. In this case the nopung is very 
small. Should there be a child then relations will insist on the younger 
brother marrying his widowed sister-in-law, for all the property of the 
deceased is inherited by the child. They do not want to lose it, and the 
younger brother can then manage and has usufruct of it. When there is 
no child then the nopung which the deceased has paid is all lost and 
should the younger brother marry another woman another nopung and a 
larger one is required. Hence the custom. 

Love potions are non-Dusun. In certain places where Dusuns live next 
door to Badjous these potions are known and used by love-sick young men. 

There are different customs with regard the nopung. At Papar for 
instance the parents of the girl receive and keep the whole price, for they 
say: “We have brought up the girl for so many years, now she is taken 
from us, thus this is our compensation. Orphan girl’s always find some 
home, for many are willing to adopt them, knowing that they can claim 

' the marriage “gift” or part of it. Another custom is that parents give a 
portion of the price received to the first child born of their daughter; this 
remains then the property of the child. 

On other rivers, and this is more universal, the brother of the girl 
takes her marriage “gift”. When there is only one boy with many sisters, 
he becomes well-to-do, because he receives the “gifts” to all his sisters. 
' When there are more brothers, the eldest receives the price of the first 
sister marrying, the second brother of the second sister, &c. 

When there is only one girl and many brothers, only the eldest brother 
takes the whoie marriage price of his sister. 

When there are no brothers, the parents or guardian takes the 
marriage gift, of which they have the usufruct, but when the first child. 
is born to the young couple the marriage price is handed back to them. 

With poor people the things are often brought back when the young 
woman is enceinte, and in the event of the child dying the father will 
reclaim the goods and use them till another child is born. 

When a girl has a half-brother only, half the price goes to him, and 
half comes back when a child is born. If the half-brother is of the same 
mother he receives a greater portion than when they are of different mothers 

- by the same father, the relationship is nearer in the first cast than in the 
latter. Girls without any brothers, therefore, easily find a husband. Whilst 
girls with brothers have often great difficulty in doing so. 

It is the custom not to take the marriage gift of the same sister 
twice. Widows, therefore, go cheap and the things of the nopung come 
generally back when they become parents. Sometimes a brother claims the 
“nopung” and then he will receive it, or his widowed sister remains single. 
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From all this follows the other custom, that a bridegroom of a girl 
without brothers very often borrows gongs, &c. to “pay” the marriage price, 
which he can claim back at the birth of his first child. 

Should two friends marry each other’s sisters the nopung is then 
paid pro forma only; but even then the relations of the girls will try to 
get as much as possible, for they are proud when their female relatives 
fetch a high price. 

This paying for one’s wife is queer to our ideas. Much can be said 
in favour of it, e. g. remembering that love does not exist, it is very good 
in the circumstances. It makes the condition of women better, for the hus- 
band will always remember that he has paid for his wife, and if she should 
leave him on account of maltreatment he would lose his wife and his 
money. The knowledge that she is worth so much to him holds him in 
check, Still the marriage bond is weak. It can be broken for the smallest 
of reasons. 

A father of an only son will marry him very young, often when the 
boy is scarcely pubescent, for he is afraid he won’t see his grandchildren, 

Parents of a girl, when they like a certain boy much, make use of 
a mean trick to get him as their son-in-law, especially when there is a 
chance that he may marry another girl. 

They entice him through friends to their house, which is the common 
custom. They make it pleasant for him, so that he comes again. After a 
little he will be left alone with the girl, again and again. The boy of course 
commits himself. As soon as they are certain of this the parents are in- 
dignant and make a case of it before the elders of the village. The boy 
is fined and made to marry the girl. His father has to fork out; he must 
pay the marriage gift plus de fine, which usually is light. 

Parents look for a wife for their son among the people of the same 
social standing. It is natural, too, that richer girls should be married by 
richer boys. At present, many orphan boys marry much to their own liking, 
and should a rich boy marry a poor girl his uncles and aunts are annoyed, 
and will then refuse to come to the marriage feast. 

A man in order to marry must occasionally sell his own property 
especially so when there are brothers of his sweetheart, for if she has no 
brothers, he will borrow the marriage “gift”. He will sell his property to 
marry a girl who has property herself. The husband cultivates the fields 
and really lives on his wife. When a child is born he is glad for the child 
inherits the goods of the mother. But should the wife die childless all her 
property goes back to her blood relations, for a husband cannot inherit 
from his wife. I know of the following case. A man sold everything to 
marry. Two sons were born to him and after eight years of married life 
his wife died. Fields, jars, gongs, brassware, &c., went to the two children. 
Within six months the younger boy died and the elder inherited all, the 
father, also, was comfortable. More than a year later the boy fell sick and 
died, and before death had actually taken place all relations of the woman 
were up the house to claim her property. One jar was left him to bury 
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the boy in. The man had then absolutely nothing, and he had to begin 
to work for others. This was hard, but the Dusun law does not consider 
a husband any relation of his wife. 


Another case, and there must be many similar ones elsewhere. A chief 
may marry a woman without any property. They are very well off, but let 
us suppose they have no children. In the event of his dying before her, the 
widow will not get any of his property, as several relations of his are already 
on the look out and watching. Everybody knows what is his property, what 
he possesses. 

These are hard cases. During her married life well to do, she is now 
indigent, often having to beg food, here and there, for a little manual la- 
bour. When there are children these inherit the goods of both father and 
mother; and the father or mother when widowed will live with and on the 
children. 

The law of interitance is this: Bloodrelations only inherit. Children from 
father and mother, and sons more than daughters, and elder sons more than 
younger ones, Parents occasionally inherit from their children when these die 
without issue. If the parents are dead the brothers and sisters, uncles and 
aunts and cousins all come forward, and they do not leave the least little 
thing; so small a thing as a saucer or a button will be claimed. 


Il follows that a husband cannot inherit from his wife nor vice versa. 
If the marriage is without offspring then the relations of the man inherit 
his things, these of the woman hetr’s. 

Divorce is easy amongst the Dusuns. This naturally proceeds from the 
fact that the marriage is settled for the parties without their consent being 
-asked. Thus at the settling of marriage (menimpagos) divorce is always 
considered. They marry on the explicit understanding that it may be tem- 
porary only. Two conditions are provided for. 1. Should the marriage remain 
fruitless after three or four years, each party may leave the other and the mar- 
riage price is then divided in such and such a manner; %/, or 2/,; go back to 
the man, while the remnant remains with the woman’s brother (father); and 
2. when they mutually wish to separate they may at any time and the nopung 
is divided in the same way. Though the great reason for divorce is undoub- 
tedly childless marriages, still any reason will obtain a divorce. The case 
comes before the chief who settles the division of the nopung. 

When there are children these receive the nopung or part of it. A man, 
however, in such circumstances who does not want to live with his wife any 
longer leaves her, and after one year of desertion they are considered divor- 
ced, but he of course loses all his nopung. 

I know many cases of divorce. In every village there are divorced 
people and I believe there are very few old Dusuns who still live with the 
woman they married first. Divorcees find a husband more easily than a widow. 
A few cases are worth mentioning, as they give a good idea of Dusun law. 

A Dusun divorced his partner because she was never sober. When he 

wanted to eat no food was ready &c. The gentleman however was in the 
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same state, andzhe had taught his wife to be continually tipsy. He divorced 
her, at last probably because she drank the greater share of his nassi. 

As parents make their children marry they can also make them separate. 
This is done, though the man or woman is unwilling; but still they will follow 
the wish of their elders. I know of several cases in which the man was made 
to divorce his wife on account of deaths of their babies, which the grand- 
father said was the fault of his daughter-in-law. 

An amusing case is this, the couple had been married about eight years, 
and there were three children. The eldest boy was about six years old. The 
father one day got angry with him and gave him a thrashing. This is unheard 
of amongst the Dusuns. The elders were indignant, the parents of the woman 
wild; they came and took their daughter with her children away with them, 
cursing the father who had dared to beat a child of their daughter. The woman 
went with her parents, took her children and the man saw his wife, children 
and money gone! This case was settled, because it happened here, and after 
a few days the woman with her children came back to her husband. 

It also frequently happens that divorced parties come back to each other 
and live again as husband and wife, but in case of there being children, who 
have stayed with the mother during the divorcement, these will claim sogit 
(compensation) from the father, consisting of one or two pigs. When a di- 
vorcee remarries his or her old partner also comes to the marriage feast. 

An example of the Dusun language: Dusuns say: “A man marries a 
woman” Kusai sumavo do tondu — and “a woman is married by a man” 


tondu sovo-on do kusdi. 
(To be continued.) 
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Der kaukasische Wild- und Jagdgott'. 


Von Dr, A. Dirr, Konservator am Museum fiir Volkerkunde in Miinchen. 


Die kaukasischen Vélker gehéren heute offiziell dem Christentum oder 
dem Islam an. Aber unter diesem, man mochte fast sagen, Alluvium liegt 
eine machtige dltere Schicht, die stellenweise recht deutlich durch die diinne 
oberste Decke schimmert, stellenweise sogar ganz nackt daliegt. Selbst da, 
wo Christentum oder Islam schon tiefere Wurzeln geschlagen haben, zeugt 
alter Brauch, alte Sage, alter Glaube noch davon, was unter diesen Wurzeln 
liegen mag. Man kann heute noch in gewissen Gegenden des Kaukasus Zeuge 
sein davon, wie das alte Heidentum mit Christi oder Mohammeds Lehre 
kampft. Ein recht charakteristischer Fall ist mir 1911 im Tagaurischen 
Ossetien begegnet. Ich war zu einer Beerdigung gegangen, in der Hoffnung, 
von den alten Riten, z. B. der Pferdeweihe oder ahnlichem, wenigstens noch 
Reste zu finden. Aber meine Enttaéuschung war so griindlich als méglich. 
Der orthodoxe Priester begrub den alten Herrn nach orthodoxem Ritus. Als 
der Trauerzug darnach vor dem Trauerhause wieder anhielt, trat plétzlich 
ein alterer Mann vor und hielt eine lange, lebhafte, energische Rede, deren 
Sinn darin lag, er habe von einem der Priester des alten Glaubens gehdort, 
Uatsilla® sei furchtbar bése dariiber, da die Osseten am Montag arbeiten 
und vom Zorne Uatsillas kame alles Ungliick der letzten Jahre und besonders 
das schlechte Wetter des heurigen. ,Feiert am Montag, veranstaltet Opfer- 
feste und alles kommt wieder in Ordnung.* Der Vorschlag wurde zwar ziemlich 
heftig diskutiert, aber man hatte den Alten doch mit Ehrerbietung angehort; 
ja, der orthodoxe Priester hielt es fiir geraten, einfach zu schweigen. 

Im Pantheon der vorchristlichen bzw. vorislamischen Religionen ‘des 
Kaukasus spielt eine ziemliche Rolle ein Wesen mit g6ttlichen Attributen, 
dem die Pflege und der Schutz des Wildes anvertraut ist und mit dem sich 
folgerichtig die Jager gut stellen miissen. Besonders deutlich tritt dieser 
Wild- und Jagdgott hervor in der Mythologie der Abchasen, der Swanen, 
der Tscherkessen und der Tschetschenen, mit denen wir uns zuniachst be- 
schaftigen wollen. 

Bei den Abchasen heifit er Az’epsa*. Ihm ist von Gott aufgetragen 
worden, das Wild zu ,,weiden‘. Ohne AZ’epsa’s Erlaubnis kann niemand ein 
Wild erlegen. Er liefert dem Jager aber nur diejenigen Tiere aus, die er 
selber schon einmal gegessen hat. Er scheint eine Menge Gehilfen zu haben. 
Weife Tiere diirfen nicht gejagt werden; sie sind Az’epsa’s Hirten. Der Erfolg 
der Jagd hangt ganz von ihm ab. Die Jager wenden sich an ihn mit Gesdngen, 
in denen sie ihn bitten, ihnen eine gute Beute aus seinen Herden zu gewahren. 
Das erlegte Wild wird sofort abgezogen, Herz und Leber auf der Stelle 
gebraten und verzehrt. Der 4lteste Jager nimmt sie in die Hand und spricht 


‘Dem Aufsatz liegt ein Vortrag zugrunde, den ich im Juli 1913 auf der Versamm- 
lung der russischen Naturforscher und Arzte in Tiflis hielt und den ich dann im 44, Bande 
des Sbornik materialow... Kavkasa verdffentlichte. Er ist hier betrachtlich erweitert, 

? Uatsilla ist der Gott des Blitzes und des Donners, 

- * 2” ist ein labialisiertes 2, 
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dabei: ,Oh, AZ"epSa, gewahre dem, der dies (Wild) erlegte, das nachste Mal 
noch Besseres. Amen! Dabei machen sie, wie mir der Abchase Schakrbai 
mitteilte, haufig Gebrauch von dem Ausdruck f'abu+, der auch bei Osseten 
und Tscherkessen vorkommt. Dann schneidet er ein Stiickchen davon ab 
und gibt es dem, der das Tier erlegt hat; die anderen essen gleichfalls davon °. 
SWANBAI® sagt von AzepSa foigendes: ,Diesem Gotte opfern nur die Jager. 
In Abchasien fangt die Jagd nach der Weinlese an, die bei guter Ernte gegen 
Neujahr zu Ende ist... Wenn sich die Jager eines Dorfes oder eines Bezirkes 
zur Jagd riisten, schiefen sie Geld zusammen, kaufen einen Ziegenbock oder 
einen Hammel und wahlen dann einen Ort im Walde zum Opfer aus. Das 
Opfer wird so vollzogen, wie wenn man dem Schmiedegott eines bringt, mit 
dem Unterschied, da8 jeder Jager. Weihrauch auf die Kohlen wirft und den 
Waldgott bittet, aus seiner Herde dem Jager das zu gewahren, worum dieser 
ihn bittet.. Nach anderen Quellen werfen sie auch Stiickchen des Opfer- 
tieres auf die Kohlen. Bei dem Anonymus A...a (Sb. Sv. V, 3, p. 10/11) 
hei®t der Wildgott abna incwaxu. Derselbe Verfasser sagt noch: ,Gott, der 
Hochste, hat eine Menge Helfer, von denen jeder seinen eigenen Wirkungs- 
kreis hat. Diese seine Helfer hat er vor den Menschen geschaffen und vor 
der ganzen Welt’. In einem Aufsatz der georgischen Zeitschrift Krebuli® 
wird gesagt, Az”epsa (der dort Adagwa = der Taube heift) habe drei Téchter 
und zahllose Helfer. Er ist sehr alt, blind und taub. Seine Téchter bitten 
ihn jeden Tag, den Jagern junges Wild zu geben, sie wiirden dann miide (?). 
Er nahrt sich mit seinen Téchtern und Dienern selbst von Wild. Er totet es, 
kocht es, iBt es, wickelt die Knochen wieder in die Haut und das Tier lebt 
wieder auf. Kein Jager kann ein Tier erlegen, das nicht zuvor von Adagwa 
und seinen Téchtern verzehrt worden ist. Wenn ihnen wahrend des Essens 
ein Knochen verloren geht, ersetzen sie ihn durch ein Holzstiickchen. 


Bei den Tscherkessen heiBt der Wildpatron Mesitch (nach LopaTiINsklJ 
Mezatha = Waldgott). Die (tscherk.) Abadsechen fassen Mesitch als weib- 
liches Wesen auf. Sultan Chan-Girei® sagt: Mesitch ist der Waldgott, zu 
dem man um eine gliickliche Jagd betet. Er reitet auf einem Eber mit 
goldenen Borsten. Auf seinen Befehl versammeln sich Hirsche und Elentiere 
in den Waldern, wo die Téchter1° Mesitch’s ihre Weibchen melken??. 


* SCHIEFNER, Oss. Texte (St. Petersbg. 1863, p..36 und Note): xucay, tabu ddudn 
= Gott, dir neigen wir uns; MILLER, Osetinskie etjudy, I, p. 102: tabu ddudn kdndm.,. 
tabu machen wir dir, und dazu Anm. 172: das Wort wird in religiésem Sinne gebraucht — 
Gebet? Im Kabardinischen (einer Tscherkessensprache) kommt tabu gleichfalls vor; LOPA- 
TINSKIJ tibersetzt es in seinem Worterbuch mit nagrada (Belohnung); im Sb. Sv. (VI, 2, p. 35) 
heifit es: ich danke, mit diesem Wort wird die*héchste Dankbarkeit ausgedriickt*. 

* Von mir selbst aus Abchasien mitgebrachte Daten. 

* ZVANBAJ SOL., Abxazskaia mifologija i relig. povjerja i obrjady meZdu Ziteljami Ab- 
xazij ,Kavkas* 1855, Nr. 81/82. 

7 Ebenda, p. 8. 

* 1898 und 1899. 

° Mifologia ¢erk. narodoy. ,Kavkas‘* 1846, Nr. 35. 

* Der Text ist hier nicht ganz klar. Es ist yon ,gottlichen Jungfrauen* die Rede. 

‘t Ahnliches berichtet auch LULIER. 
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Bei den, Tscherkessen und Abchasen benachbarten Swanen gibt es zwei 
solcher Wildhiiter. Einen weiblichen, Dal oder Dali+2, und einen mannlichen, 
Ap ‘sat. 

_ Dal ist die Beschiitzerin der Jager, der Steinbécke und Wildziegen. 
Der Swane sieht in der Jagd ein heiliges Geschaft. Der swanische Jager 
muf rein leben; auf keinen Fall darf er mit einem anderen Weibe als dem 
eigenen verkehren; selbst mit dieser darf er am Vorabend seiner Jagd nicht 
fleischlich verkehren. Sogar Menstruation in seiner Familie oder in der Fa- 
milie des nachsten Nachbarn verbietet ihm die Jagd. Er gilt namlich zu 
dieser Zeit selber fiir unrein... Wenn er aber jagen geht, nimmt er Wachs, 
Schnaps und Mehl mit; an dem fiirs Opfer bestimmten Orte backt er kleine 
Kuchen, ziindet eine Kerze an, die er an einen Baum oder einen Felsen 
klebt, legt darunter brennende Kohlen, auf die er etwas von dem mitge- 
brachten Wachs wirft, nimmt Kuchen und Schnaps in die Hand, wendet 
sich nach Osten und betet zu Gott, besonders aber bittet er Dal, sie mége 
ihm Wild senden. Die Dal stellt man sich als ein wunderschénes, auf dem 
Berggipfel hausendes Weib vor. Sie ,weidet“ die Steinbécke und Wildziegen; 
ohne ihre Erlaubnis gelingt es nicht, Wild zu erlegen. Der Jager bringt ihr 
also ein kleines Opfer und bei der Gelegenheit wendet er sich auch an die 
Schutzgeister der Berge, auf denen er sich gerade befindet. Seine Beute 
schleppt er nachts nach Hause, heimlich sogar; er gibt davon weder Ehe- 
brechern, noch Menstruierenden ab. Trifft er jemand auf seiner Jagd, so gibt er 
den Begegnenden gewohnlich die Halfte seiner Beute; begegnet ihm aber 
jemand auferhalb des Jagdbezirks, so ister nicht zum Teilen verpflichtet?:. 
GULBIANI bemerkt, da der erfolgreiche Jager beim Nachhausekommen zu- 
allererst dem Wildgott (bzw. der Wildgéttin) ein Opfer bringt, um ihn giin- 
stig zu stimmen'4. Die Hérner erlegter Tiere werden nach Bakradse?* in 
.die Kirchen gebracht, aus denen sie niemand fortzunehmen wagt. 

Marr hat bei den Swanen den mannlichen Jagdpatron Ap sat gefun- 
den. Er leitet es iiber *asfat, bzw. *aswat von dem Namen des thrako-ar- 
menischen YaPdCcos ab1*. In Lentechi bittet man den ,Waldengel“ um gute 
Reise. Die Swanen erklaren sich das Wort Ap'‘sat als ,,Geschickter, Schlauer, “ 
doch wenden sie es nur von Jagern an. In Betscho wenden sich die Jager 
an Dézgarag, d. h. an den heiligen Georg, doch kennen sie auch einen 
Ap ‘xsat. (Im Oberen Ingurswanetien, in Kal, heift er Ap‘saf, in Mulach 
Ap ‘sast 17.) 

Wenden wir uns nun in den zentralen Kaukasus, zunachst zu den 
Osseten. Bei ihnen heift der Wild- und Jagdgott Avsati. MILLER sagt dariiber: 
»Der Herrscher iiber die wilden Tiere, besonders iiber Steinbécke, Hirsche, 


2 Bei den Tschetschenen heift der héchste Gott Dele, Dala, Deila. (Siehe meinen Auf- 
satz: Die alte Religion der Tschetschenen, ,,Anthropos‘ VIII [1908], p. 1073 ff.) 

13 TD, MARGIANI, Svanety (Njekotoryja Gerty byta), Sb. M. X, 1, p. 70/71. 

% Kratkii o€erk religiozno-nravstv. sostojanija svanetov. Sb. M. X, 1, p. 88 

8 Zap. .VI, p. 43. ; 

*® In: Isvjestija Imp. Ak. Nauk 1912, Nr. 13. 

7” Ebenda, 
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Wildziegen, Wildschweine, heift bei den Osseten Avsati. Zu ihm beten die 
Jager als zu ihrem Patron. Am Vorabend der Jagd la8t der Jager sich von 
seiner Frau drei kleine runde Kaisekuchen backen, die er mitnimmt. Am 
Ort, wo er jagen will, wendet er sich in einem Gebet an Avsati und bittet 
ihn, er mége ihm aus seiner Herde einen ,armen‘ Hirsch oder Bock geben 
und dafiir die Kasekuchen annehmen. Hat der Jager Gltick, so dankt er 
Avsati und bewirtet Begegnende und die Armen unter seinen Landsleuten 
mit dem Fleisch seines sard (Wild). Wer das nicht tut, der bekommt von 
Avsati kein Wild mehr zu sehen, geschweige denn zu erlegen?*.“ GaTIEV 
beschreibt die Jagd etwas eingehender’*. Ich entnehme daraus zunachst das 
Gebet des Jagers: ,O, Avsati, ich bin ein armes Geschépf Gottes und stehe 
jetzt zu deinen Fii8en in der Hoffnung, da8 du mein Gebet erhdrst und 
mir aus deiner Herde einen ,armen‘ Steinbock oder Ziegenbock schenkst; 
ich bitte dich, sieh auf mich herab von deiner Héhe und teile meinem 
Gewehr wenigstens eine alte Ziege zu, die ftir dich nichts mehr taugt. O, 
Avsati! Nimm meine Kasekuchen als Opfer; ein besseres. hat dir nie ein 
Jager, selbst der gliicklichste nicht gebracht. O, Avsati! La mich nicht 
hangenden Kopfes und traurigen Herzens heimkehren, sondern la® es so 
werden, daf von der Schwere der Beute mein Riicken sich biegt, daf mein 
Herz sich freut, meine Lippen lacheln, meine Augen lachen! O, Avsati! 
Du hast viel Wild und aus deinem Uberflu& gibst du sogar den undankbaren 
Tieren Tutyrs*°... Wirst du nicht Gnade an mir tiben und mir wenigstens 
eine fette Ziege schenken?“ Weiter: ,Hat er getroffen, so schneidet er dem 
Wild die Kehle durch mit den Worten: ,O, Avsati/ Ich bin dir dankbar‘.“ 
Er bereitet sich dann sofort einen Schischlik (am SpieB8 gebratene Fleisch- 
stiickchen) und richtet ein Dankgebet an Avsati: ,O, Avsati, du hast mich 
den besten Jagern der Welt gleichgestellt, dafiir bringe ich dir mit dem 
Schischlik aus dem Fleische deines Wildes den Dank meines ,armen‘ Herzens 
dar. La mich jedesmal so gliicklich sein wie heute!“ Er ift dann etwas 
davon und nimmt den Rest auf den Heimweg mit. Trifft er einen Wanderer 
oder einen Hirten, so ruft er ihn zu sich und sagt: ,Mit dem Schischlik 
aus Avsati’s Wild sattige deinen ,armen‘ Magen. Moége Avsati nicht zu 
bereuen haben, da® er seine Gabe einem Geizhals gegeben hat. Danke dem 
Heiligen der besten wilden Tiere und bitte ihn, da8 er mir jedesmal einen 
solchen Bock schenken mége und daS du mich jedesmal triffst.“ Zu Hause 
laft er Hals, Kopf, Fii8e und Hinterschenkel des Wildes zubereiten und be- 
wirtet damit seine Nachbarn mit den Worten: ,Durch die Gnade Avsati’s/ 
Kostet davon!“ Als Antwort sagt man: ,Mdge. dir Avsati aus seinem Uber- 
flu8 noch viel geben?!!“ ; 

Bei den Thuschen habe ich mir von einem gewissen Sio Cagoidze aus 
Tschontio folgendes erzihlen lassen: ,Engel (angelozi) sind mit der Hut 


*® Osset. etjudy Il, p. 244/245. 

* Sb. Sv. IX, 3, p. 58/59. 

*° Tutyr ist der Patron der Wolfe. 

*! GATIEV (ebenda) spricht noch davon, wie die Bewirteten den Jager vor der Rache 
des Wildes im Jenseits warnen. Aber das ist wohl nur im Scherz gemeint ? 
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des Wildes betraut, und zwar ein mannlicher und ein weiblicher. Sie wech- 
seln jahrlich ab. Der mannliche ist dumm; dagegen erfiillt der weibliche 
seine Aufgabe recht gut. Wahrend der mannliche sich wenig darum kiimmert, 
ob die Jager Wild erlegen, behiitet es der weibliche treu und laft die Jager 
nicht ans Wild heran. So kann es geschehen, da8 nicht ein Stiick erlegt 
wird. Wenn der Jager sich anschickt, auf die Jagd zu gehen, weiht er dem 
Engel eine Kerze und bittet ihn darum, ihm aus seiner Herde ein Stiick 
zu schenken. Nach erfolgreicher Jagd preist er den Engel und wenn er dann 
die Haut abzieht, nimmt er fiir sich Herz, Lunge und Leber, die tibrigen 
Eingeweide weiht er dem Engel, zu welchem Zweck er sie auf einen sauberen 
Stein legt. Er muf unbedingt einen Teil seiner Beute den Nachbarn iiber- 
lassen. Wenn mehrere gleichzeitig auf die Jagd gehen, so teilen sie so: 
wer das Stiick erlegt hat, nimmt sich Kopf, Fell und Brust, das Ubrige tiber- 
laBt er seinen Gefahrten. Cagoidze fiigte noch hinzu, die Chevsuren und 
die Kisten (Nachbarn der Thuschen) hatten dieselben Anschauungen; auch 
die Kisten nennen den Wildpatron Angelo. : 

_ Horner werden auch hier in die zahlreichen, immer den alten heid- 
nischen Gottheiten gewidmeten heiligen Statten getan. Bei den den Thuschen 
benachbarten Pschaven scheint die Jagd zwar schon etwas in Mifkredit ge- 
kommen zu sein, denn sie sagen: ,Welchem Jager hat die Jagd schon 
Nutzen gebracht? Allen ist noch etwas passiert?*.“ Nach Erikson? jagen 
sie wenig. Nach CHACHANOwW glauben die Pschaven an Beschiitzer des Wildes; 
jedes Tier (als Art? individuell?) hat seinen Schutzgeist, den: man sich als 
kleines, schénes Madchen vorstellt. Der Jager bittet es um Hilfe. Der Jager, 
der an die Jettatura glaubt, empfiehlt sich bei Miferfolg dem guten Genius 
oder, wie er sagt, der ,Mutter des Ortes“, wo er sich befindet®4. Die chati 
(kleine, kapellenartige Orte der Verehrung) sind mit Hérnern geschmiickt, 
die von den wohlhabenderen Jagern gestiftet werden®*®. 

Wenden wir uns wieder weiter nach Osten, nach Daghestan und Nachbar- 
schaft und betreten wir auf unserem Wege zundchst den Sakataler Kreis. Dort 
leben u. a. die Engiloier, georgischen Stammes und georgischer Sprache; 
friiher zum Islam {tibergetreten, jetzt aber wieder im Begriffe zur Orthodoxie 
zuriickzukehren. Auch bei ihnen haben die wilden Tiere ihre Patrone, und 
zwar sind es Bruder und Schwester, die wechselweise als Hiiter funktionie- 
ten. Wenn die Schwester dran ist, geht es dem Wild gut, wenn der Bruder, 
schlecht. ,,Er“ ist wei gekleidet, von hohem Wuchs und sehr schon. ,Sie“ 
sieht wie eine Braut oder eine junge Frau aus. Wenn sie das Wild hiitet, 
kommt kein Jager mehr heim. Nach einer Sage wurde sie von einem Jager 
erschossen, und als dieser nun in ihre Héhle(?) kam, sah er, da8 diese voll 


*2 Ich entnehme die Bemerkung einem Aufsatze des Schriftstellers und ausgezeich- 
neten Volkskenners VAZA P‘SAVELA, betitelt: P‘Saveli da mici c’ut‘isop‘eli in Dzveli Sak‘art‘- 
velo, Bd. Il, 4, p. 294. : 

2+ EF, B. ERIKSON, Tionety i ix okrestnosti, in Medic. sbornik Imp. kavk. medic. obSce- 
stva Nr. 63, SA., p. 39. 

#4 XAXANOV, O moxevcax i pSavax, in Sborn. materialov po etnografij (Daschkov- 
Museum), Ill, p. 89. 
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von Gewehren war. Es waren die Waffen der von der Schutzpatronin der 
Tiere erschlagenen Jager?*. Bei den benachbarten Sarybaschern, einem tatari- 
sierten Lesghierstamm (wahrscheinlich frithere Zachuren), die an der Grenze 
des Sakataler Kreises und Daghestans wohnen, teilte mir der Jager Manaf 
mit, ein Jager habe gesehen, wie ein Mensch die Steinbécke vor sich her 
auf die Weide getrieben habe, wie eine Herde Schafe. 

Steigt man von Sarybasch iiber-den interessanten, aber recht miihsamen 
Bala Kada-Pa8 ins obere Samurtal, nach Daghestan, so kommt man zu den 
Zachuren. Bei diesen heiSt der Schutzpatron des Wildes Abdal; er behiitet 
die wilden Tiere, treibt sie auf die Weide und melkt sie; er ist ganz weif, 
aber ihn zu sehen, bedeutet Ungliick fiir den Jager. Abdal bedeutet auch 
,gottesfiirchtiger Mensch“; es ist ihm also gegangen, wie seinem Kollegen 
bei den christlichen Vélkern; er ist Beauftragter, Diener, des Héchsten ge- 
worden. Er gibt den Jagern nur das, was er zum zakket, d. h. zum Armen- 
anteil, bestimmt hat. Bei den Tschetschenen erfiillt die Aufgabe des Wild- 
hiiters Elta. Ich wiederhole hier, was ich schon in einem friiheren Bande des 
»Anthropos* mitgeteilt habe. ,Der eindugige Elta genieSt grofe Verehrung. 
Er ist der Beschiitzer der Jager; Walder und Wild sind ihm unterstellt. Der 
Erfolg einer Jagd hangt ganz von ihm ab. Jeder Jager opfert ihm nach der 
Jagd. Jedes Wild traigt die Marke®’ Elta’s: ,Ich habe selbst 30 Steinbécke 
erlegt“, sagt Ganish, und alle trugen am Ohr die Eigentumsmarke Elta’s. 
Bei uns lebte ein Jager, Ityr Eltieff mit Namen; er hat zahllose Tiere gejagt. 
Einst schof er einen Steinbock, hautete ihn ab, hing die Haut an einem Aste 
auf und setzte sich nieder, um ein wenig auszuruhen. Da hérte er eine Stimme: 
»lch habe dir mein Vieh zum Dreschen geschickt; ein Sttick ist aber nicht 
zurtickgekommen.“ Eine andere Stimme antwortete: ,Du hast mir drei Stiick 
geschickt und ich habe sie dir alle drei zuriickgesandt.“ ,Nein, eins felilt*, 
rief es zuriick. ,Wahrscheinlich hat Ityr einen Steinbock abgefangen“, ant- 
wortete die andere Stimme. ,Nun, dann sollen seine Nachkommen weniger 
taugen als er selbst.“ Seit der Zeit sind die Eltieff’s arm und elend. Im Horne 
des erlegten Steinbockes fand Ityr drei Getreidekérner, und seitdem hat er 
keinen Steinbock mehr erlegt. Nach einer anderen Sage nimmt Elta auch 
Tierform an, ein Jager sah ihn in Gestalt eines weiSen Hirschen, wie er das ~ 
Wild beaufsichtigte.“ 

Nach TscHAcH Acuriev2* gilt Elta bei dem tschetschen. Stamm der In- 
guschen als ein ,Sohn Gottes*; er nennt sich selbst so und wird so genannt. 
Er ist einaéugig, weil ihm sein Vater einmal wegen Ungehorsam ein Auge 
ausgestossen hat. Gott hat noch zwei andere Séhne, Eter und den Sonntag. 
Jeder Jager wird vor der Jagd unbedingt Elta anrufen und ihn um Erfolg 
bitten. 

Wir miissen jetzt nach West-Transkaukasien und bei den dortigen 
Kharthvelern Umschau halten. In Mingrelien kennt man die tgasi map‘a, die 
Waldkénigin. Man stellt sie sich als schénes Weib mit langen, losen Haaren 
vor, die immer nackt geht und einen sehr leichten Gang hat. Sie wandert 
durch die Walder. Alle Art Wild ist ihr untertan. Sie kann dem Jager Wild 
schicken, die Jagd aber auch vollkommen ergebnislos machen. Sie ist ledig; 
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trifft sie aber einen Mann, so ladt sie ihn ein, das Lager mit ihr zu teilen. 
Daftir verspricht sie ihm Gliick in allem, besonders aber in der Jagd. Aber 
er darf mit niemandem davon sprechen, sonst hat er in allem Ungliick und 
manchmal trifft ihn fiirchterliche Rache. Nachts leuchtet der Kérper der fgasi 
map a in mattem Licht; sie erscheint daher weif 2°. 

Uber die mesep'i der Mingrelier sagt Kopauia*? folgendes: ,Das Wort 
selbst ist nicht verstandlich; es bezeichnet die Gottheit, die iiber das Reich 
der (vierfiiBigen) Tiere, der Végel und der Reptilien gebietet. Von diesem 
Wort tragt auch die Zeit zwischen dem 26. Oktober und 3. November* 
den Namen Mesep ‘oba. Der standige Aufenthaltsort der Mesepi ist das Meer 
oder das Land jenseits des Meeres. Die Mesep'i sehen aus wie Menschen, 
haben die Seele und den’Korper eines solchen, kleiden und vermehren sich 
wie ein solcher; aber sie werden nie mehr, als eben eine gewohnliche Fa- 
milie Mitglieder zahlt. Sie altern nicht und sind nie jung. Sie sind unsterb- 
lich. Gegen Ende Oktober (am 28.) lassen sie einen der ihren als Wachter 
zu Hause, nehmen den Wanderstab zur Hand und begeben sich in Begleitung 
eines Hundes paarweise auf die Reise, deren Zweck die Feststellung ist, wie- 
viel im Jahre Tiere geboren und verendet sind und Abgaben von ihnen ein- 
zutreiben fiir den Winter. Es gibt mannliche und weibliche Mesep‘i. Wenn 
sich letztere zeigen, regnet es stark, im Gegensatz zu den mannlichen... bei 
deren Erscheinung jdas Wetter gut ist, wenn anders sie mit dem Resultat 
ihrer Umschau zufrieden sind... Ohne die Hilfe und die Erlaubnis dieser 
Mesepii kann kein Jager ein Wild erlegen und deshalb wird jeder Fehl- 
schu8 der Einwirkung der Mesep‘% zugeschrieben. 

Die Imerether kennen einen , Waldmenschen“, der iiber alle Tiere herrscht. 
Trifft er einen Menschen, so versucht er mit diesem ein Gesprach anzu- 


' fangen; der Mensch darf aber nicht antworten, sondern soll ruhig seinen Weg 


fortsetzen, sonst wird er irrsinnig 32. 

In der Ratscha (Hochimerethien, grenzt an Swanethien) glaubt man, 
da der ,Engel des Wildes“ diejenigen bestraft, die lebendgefangenes Wild 
schlachten oder sonstwie mit einer Waffe umbringen. Das Toten muf durch 
Umdrehen des Halses 'geschehen. Die Jagdbeute wird zu gleichen Teilen 
unter die Teilnehmer verteilt*’. 

Fiir das weiter dstlich gelegene Kachethien liegt wenigstens eine Nach- 
richt iiber die Verteilung der Beute vor, die gut zu dem stimmt, was von 
anderswoher verlautet: Vom getéteten gréf8eren Wild gehdren Kopf und 
Horner dem Jager, das Ubrige ‘teilt er gleichmafig mit den anderen Jagd- 
teilnehmern; ein Anteil wird fiir die Armen reserviert und ihnen ins Haus 
geschickt**, Ganz ahnlich bei den Chevsuren, von denen KovaLevsklJ (Zakon 
i obyéai, II, 113) meldet, da8 das Fell und der Kopf nach dem Brauche 
dem Erleger des Stiickes zufallt, das Fleisch aber gleichmafig unter die 
tibrigen Teilnehmer der Jagd verteilt wird. Ebenso wird es beim Fischfang 
gehalten. 

Soweit geht {vorlaufig mein Material. Ich kann ihm noch eine Be- 
statigung aus dem Munde eines ubychischen Greises hinzufiigen, der in den 
sechziger Jahren des vorigen Jahthunderts mit allen seinen Landsleuten nach 

Anthropos XX, 1925, 10 
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der Tiirkei ausgewandert ist. Bei den Ubychen heift der Wild- und Jagd- 
patron Mesatxa. Ihm ist von Gott aufgetragen, das Wild zu hiiten; er ver- 
teilt es auch an die Jager, der nur das erlegen kann, was ihm Mesatxa 
zuweist 8°, 


Als Resultat der vorhergehenden Untersuchung ergibt sich die Tat- 
sache, dafi bei einer ganzen Reihe kaukasischer Bergvélker ein Wild- und 
Jagdpatron existiert, ohne dessen Erlaubnis der Jager kein Wild téten kann. 
Interessant ist es, zu konstatieren, da dieser Glaube am deutlichsten aus- 
gebildet sich noch bei denjenigen Vélkern findet, bei denen die alten heid- 
nischen Vorstellungen iiberhaupt noch am lebhaftesten vorhanden sind. Dort 
bilden — oder bildeten bis vor kurzer Zeit noch — Glaube, Mythus und 
Ritus ein.Ganzes, wahrend bei anderen der Jagdpatron bereits zu einem 
Engel des Christlichen Gottes oder Allahs geworden ist. Weiteres Forschen 
nach diesen Vorstellungen wird im Kaukasus meiner Uberzeugung nach noch 
manches zutage férdern; ich glaube nicht blo® eine leere Behauptung auf- 
zustellen, wenn ich sage, es miissen alle Bergvélker einen Wild- und Jagd- 
patron kennen oder gekannt haben. Die immerhin médgliche Gleichung 
Mar’s Sabadios, 2afakeos — Apsat, Afsat etc. deutet zugleich auf den west- 
lichen Ursprung der Gétterfigur hin. Im Mittelmeerkulturkreis war ein Jagd- 
gott, dessen heiliges Tier der Steinbock odes sonst ein gehdrntes Tier war, 
iiberhaupt weit verbreitet. Die ,Herrin der Tiere“ der Agdischen Welt gehort 
hieher, der Jagdgott der Hethiter u. a. 

Dieser Jagdgott scheint aber noch weiter nach Osten gewandert zu 
sein (wohl auf den Spuren Alexanders des Grofen), bis nach Kafiristan und 
Dardistan. In einer Dardu-Sage, die LEITNER mitteilt, ist ein Jager mit einer 
,Fee“ in Beziehung getreten, die ihm eines Tages sagte, sie miisse ihn 
jetzt auf einige Zeit verlassen, er diirfe ihr aber bei Todesstrafe nicht folgen. 
Er tat es aber doch und fand sie mitten in einer Wildherde sitzend und 
eine Hirschkuh melkend. (Ich méchte nun aber in solchen Sagen und Bréuchen 
doch nicht einen Nachklang von Mithra- oder Rudramythen sehen.) Um aber 
das Thema vom Jagdgott weiterspinnen zu kénnen, muf es im Zusammen- 
hang mit dem Blitzgott und dem Schmiedegott behandelt werden, was fiir 
spatere Aufsatze reserviert sein soll. 

‘* eo 
ok 

Bei meinen Nachforschungen iiber das Jagerwesen stieB ich in Abchasien 
und Ossetien auch auf eine Jagersprache. Die Jager wenden namlich auf 
der Jagd eine Art Geheimsprache an, um das Wild zu tauschen. Uber 
diesen Punkt teilten meine Informatoren, der Abchase Zaxar Sakrbai-in Bak- 
maran bei Suchum und der Ossete Nik. Tmenow in Chod dasselbe mit. 
Letzterer fiigte noch hinzu, Avsati gebe den Jagern kein Wild, wenn sie 
auf der Jagd nicht ihre Geheimsprache anwenden. Eine solche. Jagersprache 
muff es aber auch bei anderen Kaukasiern geben (oder gegeben haben), 
Das geht z. B. auch aus folgendem hervor. Potocky zieht in seinen , Voyages“ 
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(Il, p. 168), ein Zitat aus KLAPROTH** an, nachdem die Tscherkessen eine 
Diebssprache, genannt cakobza, hatten. LULIER®’ sagt aber, diese cakobza 
sei einfach die Sprache der Jager. Im Diebstahl auferhalb der Sippe sieht 
aber der Tscherkesse ebensowenig etwas Unrechtes, wie in der Jagd. 

Meine Materialien iiber die Jagersprache bei Abchasen und Osseten 
sind zwar etwas diirftig (ich hoffte damals in naher Zukunft sie etwas be- 
reichern zu k6nnen, welche Hoffnung der Krieg natiirlich zuschanden ge- 
macht hat), gebe sie hier aber doch. 

Abchasisch: Feuer (amca)** — ac’aps, Burka (auapa) — axuanc’a 
(Schweinehaut), Bar (ams) — Sap’az’, Pferd (aca) — Sap’aga, Wildeber 
(abvnha) — p‘uk‘wac” (Langschnauze), Hase (azZa) — axopska lamhakwac” 
(der mit den langen Ohren und dem weichen Fell), Reh (asabsta) — 
amayak‘ua (Trockenblut), Wasser (adza) — ami, Flinte (as’ak) — asap‘ u. a. 

Ossetisch: Hund (k'udz) — coanon (Jager), Hirsch (sag) — sik‘a- 
dzan (der Gehornte), sardzan (der Grofkopfige), Schwein (xoi, xui) — kaxag, 
kaxdg (der Wiihlende), Hase (t‘arkus) — sogar (der Eindugige, Schielende), 
Fuchs (ruvas) — gada ruvas, Flinte (opp) — xotax. 


Abkiirzungen (in den Fufnoten **). 
Sb. M. = Sbornik materialov dlja ‘opisanija mjestnostej i plemén Kabkaza, 
Sb. Sv.== Sbornik svjedenij o kavk. gorcax. 
Zap. = Zapiski kavk. otdjela imper. russk. geogr. obSéestva. 


So 


Mem arate 


* Leider gingen die Fufnoten von Nr. 25 an verloren. Da sie aber nur literarische 
Nachweise von Werken enthielten, die den weitaus meisten Lesern doch unzugdnglich sind, 
haben wir geglaubt, den Aufsatz mit Genehmigung des Herrn Verfassers auch ohne diese 
Noten drucken zu sollen, Red. d. ,Anthropos‘. 
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Introduction. 


By order of my superiors, I left Bagio for an expedition to the Negritos 
of north-eastern Luzon on the 5th of April, 1924, and came back on the 3rd 
of June of the same year. 

During my residence of 15 years in the different provinces and sub- 
- provinces of northern Luzon, I have become rather well acquainted with the 
customs and the language of the two Christian tribes (Ilokano and Kagayan), 
and of the six principal pagan tribes (Isneg, Kalinga, Bontok Igorot, Ifugaw, 
Kankanay and Nabaloy) who inhabit that region, and so it will be rather easy 
for me to distinguish between an original Negrito custom and one borrowed 
from their neighbors. Especially with the pagan tribes, whatever one man or 
woman does is done by all of the same tribe, while the differences in habits and 
customs between the six tribes in globo is very well marked. So, whenever we 
find a Negrito practice identical with the practice of their neighbors, while 
Negritos living with other tribes do not follow the same practice, it would be 
legitimate to conclude that that practice is probably not an original Negrito 
one. So, for instance, when Mr. Wittiam A. Reep says that the Negritos of 
Zambales change the names of their children in case of sickness, and when we 
remember that this is a rather general custom with the pagan and even the 
Christian tribes at least in northern Luzon, while I could not find any trace 
of such a custom with the Negritos with whom I myself came in contact, here 
again it would seem at least very probable that that custom is not an original 
Negrito one. But more of this later. 

I am obliged to say with St. Paul: “A great door and evident is opened 
unto me” (1. Cor. XVI, 9). If I had been able to stay with the Negritos a much 
longer time, I should have been able to know them more thoroughly, and 
undez very easy circumstances, as I had won their confidence and had already 
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been introduced to all of them from Nagan to Ballisteros, and would have 
been to the rest of them up the Rio Grande de Kagayan. Although they were 
very shy about approaching me when I was accompanied by other persons, 
they were very much at their ease with me, and on the day I left Nagan, over 
twenty of those living in the neighborhood came to say good bye, and when 
I came to the shore of the river and entered the boat, many of them wept. 
Anyway, I have been most fortunate, through a combination of circumstances, 
in finding out many facts which I believe were unknown until now, and I am 
able to give a rather detailed account of their persons and their way of living. 

I have been fortunate enough to have had to do almost exclusively with 
Negritos of pure blood, as probably the only incontestable exceptions I met 
with were some of the children of Francisca, a christian Negrito, who had 
been living at Tuaw since her babyhood, and whose husband was not a 
Negrito. On the other hand, it should be understood that it is impossible, | 
believe, to find Negritos in northern Luzon who have not come in contact at 
all with other tribes, because, as far as my knowledge of them reaches, there 
are no more of that kind in existence, and all of them have had at least some 
contact with others, either by living in their neighborhood or by trading with 
them in some way or another. 

Most sincere thanks are due to: 

1. The Right Rev. Dr. D. SantiaGo, C. SaAncHoO CARAGNAN, bishop, of 
Tugegaraw, Kagayan, who, although being a missionary bishop himself, made 
me many precious gifts, when I saw him at his house. 

2. The Very Rev. Father ZAcarias bE Luna, dean and parish priest ol 
Tuaw, Kagayan, at whose residence I received most cordial hospitality and 
most valuable information. 

3. Captain and Mrs. CLaro C. Lizarpo, P. C., lieutenant-governor of 
the subprovince of Apayaw, Kabugaw, Apayaw, for the help they gave me 
when I went to Nagan, and for nursing me most affectionately when I came 
back sick and exhausted. 

4. The Fathers of the Bontok mission and their catechist, Mr. JUAN 
AnpayA, for the splendid help they gave me on my return trip. 


Chapter I: A Short Diary. 

April 5 th, 1924 (Saturday): I left the high altitude of the Bagio plateau 
at about 7 a. m., on a motorbus, a means of transportation which would very 
soon be denied me for a long time, and arrived without any difficulty at 
Bawan, La Union, about 4500 feet lower, by the splendid Nagilian road; the 
picturesque scenery did not allow me to mind any small unavoidable anno- 
yances. I did not take much baggage with me, as I foresaw many difficulties 
in transportation, and intended to stay mostly either at Tuaw, Kagayan, with 
the parish priest, or at Kabugaw, Apayaw, with the lieutenant-governor; but 
Providence decided otherwise, and many hardships awaited me on that 
account. : 
At Bawan, I jumped into an automobile which brought me within a 
short time, by the never to be forgotten road that follows the seashore, to 
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Tagudin, llokos Sur, where I was able to rest until the following day. When 
I reached Baknotan, La Union, midway between Bawan and Tagudin Mr. 
Maximo Papua, a professional photographer, asked the driver to stop for a 
while and told me a whole litany of things, how he had heard that I was lea- 
ving for Kagayan, how he wanted to accompany me, how he was ready to 
start unconditionally and immediately, and so on. To make a long story short, 
he came with me and stayed with me for a long time, as we shall see later. As 
I was saying before, we hoped to reach Tagudin at about noon, but in this we 
were sadly disappointed: two tires punctured on the road. We stopped at 
Bangar, La Union, for our dinner, as the driver was hungry (and who can 
blame him?); so, reached Tagudin at about half past three p. m. This was 
home, anyhow, my former residence, and we all knew the priests and the 
people; Mr. Papua himself resided here for several years. Reverend Fathers 
G. DecLerco and C. van Asprrr offered us most cordial hospitality. Mr. 
Papua ordered photographic plates, paper, &c., from Manila, and we made 
all necessary preparations to continue our journey the following day. 

April 6th (Sunday): After High Mass, Mr. Papua and some boys looked 
lor a car in which we could motor to Vigan, Ilokos Sur, and Kurrimaw, 
Illokos Norte. After a tiresome delay (we had to look for a passing auto), 
at about half past ten a. m. we boarded a motorbus for Vigan, with all our 
belongings. My companion took about ten times as many trunks, suitcases 
and bundles as I did, of course, but this proved a blessing later on i the 
wilderness. We arrived at Vigan, the capital of the province of Ilocos Sur, 
without accident, by a road equal to that of yesterday, and we made a circuit 
by San Vicente, Ilokos Sur. Time is not money in the Philippine Islands. 

After having witnessed an altercation between our driver and a couple 
. of recalcitrant passengers, we transferred to another motorbus, that brought 
us to Kurrimaw, which, although a very small municipality in Ilokos Norte, 
has the advantage of possessing a comparatively good harbor, visited at 

regular intervals by several small steamers of the Compafiia General de 
Tabacos de Filipinas. We arrived there at about 9 p. m., and lodged at the 
hotel (that is what they call it here), where we were rather comfortable. 
We were more or less anxious’ to reach Kurrimaw that same day, as we 
had seen a steamer off Vigan, and thought it might be the “Mauban”, which 
we had to board and which would leave the harbor of Kurrimaw on the 7th. 
No steamer was there. 
April 7th (Monday): Early in the morning we had a chat with an old 
Spaniard, the “encargado” of the Company in that place. He told us he 
expected the “Mauban” at noon, and that he thought she would not leave 
to-day for Aparri, Kagayan, as there was much cement and other cargo to 
be unloaded here. Fortunately our “encargado” was not wel informed (what 
can one expect from a fellow living practically in exile, and doing nothing 
the whole day but cursing his bad lot, the hot weather, the natives, &c., &c.?). 
At about 8 a. m. the “Mauban” appeared: later on I heard that the captain 
had been courageous enough to lead his diminutive craft to Spain during 
the World War; some people like dancing anyway! 
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After complying with some formalities, we left the hotel, in search of 
a small boat to bring us to our temporary home, and after paying two 
centavos here and ten there, we finally mounted the gangplank. Our Spaniard 
on shore told us we could board the ship directly as soon as she cast anchor; 
the truth is, they nearly threw us overboard, I mean, the very first greeting 
they tendered us was to the effect that we were much too early and that 
we should have to pay extra for our meals as long as the vessel remained 
in port. Well, here we were, and here we stayed. Mr. Papua found a place 
in the third class amongst the trunks and boxes that littered the deck, and 
I procured a berth in the first class: it was one of four in a cabin not large 
enough for two. On deck I made the acquaintance of Mr. Ricarpo PAGULAYAN, 
a native of Enrile, Kagayan, who was of great service to us during our 
journey through his province. 

In the afternoon we made fruitless inquiries about the hour of leaving, 
nobody, seeming to know anything about it; but, at about 5 p. m. we saw 
ihe third-class passengers board the ship: this was a very good omen, 
because, if the Company had to feed all those people for one day longer, it 
would lose much too heavily in the bargain, and, besides, they would cer- 
tainly not have come on board if no permission had been granted them. 
The steamer actually left the harbor at about 8 p. m., and we went to sleep, 
on deck of course, as we were in tropical waters. I had some difficulty in 
obtaining a bed, as the steward told me I had a berth (which he seemed 
to consider a favor, for not 10°/, of the passengers had the same luck); 
so i made preparations to sleep on a bench. A Manila merchant came to the 
rescue, reproved the steward, and finally found a bed forme, which, although 
a poor cracking affair, was much more comfortable than the berth in our 
luxurious cabin, a real hot-house. 

April 8th (Tuesday): On awaking in the morning, we saw far off in 
the distance the town of Klaveria, on the north coast of Luzon, and very 
soon we arrived at Aparri, the “Mauban”’s destination. As soon as we 
arrived there we jumped from the steamer into the “El Rarido”, a steam- 
launch of the “Red Line’ Company, which plies between Aparri, Kagayan, 
and Kawayan, Isabela. At Aparri they gave us 20 minutes to buy provisions, 
as no meals were served on board. It took us much more time, of course, 
as we had to go quite far inland, but the launch waited there, anyhow, other- 
wise they would have had very little business to transact; people are more 
often late than early in the East! At the same place, on the recommendation 
of Mr. PAGULAYAN, we made arrangements to have an auto for six persons 
meet us at Alkala, as this seemed a cheaper and quicker means of transpor- 
tation than the launch which had to follow the windings of the river, which 
were very numerous between that place and Tugegaraw, where we had 
to stop. 

On board the launch again we met a certain Juan CasTILLo, a drunkard, 
who annoyed us a great deal at times, but for the most part he sought safety 
on the upper deck, where a tropical sun did him some good, although 
I doubted if the heat had the same influence on alcohol as it had on water, 


Pl. la. On the Abulug river, near Tawit. 


Pl. Ib. The hut at Siwan. 


Pl. Ila. Rev. F. C. de Brouwer’s visit. 


Pl. IIb. The scenery on the banks of the Abuldg, from Kabtgaw. 
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The fellow spoke not only the native dialects, but even Spanish, which 
reminded me of the fact that everywhere in Kagayan Spanish is spoken much 
more extensively than it is in Ilokos; this may be accounted for perhaps by 
the presence of a great many Spaniards, most of them employees of the 
Spanish Tobacco Company, which does much business here. Tobacco is raised 
all over the provinces of Kagayan and Isabela. Even the ladies speak the 
language of Cervantes fluently, and I was often greeted by a most cordial 
“Bueons dias’ where I had only expected the native good morning, which, 
I suspect, would not have been less cordial. Unfortunately, or whatever you 
may wish to call it, during the whole trip, we met no crocodiles, reptiles 
which are supposed to abound in these parts. 

At Alkala, at about 4 p. m., we took an auto for Tugegaraw; Mr. Papua 
was obliged to follow in another car, as he had too many packages, and 
we could not accomodate him with all his belongings. There were five of 
us, Mr. PaGuLayan, Mr. ALFREDO CaLimaG, whom we shall meet again later, 
a couple who seem to have been recently married, and myself. The road 
passed through the Kagayan valley, and was as good and as picturesque 
as the one between Bawan and Kurrimaw, but in general it was a little 
narrower, | believe, and one of the bridges we passed near Igig was obviously 
not wide enough to be crossed without more or less danger. 

At Tugegaraw we thanked Messrs. PAGULAYAN and CALIMAG most 
sincerely, and the latter invited me to his house at Solana, Kagayan, and 
gave me valuable instructions for the trip to Tuaw: he even promised to 
look for horses and for whatever we might need for the purpose, but I could 
not assure him that we should accept his kindness, as I did not yet know 
what awaited us there. 

I went directly to the bishop’s house, where Mr. Papua overtook me. 
The bishop received us most cordially, and that same evening invited me to 
see the cathedral, a real gem of architecture, and the tower, the highest I ever 
saw in these parts; we also saw the convent of the Sisters of St. Paul de 
Chartres. I had a message for one of the sisters, a Tagudin girl, but 1 could 
not deliver it to her then and there, as she was not at home, having accom- 
panied the college girls, who remained there for the holidays, on a pilgri- 

_ mage to Our Lady of the Visitation at Piat, Kagayan. We shall meet her later. 

April 9th (Wednesday): After mass, the bishop took me again to the 
town (he is living in a suburb), overloaded me with whatever he thought 
would be useful during my stay with the Negritos, and, finally, at about 
10 a. m., conducted us by automobile to the ferry of the Rio Grande on our 
way to Solana. The ferry was a very unpretentious aifair, and a broad 

- stretch of sand separated our car from the boat. We experienced some diffi- 
culty in having our luggage brought over; but, after searching, our driver 
found a cart drawn by a carabao or water buffalo, whose owner was willing 
to help us. 

At the other side of the river, I left Mr. Papua in charge of our things, 
and walked to the convent where resides Rev. Father Simon VILLALOBOs, 
{he parish priest, who leads a Carthusian life here and talks only as much 
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as is absolutely necessary; some people call it a good quality, and perhaps 
it is ... sometimes. Father Simon was not at all in a hurry to send boys to 
Mr. Papua who was roasting in a midday sun on the bank of the river, 
and, when finally they brought him to our shelter after dinner, we immediately 
made arrangements for the baggage to be brought directly to Tuaw by cart 
the same evening, and Mr. Panua preferred to go also at the same time and 
under the same conditions, without availing himself at all of the good 
father’s hospitality. I decided to stay until the following morning _ when. 
I should follow on horseback. 

In the afternoon, Father Simon accompanied me on a visit to Mr. ALFREDO 
CaLimaG. We drank chocolate with his parerts (a ceremony which is observed 
here in all houses for all respectable visitors from 2 till 6 p. m., so that youcan 
have your fill by making a tour of the houses). We visited another gentleman, 
a stranger, who gave us information as to the location of the sisters of 
Tugegaraw, and thus we finished the day without more ado. 

April 10th (Thursday): Early in the morning, I left Solana on horse- 
back, accompanied by a guide who brought me over an uninteresting trail 
to Tuaw, about 20 miles from Solana. I call him “guide”, because that is 
what Father Simon, and later Father Zacarras called that kind of individual, 
but in reality, about the only use one has for him is to return borrowed 
or hired horses to their owners. To tell the whole truth, in this particular 
instance, the man was valuable to me, as he could help me in taking off the 
saddle from my horse, when we had to cross the Rio Chico, and in replacing 
it when we were at the other side; on such occasions, men are brought 
over by boat, and also the saddles and the baggage, but horses have to 
swim in the wake of the vessel. 

At the convent of Tuaw we found Rev. Father Zacarias DE Luna, an 
antithesis to Father Simon. We told him our plan to stay some time at his 
house so as to find out all about the Negritos; he seemed to take the coming 
ordeal rather good-humoredly, but at the same time told us that represen- 
tatives of several other Philippine tribes are more numerous here than 
Negritos, and that he could not positively assure us that we should find the 
conditions that we seemed to expect. And really, all subsequent investigations 
proved his predictions to have been correct in all respects. 

In the afternoon, we saw the sisters of Tugegaraw, delivered our 
message to the Tagudin girl, formerly Miss GERARDA VALDEZ, but now Sister 
He.en (if I am not mistaken). We took some pictures of the Sisters, the girls 
and the nearby scenes. We heard that there were Negritos at the house of 
a certain Capitan Jacinto. We decided to go and see them the following 
morning. We said good bye to the Sisters, perspired a good deal, talked 
a little more, had enough to eat and more than enough to drink (water, 
nothing stronger than they have in the U. S.), and tried to pass the night 
in slumber. ; 

April 11th (Friday): In the morning, accompanied by a nephew of 
Father ZAcarias, I went to see the president or mayor of the town, a relative 
of the parish-priest and an Ilokano like himself. With him was living 


ed 
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Francisca, a Negrito, who was taken in (others say: bought) when she was 
a little child. She was married to a native of the place, not a Negrito, and 
had four children. Nothing, however, could prevail upon her to appear, as 
she was ashamed, they said; so for the present | had to content myself with 
the information I obtained about her. I had an interesting talk with the pre- 
sident about the Negritos; and, before returning to the convent, we visited 
Capitan Jacinro, an old Kagayan, half deaf, who did not understand Ilokano 
and talked only Ibanag, which was Greek to me. My companion, who undet- 
stood both dialects, interpreted the old man’s wise sayings, and so | learned 
that no Negritos lived permanently at Tuaw, but that some of them resided 
at Bulagaw, a hamlet a short distance from here, and many more at Malaweg, 
a village about ten miles distant. We thanked the venerable patriarch for 


his courtesy, but did not prolong the discussion, as it was too one-sided. 


We took our leave with the intention of going to Bulagaw either then or 
the following morning; the heat of the day, however, decided the question, 
and the next day had the glorious privilege of witnessing our first meeting 
with real Negritos. 

_ We then passed the afternoon praying, talking and resting, dreaming 
often of minute investigations crowned with remarkable success. 

April 12th (Saturday): Shortly after dawn I started for Bulagaw accom- 
panied by one of the priest’s servants, who had to guide me all the way; 
Mr. Papua was excused for this time, as I was not sure I should need him, 
and he could do more important work at home, but I promised to call him 
if necessary; Bulagaw is not more than two miles from Tuaw. 

After having crossed a brook on the back of a native (the only adven- 
ture worth noting), I arrived at a place where some Ilokano were erecting 
a new house; at first sight, everything seemed very Malayan in appearance, 
but, among the workmen, I suddenly saw a little black fellow, much smaller 
than the rest, and much blacker, Kanandagan, the first real Negrito I met. 
At once he became the object of my numerous, heartfelt inquiries, while 
all the others remained in the background. I had a long talk with him in 
Ylokano, which he spoke rather fluently, although the others mostly addressed 


\ him in Ibanag or Itawes, which he seemed to talk even better than Ilokano. 


I sent my guide to call Mr. Papua, who could be of service to me 
here. I then went to Kanandagan’s house, where I met his wife and children, 
ana another relative, and old widow, of whom he took care. All of them lived 
in av'ittle house, built in a style closely related to that of the Ilokano houses, 
but for the rest, they led a real Negrito life, except that they had more stability. 
I bought two bows and three arrows from Kanandagan and went to an 
Ilokano house for lunch (nowhere in the world is hospitality better practised 
than in the Philippine Islands). I waited for the arrival of Mr. Papua; he did 
nothing but complain about the heat, the road, his pains, which seemed to 
torment him. Finally after a great deal of exertion, we assembled the Negritos 
together and took four pictures (PI. VI b, IXb, XII b, XIX b). The only other 
Negrito group living in the immediate neighborhood, Yadan and his family, 
joined us in time to be photographed, as may be seen by the result (PI. XIX b). 
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We learned again that more of them were living at Malaweg and at Mawa- 
nan; even some members of Kanandagan’s family were married at these 
places. 

As there was nothing more to be done here all of us went back to 
Tuaw, where we made arrangements to set out for Kabugaw the following 
Monday; we saw no opportunity to come in touch with Negrito groups 
here, at least not with Negritos living their own ordinary life in the typical 
surroundings they regulary choose for themselves. 

April 13th (Sunday): After High Mass, Dr. QuEROL, the only physician 
of the place, came to the convent to invite us, Father Zacarias and myself, 
co a meeting that would be held somewhere in or around the market, under 
the presidency of D. Fetiz Dugour, for the further enlightenment of the Filipino 
people. We accepted the invitation with pleasure, and at the meeting we got 
a glimpse of the famous Negrito, Francisca, who until now had never given 
me the opportunity to admire her features: although dressed exactly like an 
ordinary Christian Filipino, she was easily distinguished from all others by 
her short stature, the color of her skin and her undisguised wooly hair. 
I had no occasion to talk to her, and made no extraordinary efforts to get 
one, since what she could relate would be either of very little interest or 
simply a repetition of what I already knew. 

April 14th (Monday): Last evening we expected six Kalinga men from 
somewhere near Pinokpok to come and carry our baggage, as Father ZACARIAS 


thought he had taken all necessary precautions to insure us against any undue. 


delay on our coming journey, but none of the promised carriers ever appe- 
ared; and this morning two horses were expected, but did not arrive. Every- 
thing had been arranged by our host, but... Finally, at 1 p. m. the horses 
arrived; we saddled them at once and started immediately for Boloan, at the 
best time of the day for people who want a sunbath. Mr. Papua and our 
guide mounted the hired horses, while | rode on a pony, kindly lent me by 
the parish priest. No trees, no shade, nothing but a tropical sun overhead: it 
was far from resembling the pleasure trip | had imagined. 

At Boloan we asked for six Kalinga men to fetch our baggage left 
behind at Tuaw, while we intended to continue our journey as far as Ripang. 
The men did not start until the next day, as there was a kind of feast and 
much rejoicing, drinking and dancing, and Ripafg did not answer our 
repeated telephone calls. Other men would have to bring our trunks to 
Ripafig, as soon as their companions arrived from Tuaw. 

Relying on the Boloan people for complying with the contract, we 
went on toward our destination, and, after having taken some rest on the 
road near a group of Kalinga houses, we arrived at about 7 p. m. at the 
rest house of Ripaig, where we were well received by the secretary of the 
municipality. We renewed some old acquaintances, ate a hearty meal, had a 
prolonged chat, and slept soundly. 


April 15th (Tuesday): We learned by telephone that our people had 


left Boloan for Tuaw early in the morning, and, when we heard that they 
had come back, and that other men had left Boloan for Ripafig with our 
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baggage, we left in care of the secretary the men who would replace then 
from here to the next stop. At 10 a. m. we started for Talifugu, where we 
arrived at noon. This was certainly the best time of day for travelling, if one 
was afraid of colds and rheumatism. The road led through a tropical virgin 
forest unsurpassed in its grandeur. The trees, flowers and birds, were innu- 
merable and of a thousand colors and shapes. The birds sang an uninter- 
rupted song of thanksgiving to their Creator. 

At Talilugu we stopped at the president’s house (he is an old head- 
hunter with a splendid record in that line), and waited until our Ripang 
men arrived. There was not much to eat, but we had some provisions and 
one of the teachers brought us four eggs, so that after all we had no reason 
for complaining. After dinner we took a walk, visited some natives and 
learned that there were no Negritos at Kabugaw. We ordered new carriers 
for the following morning, and finally met our Ripafig men with the baggage, 
the precisious trunks we had not laid eyes upon since we left Tuaw. 

To drown my disappointment at learning of the absence of Negritos 
at Kabugaw, I began to learn Isneg from a little girl: “umbéka ketdi” (come 
here), but just then a couple of soldiers, that happened to be here on duty, 
told us that the Negritos talked chiefly Ibanag, the language of the Kagayan, 
and so I began the lesson all over again, but this time under the tutorship 
of our soldiers who spoke Ibanag fluently, although they themselves were 
llokano: “Umayka taw” (come here), and so on. 

In the evening we telephoned the lieutenant-governor of Apayaw and 
asked him, if possible, to send next day a couple of fresh horses to meet us 
half-way, at Lennefig, about ten miles from here; and this he most graciously 
promised to do. Then we slept in the school house, as the house of the 
| president was of the Isneg variety: practically no windows and a fire burning 
day and night, and this in the tropics! One of the teachers, the same who 
brought us the eggs when we arrived, found me a bed; and we slept rather 
well, placing the whole expedition in God’s Hands, as we did not know 
what to do when we should reach Kabugaw. 

April 16th (Wednesday): We left Talifugu shortly after breakfast, and 
after an uneventful trip on a real mountain trail, reached Lennefig at 10 a. m., 
about an hour ahead of our carriers. Here we found an uninhabited cabin, 
but no food. Fortunately two splendid horses were awaiting us, one of them 
the favorite of Captain Lizarpo. As there was nothing to be gained by 
staying here any longer, our guide, who had been our companion ever since 
we started from Tuaw, now leit us. He returned to his native town and took 
back the three horses we had used all along. Helped by the policeman, who 
brought the horses from Kabugaw, we secured some cold rice, a raw papaya 
and some chile pepper, and lunch was ready! 

We did not want to stay here a long time, as accomodations seemed 
rather poor, and we were anxious to reach Kabugaw before dark. Our 
carriers would have preferred to go home instead of continuing the journey, 
since there were no others to replace them, we availed ourselves of their 
services until we reached our final destination. 
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From now on we followed the policeman over a very fine trail which 
was nearly levelall the way, and, except for a short-cut, where we had to 
pass the river five times, and a shower, which made us soaking wet, in a few 
seconds our journey was as agreable as could be. Everything in nature 
seemed to inspire us with renewed courage to continue the expedition which 
we had undertaken. 

At about 5 p. m., we arrived at the lieutenant-governor’s house, where 
we first met our hosts, Captain and Mrs. Lizarno, two Filipinos of the 
real type, an honor to their race, then also the lieutenant Galinato, of the 
same high courtesy and good breeding, and finally some soldiers, of the 
Kabugaw station, all of whom were making extensive preparations for the 
celebration of Holy Week, for the next day was Holy Thursday. We dismissed 
our carriers and helped our kind hosts to prepare for the morning, a day 
dear to every Catholic, and perhaps more especially so if he is or ever was 
a subject of His. Most Catholic Majesty, the King of Spain. We were really 
at home here and able to rest, something we were badly in need of. 

April 17th (Thursday): In the morning I heard some confessions, and, 
after Mass, met Dr. Criso_oao, the resident physician, from whom we 
learned that there were many Negritos living at Tawit and at Nagan, some- 
where down the Abulug river. | passed the day meditating on the memorable 
events that happened about two thousand years ago, when the Great Model 
of missionaries gave his Divine Testament to His beloved Apostles. Few 
people know Him in these regions, but perhaps after a short lapse of time a 
fervent Christian community may take the place of these scattered pagan ham- 
lets: may this dream soon be realized! 

In the afternoon we took some photographs (PI. II b), and about night- 
fall the lieutenant-governor received a message from Colonel Nathorst 
calling him to Aparri to meet the Governor General. The Christians of the 
settlement came very soon to our temporary chapel to sing Our Lord’s 
Passion, and this devotion was prolonged until very late at night. 

April 18th (Friday): Our Lord’s own day: Good Friday. Thanks to 
God, His death is mourned even in these far-away mountains and forests. 

In the morning, after the services, the lieutenant-governor, to our deep 
regret, had to leave for Aparri. As we had decided to start for Nagan next 
Monday, he told Mrs. Lizarpo and Lt. Gatinato to help us in every possible 
way, giving them carte blanche for every thing, even in the soldier’s barracks, 
and promised to come and see us at our new place on his return trip. 

In the afternoon, I learned some more Ibanag from two Filipino girls, 
who had to pay a visit to Mrs: Lizarpo, and so the day passed peacefully. 

April 19th (Saturday): I baptized four children, and although nothing 
else happened of enough importance to be recorded, I believed the day well- 
spent: everywhere, and especially here in the Philippines, the “sabado gloria” 
is the day “par excellence” for baptisms; and lucky children they were, these 
four Christian babies, who, although born in an out-of-the-way place, and 


far from church or convent, received their first share of divine grace on the 


day Our Holy Mother the Church sings “alleluja” for the first time. 
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April 20th (Sunday): This morning Mr. Papua received the photo- 
graphic plates from Manila, also paper, &c. They had been ordered at 
Tagudin on the 5th inst., and only later on should we realize what a piece 
of good luck the whole transaction was; indeed, if we had sent our orders 
either from Kabugaw or from any other place we subsequently inhabited, it 
would have been utterly impossible for us to procure anything in time. 

Easter Sunday brought us again some children to be regenerated in 
the holy waters of baptism: this time the happy souls were three. Two 
Christian marriages were celebrated on the same day. These helped us to 
remember that in the Church the Sacraments were seven. 

This same day | increased my little vocabulary of Ibanag by many new 
words and expressions, and Mr. Papua and myself, helped by Mrs. Lizarpo, 
completed our preparations for the next journey: for the next day we should 
leave by boat for Nagan. We expected to make that place our home for 
seme time. In the evening we heard that Rev. Father C. pe Brouwer, the 
missionary who resides at Bontok (about 150 miles from Kabugaw), would 
visit this place very soon on one of his mission tours, for not only the sub- 
province of Bontok, but also these of Kalinga and of Apayaw fell under his 
jurisdiction. I asked Mrs. Lizarpo to let me know as soon as she learned 
the exact date of his arrival, so that I could come up and see him; this pre- 
caution was unnecessary though, as we shall see later. 

April 21st (Monday): Eight a. m. had been announced as the time at 
which the boat would leave Kabugaw, and, not to miss this opportunity of 
drawing nearer the end of our expedition, we went to the shore very early, 
taking with us, besides our ordinary baggage, one cavan (75 liters) of rice, 
a small bottle of petroleum and a good provision of salt. Mrs. Lizarpo had 
‘told us that rice and salt would be especially valuable to attract the Negritos 
and to win their confidence, and so it proved to be. 

From different rumors and hearsay, I had concluded that some years 
ago, a school for Negritos had been started at Nagan, but that all the 
Negrito children were now dispersed, and that the man, whom the governor 
had appointed chief or “presidente”, hat taken to the woods. That was the 
real reason why we had decided to live at Nagan and use it as a centre 
from which we should try to come in touch with as many of the Negritos 
as possible. Very soon, however, | found out the exact truth about the matter: 
the school was still in existence, but none except Isneg children were in 
attendance, as the Negrito settlement, at about one and a half miles from 
ibe schoolhouse, had been dispersed, notwithstanding the most earnest 
endeavors of the government officials to prevent the catastrophe. 

We had hoped to reach our final destination some time in the afternoon, 
but when finally our boat left Kabugaw, the sun was already high in the 
heavens (about 10 a. m.), and we lost all hope of reaching Nagan that same 
day. Two soldiers had been deputed by Lt. Gatinaro to bring us to our new 
destination, and, although this was a real courtesy on the part of both the 
captain and the lieutenant, we should have been glad to decline it, if it had 
been possible, because the soldiers would be more of a hindrance than a help 
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to us, lor they would frighten the Negritos away. Besides these two, we had 
on board four rowers, a Filipino carpenter and two Japanese, one of whorn 
was very ill of malaria, and wanted to fight the doctor at the first oppor- 
tunity, for he claimed to have been utterly neglected during a prolonged 
\ilness. Of the two soldiers, one was an Isneg, the other a Kagayan. 

During this little journey a whole series of strange experiences helped 
to dispel the traditional monotony of an excursion in a canoe. As the river 
was full of boulders and rapids, we were in frequent danger. At the first 
bad rapids, at Killo, we all left the canoe and walked over the boulders near 
the shore, while our rowers tried to get their boat down the river and over 
the boulders without accident. Farther down, at Pansian and at Ginnéd, only 
the Japanese and I remained in the canoe; the sons of the Rising Sun 
remained, because sickness prevented one of them leaving his bed, and 
I remained to see how things were going on. Well, to tell the truth, it is 
uot always very pleasant to shoot down a waterfall like an arrow, for the 
boat would not be the only thing to be shattered to pieces, if she took it 
into her head to kiss a boulder on the way. Besides, the passage of these 
rapids was enlivened by the cheerful stories related to us by our oarsmen 
about a superintendent of shools, who was drowned a couple of years ago 
at this place, a Spanish friar, who was drowned many years ago at that 
place, a third one here and another one there, and so on. However we came 
trough safely, and, at Tawit, we took a picture of our craft, while one of 
the rowers brought the mail to the presidencia or municipal building (PI. 1 a). 

Until now we had been passing between two mountain walls more 
or less steep, but from now on we found a less mountainous country, only 
low hills breaking the monotony of the wide river bed. 

At Kapinatan, we took a couple of photographs of an old abandoned 
stone church, unroofed and full of trees and shrubs. It served as an eloquent 
memorial of the days, when the Spanish friars ruled the country, and our 
isneg were Christians, about seventy years ago. Many stories are told about 
liow they started a revolution, killed the priest and became pagans again 
and one of the fiercest races of headhunters that ever was. Now they are 
peaceable once more, but the Christian Mass has been replaced by pagan 
sacrifices; perhaps some day, when it shall please the Lord to send His 
ambassadors here, they will listen with eagerness to the Glad Tidings, that 
are not entirely new to them after all, and the missionaries will find an ample 
field ready for the harvest. ; 

Kapinatan is situated on a bend of the river. Our boat landed, during 
our <bsence, at some distance farther down, and there we met her, only 
to jearn that it was dangerous to go any farther as night was rapidly coming 
on, and that we should have to sleep then and there. We had no reason to 
complain, as the day had not been without its attractions, even with respect 
to the principal aim of our expedition, for we had gathered much precious 
information about the Negritos, in the conversations we had all day with 
our companions on the boat. Not wishing to starve, however, after so many 
memorable adventures, we bought two chickens from some Isneg living in 
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‘the neighborhood, and later some small fish from passers-by; these we 
cooked at once, had our meal in the open air, and spread our bed between 
the stones. To entertain us, one of the carpenters related the story of a man 
who slept at that identical spot some years ago after a sticcessful hunt; the 
place he had picked out stretch his weary limbs was situated exactly between 
the river and the spot where he had deposited the hunted deer: having fallen 
asleep, he probably dreamt about the thousands of happy experiences that 
fell to a hunter’s lot, when a crocodile, attracted by the smell of the venison, 
took a walk about the premises, encountered our hunter’s legs, took them 
for a part of the killed deer and drew them steadily toward the water, full 
of the happy anticipation of a coming dinner. Somewhat aroused from his 
slumbers, our hunter had sense enough to take hold of all possible obstacles 
in the way, stones, scattered timber, &c., &c., and the crocodile, experiencing 
an unexpected resistance, had the happy inspiration to abandon all hope 
oi a dish of fresh meat, and to allow the man to go as best he could an 
find people to take care of his wounds. We had no deer with us, but warned 
by somebody else’s experience, we placed the chickens as a guard between 
ourselves and the river, so as to mislead any crocodilian reptiles that might 
be strolling around; and that night we slept, I could not say comfortably, 
but at least without being startled by unnecessary visitors. The only exception 
was our Isneg soldier, who was in pain from stomach trouble, because he 
had aroused the wrath of the spirits of the abandoned church, who were 
supposed to bring sickness to all who dared venture inside; and, when 
I asked the Isneg why I was not sick, although | had trespassed on the for- 
bidden ground as well as the soldier, they had a ready answer in the fact 
that I was a Christian, and that these spirits did not attack anybody but 
Isneg. 
April 22nd (Tuesday): We started early in the morning, and without 
breakfost, to avoid all further delay. Aiter having rowed for several miles, 
we passed a precipitous rock at one side of the river, from whose summit 
a lover of olden times was supposed to have jumped dowm on horseback 
toward the other shore, a very low and sandy beach, to meet his lady love, 
who was awaiting him there; but the horse and his rider were drowned in 
the river, and the princess was not heard of any more; so that nobody 
remained to witness the truth of the story related to us by the Kagayan 
soldier. In another place he showed us a big rock split into two parts, and 
told us how formerly a noisy couple, man and wife, were living here, 
quarrelling and fighting all day long throughout their married life; finally, 
unable to stand the stress any longer, they entered into an agreement so as 
to settle their differences once for all: they would separate on condition that 
the rock would split, if each of them took hold of one of its parts on opposite 
sides and pulled with all his might: and, as may be seen until this day, 
splitting iook place and decided the divorce. A little farther we passed a high 
cliff on whose perpendicular surface appeared a large hole; this was supposed 
to be the entrance to a cave that led several miles through the mountain to 
another part of the province; unfortunately, a crocodile is supposed to have 
Anthropos XX. 1925. 11 
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his abode there now, and nobody ventures to test the truth of that statement, 
although formerly lots of people appeared to have tried to cross the dange- 
rous passage. 

At Nagan, where we stopped a couple of minutes, we learned from 
a Kagayan merchant, that we should find the “presidente” of the Negritos 
a little farther down the river, at Siwan; this bearer of good tidings we took 
with us on board, and finally, after a few more strokes of the oars, we got 
a glimpse of the place that would be our residence for some time to come. 
We said good bye to our Japanese; Mr. Papua and the soldiers crossed the 
small track of water that separated our boat from the dry land, and I myself 
clunbed on the back of Masigun, the Negrito president, whom the soldiers 
had called in the meantime, to get on shore without wetting my feet. 

Very soon we found an uninhabited hut, built by a Kagayan, where 
the owner had left some utensils, which he used when he came from Abulug, 
his permanent residence; this he did occasionally, it seemed, when he 
remained here some days and sometimes some weeks to gather rattan from 
ihe nearby forests. We instantly decided to use it as our home: it was not 
a palace, but the roof was good, and so the rain would not harm us at 
all, provided there was no wind to drive it through the chinks of the nipa 
walls; the wind would be a very unpleasant visitor anyhow, as the walls, 
these essentials parts of all decent dwellings, were absent in many places 
(Pl. Ib). : 

As far as we could see for the moment, only two Isneg ‘houses com- 
posed the village of Siwan, and ours would be the third. As it was high 
time for us to break our fast, Mr. Papua and the soldiers cooked one of 
our chickens, and that day we partook of our first meal at about 10 a. m.; 
I do not know if meat could be tougher than that particular chicken was, 
but I prefer to think so, as it may prove to be a consolation, at least to 
our dental system. At this juncture Masigun told us that his child was sick 
and that he had to go home to the other side of the river, where more 
Negritos were living; this was good news indeed, I mean to hear of several 
Negritos at so short a distance, and we might hope to get in touch with 
them very soon. A little later, Masigun’s daughter and a companion of hers 
washed our clothes in the river; and about noon we received the visit of 
three Negritos, who brought us some meat of a wild boar killed that day; 
ihis certainly promised well, there could be no doubt about that. We gave 
them rice in payement, learned some peculiarities of their language, or 
rather of the dialect they actually used, and told them to call again, which 
they readily promised to do; then we had lunch (the meat was certainly 
much more tender than the hen we ate for breakfast), and at half past 
two p. m., we hailed the lieutenant-governor, who returned from Aparri. 
He had not met the governor general, because, before his arrival, the latter 
had boarded a mon-of-war to visit a wireless station on a island nearby, 
where some Japanese had been seen lately, and, as there was much talk 
about the exclusion of further Japanese immigrants from the United States, 
which had just been decreed, he feared trouble might be brewing: this at 
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least was the explanation that was given us later on; if it was true or not 
I did not know. We now said good bye to the soldiers, who left us to return 
with the captain, and this was a real relief to me, although my companion 
would probably have preferred to keep them there. 

Some Isneg came soon to visit us, we had a little chat with them, 
and then talked a little while with the Kagayan merchant, who came here 
to gather rattan, and was living in a temporary hut, situated at some fifty 
yards distance from our own palace. Late in the evening I retired to ony bed, 
a very simple affair, as I had neither pillow nor blanket, and the floor was 
always ready. Our meals also were rather dismal events during our whole 
stay here: nothing but a few borrowed old utensils, one cup with a hole 
at the bottom, no spoons and poor viands: chile pepper, wild tomatoes, 
mushrooms of the leather or break-your-teeth variety, sometimes a fruit 
of the egg-plant, some maize, a few bananas, a half-rotten squash, and once 
in a while the egg of an okofig, a large water fowl, or a piece of meat (this 
we had twice), when the Negritos took it into their head to go hunting. 
We did not starve, however, as we had rice in abundance, but our menu 
was far from rich or varied, and eating with my fingers has never been 
“mon fort”. 

April 23rd (Wednesday): This morning an Isneg girl, Malela (PI. VII a), 
brought us some cakes, which I blieve were a delicacy to the Isneg, but 
to me they seemed to consist of a kind of unclassified paste, with an unde- 
fined flavor, tasteless and sticky. Then came bad news: Masigun went hunting 
last evening and had not come back yet, although he promised me to behere 
to-day and to show me the way to the place of his companions at the other 
side of the river. Only two Negrito girls arrived, they fetched water for us, 
and we had breakfast: the remnants of the dinner of yesterday and some corn 
on the cob. After the completion of that all-important work, I took a walk 
up the hill and found another Isneg house, the third permanent one, and 
seme banana trees, or rather banana herbs, as botanists should call them, 
when they talk science. 

I was really annoyed at not seeing any Negritos, especially Masigun, 
and told the Kagayan merchant, who was always busy splitting rattan on 
the bank of he river. I was barely back home, when he came with some 
Ilokano ffom Malunog, who were on their way thither. As they assured 
us that there were many Negritos living at their place, and as I supposed it 
was very near (we had no way to ascertain it definitely, for we had no map), 
we abandoned everything that was not strictly necessary, and immediately 
embarked in their canoe. If it was a strange experience to go down the 
rapids in our boat from Kabugaw, I cannot find an appropriate adjective 
to qualify the emotions we felt when sitting in that small wooden thing, 
which they had the boldness and arrogance to call a canoe: to describe it 
all in one sentence, it will suffice to say that we could not turn our head 
nor move a finger without danger of taking a bath with the whole company. 
Now, as Malunog proved to be: rather far away, I could not stand it any 


longer, and simply laid down with my hat over my face (for it was about 
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midday), this being the only way for me to have a little earthly comfort. 
We passed Futtul very soon: they said some Negritos were living there, 
and at once | clung to the idea of leaving our gorgeous flotaing castle to be 
able to tread on something of more stability than our present abode, but 
1 had to change my mind again when I heard that the settlement was far 
from the shore and that we should have to pass several brook before getting 
there. By the way Futtul is about half-way between Nagan and Malunog: 
well, paciencia! 

The owner of our proud river craft was the “teniente’ or headman 
of the settlement of Malunog, and he insisted on bringing us to his house 
as soon as we arrived. After what seemed to me an enormously long time, 
we leit the Abulug to enter the Malunog river, and after having passed some 
crocodile haunts, we landed on the northern shore at a distance of about 
a mile from the house of the teniente, Mr. Francisco LLAMEG, our host-to-be. 


On our way thither we passed several Negrito huts, which we visited 
later in the afternoon, after we had been entertained, with the customary 
Filipino hospitality, by the whole LLAmea family. This visit led us to decide 
then and there to start the following morning on a trip through the surroun- 
ding forest to look for Negritos living far away from other people; and 
Allapa, a Malunog Negrito, promised to show us the way. 

The llokano with whom we stopped, belonged probably to the Agli- 
payano Church, a shismatical sect that originated here during the revolution 
of 1898, but we heard nothing definite about it. 

In the meanwhile, the president or mayor of Tawit, an Isneg, arrived 
at Malunog; and Mr. Papua and myself rambled around the settlement, had 
a talk with some natives, and decided not to stay there for a long time, 
although we had been thinking at first that this would be the best place 
to make our observations. It was well after all that we changed our mind, 
as at Siwan we were served much better than we ever could have been there. 
So, instead of sending somebody to fetch our belongings from Siwan, as we 
had previously decided, we told the teniente that we should go with Allapa 
to look for his fellow Negritos somewhere in the forests around Tumok; 
we told him also that after that we intended to turn toward Futtul, where 
we hoped o find the other abandoned church he told us about, and from 
there to march directly on Siwan, without coming back to Malunog. 
Mr. LLameG seemed to be very much disappointed, but what could we do? 
We cannot please everybody and do our work at the same time. 

Formerly, they say, in Spanish times, a fine road ran from Futtul north 
toward the sea, but now no trace of it to be found. 

Late in the evening, there was a prolonged session, at which were 
present all the men of the settlement, and over which the president of Tawit 
presided nominally, but really the teniente of Malunog; that affair kept us 
awake till about 10 p. m., when we finally got our dinner. Mr. Papua then 
prepared his photographic plates, and we left the parliamentarians to them- 
selves. 
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April 24th (Thursday): After breakfast, we waited with the utmost 
impatience for Allapa, who failed to appear as early as he had promised; 
but just when I started to go and see him at his hut, he arrived, apologizing 
for his tardiness. Then before we left, he told us that there were three brooks 
to be passed and that he would not be able to carry me over; to reassure 
him, I answered that, if he could pass them, I could try to do the same, and 
that he should not mind it if my feet got wet. 

So we left Malunog at about half past seven a. m., and when we, that 
is Mr. Papua, myself and Allapa, who had the camera strapped around his 
shoulders, had gone some ten yards, on turning my head, I saw a man 
following us; at once I asked for explanations, and learned from Mr. Papua 
that he had invited the old man, an Ilckano and a relative of the teniente, 
to accompany us, as he was afraid to trust his precious anatomy to the 
Negrito. I toid him that we should be more annoyed by that one man than 
by all the Negritos on northern Luzon, and really, we had not yet been 
gone for half an hour, when he began to complain about the roughness 
of the trail, to lag behind, to stop now and then, in a word, to give us lots 
of trouble. At that time I knew already that there was no direct route from 
Tumok to Futtul, and that we should be forced o come back by Malunog. 

The tropical forest consisted of several species of giant trees covered 
with orchids, lichens and mosses, and an undergrowth of shrubs, bushes, 
briars, ferns, and all kind of herbs, forming an inextricable mass of vegetation. 
Earth and sky were cbliterated in these primeval woods, where nothing was 
to be seen but bark and leaves and flowers. This lasted until we reached 
the Negritos, who here and there made a small inroad into that mighty 
creation still untouched by the unhallowed hand of man. Our path led over 
a rolling country, low hills succeeding one another at irregular intervals, 
and several brooks cutting their way through the hills and forming compara- 
tively narrow valleys. 

After an hour or so, we encountered an abandoned Negrito hut; this 
was too precious to be passed without notice, and, although light was very 
dim under these wooden arches, we did our best to photograph the ruined 
habitation of these real children of the virgin forest (Pl. XV b). 

When passing the first brook, Allapa caught with much dexterity a kind 
of crayfish, which he handed over to the old Ilokano, who also carried our 
provisions, graciously furnished us by the teniente before we left Malunog. 
Now and then it happened that Mr. Papua and the Ilokano got lost and had 
to shout to find us, although we were all very near, certainly not over ten 
yards away from’ them; the fact may serve as a practical illustration of the 
kind of forest we had to traverse. I did not get lost, because I followed Allapa 
very closely, while the others were not so prutend. Finally, after having mar- 
ched from half past seven till half past eleven a. m., through a network of 
bushes and briars, over sharp stones and projecting roots, along endless brooks 
and treacherous marshes (the trail we followed did not deserve the name, as it 
could surely never be seen by any other than a Negrito eye), we came into 
a little clearing where several Negrito huts occupied the open space, ‘the 
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never absent brook running alongside. How beautiful the sky seemed to us, 
after we had been deprived of its sight for so may hours! This place was called 
Agifigay, and nobody but Negritos ever came here, as we leartied by and by. 

Allapa shouted our arrival before emerging from the woods, and so 
nobody ran away, but dogs barked in unison and all eyes were turned 
towards us, those of the children especially expressing the most intense fear. 
But very soon after we had been sitting down for a while on the floor of one 
the houses, they all came, and stood or squatted around our place, the children 
not excepted, and they never left us for an instant, except when we took our 
lunch. Not intending to lose this opportunity of getting some souvenirs from 
an unexplored country, we took pictures of the different families that composed 
the agglomeration; no changes being made in the dress or undress of any 
of their members, and then also of one of the houses, which were unusually 
well made, at least in comparison with most of the huts we saw later (PI. Xl a, 
XV a, XVI a, XVI b, XIV a, XVII b). 

After having secured a good deal of very valuable information and 
bought some bows and arrows, we left our good people about 2 p. m., 
walked over the same highway with which we became acquainted this mor- 
ning, and arriwed at Malunog literally tired out. We told the teniente that 
we should take pictures there the following morning and then start for Futtul, 
and he promised to accompany us. He also begged our pardon for not having 
gone with us to Agifigay, as the visit of the president obliged him to stay 
with that worthy; we readily excused him, for he would have been only 
a hindrance to our movements, had he been able to go with us. 

April 25th (Friday): After breakfast we went to Allapa’s house, where 
we saw him make fire in the Negrito way. We took several pictures, one of 
himself and his family, one of his neighbors and one of their houses (Pl. XIV b, 
XVIII b, XVIII a). Then we left Malunog guided by a Negrito who carried 
the camera, and accompanied by the teniente and several Negritos, who 
intended to go fishing. We passed the Malunog river over a bridge that 
consisted of a tree thrown over the chasm, and at the other side our Negrito 
guide shot a young wild pig, before we ever noticed its presence. Farther on 
the road we saw some snakes, and, near Futtul, I passed a brook on the back 
of the teniente. 

At Futtul, we passed several Negrito huts, had a chat with one of the 
inmates, and got an okofig-egg as a present from one of them. At that moment, 
our astonishment was supreme when we saw Allapa emerging from the 
thicket and, all out of breath, running toward us: it seemed that Mr. LLAMEG 
had given some salted fish to Mr. Papua, and that they had forgotten all 
about it when taking the pictures at Allapa’s hut; he now came to restore 
to us that precious condiment, which would fill our house with a characteristic 
smell for the rest of the month. We thanked him most profusely and, after 
some more walking, came to the house of the consejal or councilman, 
Mr. MaNnuEL LLANo, an Ilokano, where we had a very welcome lunch. 

Aiter a little rest we went to the abandoned church, which we had some 
difficulty in locating, for a thicket had sprung up inside as well as outside, 
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We tried to clear it sufficiently to be able to make some pictures, and got 
thoroughly wet in the effort: a steady drizzling rain made matters bad, and 
the absence of any roof whatever made things still worse. All the time our 
leet were covered with leeches, an experience we had whenever we had io 
walk on wet soil, from Talifugu until we returned to more decent surroun- 
dings. 

The teniente of Futtul had promised to bring us to Nagan in his frail 
boat, but the day being far spent, he asked us to wait till the following 
morning; we readily agreed as we preferred rest to anything else just then. 
At this juncture, Mr. LLameG went away, and we thanked him most sincerely 
for his kindness in our behalf. 

Then Mr. LLANO gave us some precious hints about Negrito life, as he 
was an old timer and had been living there for over ten years. At night we 
were very much annoyed by mosquitoes and heavy showers, and a strong 
wind drove the rain into the house. 

April 26th (Saturday): We were anxious to go home, so we paid the 
consejal and left Futtul early in the morning, on a floating palace of the same 
variety as the one we embarked on when going from Siwan to Malunog. 
After following the bendings of the river for some time, we came to a place 
where we had to leave the boat and go on foot; a carabao or water buffalo 
was ready to drag the vessel over the gravel. At that particular spot we took 
a picture of one of the several typical Negrito huts we had found (PI. XI a), 
and alter having walked for an hour or so, wondering where we were and 
whither we were going, we reached the Abulug, where we were met again 


- by the teniente and his boat. We left her and walked at the most dangerous 


places, although it seemed that it was safer to go up than to go down the 


stream. At our arrival at Siwan, we thanked the teniente, who went higher 


up toward Tawit. 

Once at home, we saw with the utmost satisfaction that all our belongings 
were untouched; very soon one of our neighbors came to see us, and he 
said that Masigun had been there, just after our departure, to look for us, 
and that he had even followed us for some distance in the hope of meeting 
us at Futtul. Well, we certainly could not blame him for not finding us when 
we were wandering in the forestes of the Malunog and the Tumokrivers; 
this, together with the finding of all our valuables without the least thing 
having been stolen, was a practical proof of the honesty and faithfulness of 
the Negritos. 

We ate some=concoction prepared by our neighbors, after which we 
borrowed a lantern for the night, and Mr. Papua prepared all necessary 
implements for the developing of the several pictures we had made on the 
preceding days. At nightfall we were able to do the work, and saw that all 
the plates were in good condition. 

April 27th (Sunday): I was able to offer the Holy Sacrifice in the 


‘morning, but with much difficulty. It was sad to see that nobody assisted at 


Mass here, all being pagans, where formerly two large stone churches were 
daily filled with worshippers. But God is All-powerful, and let us hope that 
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the day will soon appear, when fervent communities will replace our igno- 
rant Isneg and Negritos, and offer to the Lord their innocent hearts. ; 

The monotony of the day was broken only by the visit of old Asi, who 
lived at the other side of the river, and came to beg for a little salt; for the 
rest, the day passed uneventfully. 

April 28th (Monday): In the morning I asked an Isneg to bring me on 
a little bamboo raft to the other side of the river, where our nearest Negrito 
neighbors lived. The raft consisted of seven halfrotten bamboos, and there 
was no question ot getting over without wetting my feet. At the other side, 
very near the bank of the river, we came to the house of Bugayong, had a 
little talk with the man, who was a well-built Negrito indeed (Pl. VI), and 
asked Masigun’s son, Herudis, to go with us and show the way to the house 
of Asi. The Isneg accompanied me, and, after a long and tedious walk through 
the forest, always attended by a whole company of leeches, who ornamented 
our feet, we arrived at the house of Asi. It is not so difficult of getting rid 
of these obnoxious little beasts when one goes barefoot, but otherwise there 
is no other remedy than to have patience and to take off one’s shoes and 
stockings now and then, though, in such a way much blood is spilt, as it - 
continues trickling for a long time after the cause of the wound has been 
removed: those leeches have certainly a fine pumping system. 

Asi’s wife was alone and guarding the house, but after a while he came 
home, and after some rest, we all went to Siwan, the Isneg and I by raft; 
Asi waded. We had a prolonged talk with the old man and a good laugh 
at Mr. Panua’s expense, who, knowing nothing but Ilokano, did the impos- 
sible to make himself understood by Asi, who knew only Ibanag of the 
Negrito variety. Asi told us that many Negritos would come to his house 
this evening to pray, and he promised to call me in case they arrived. 

April 29th (Tuesday) I did not yet know how far I could rely on Asi’s 
promises, but it was very. probable, though, that nobody had arrived because 
this morning Mr. Papua met a Negrito woman from the other side of the 
river, the wife of Bugayofig, and she said there were no Negritos there at 

See present. 

so This morning Mr. Papua went to Nagan to ask the teacher to give 
ES our mail to one of the children of our neighbors, if there were any; we were 
alraid he would not know our names and so would return our letters to 
Kabugaw. All these precautions, however, proved superfluous, as I did not 
receive a single letter during my whole stay in Apayaw. 

As no Masigun appeared I sent an Isneg to the other side of the river, 
to invite Masigun’s son or any other Negrito to take me to his house. About 
11 a. m. the little Herudis came with his small bow and arrows, and after 
having taken some dinner (which by the way was an important event, because 
the teacher at Nagan had given Mr. Papua a tin of sardines, a real treat for 
starving people), Herudis and I started on our way to Futtul, where Masigun’s 
house was reported to be. We forded the river in front of us, and after a walk 
of some minutes, I lost the heel of one of my shoes: this was only the begin- 
ning of my many troubles on that eventful trip. 


‘eh “RA ‘Id 
‘el “CA ‘Id 


OABP] “BTA ‘Id 
"eHWAY “CIA Td 


Negritos of Northern Luzon. 169 


For about three hours we walked either over river pebbles and gravel, 
or through thickets of bamboo grass with its sharpedged leaves; now and 
then we waded through muddy pools or shallow branches of the Abulug. 
In front of Futtul we had to cross the river again; this time the water reached 
up to my armpit: a very dangerous experiment, indeed, and I was already 
pondering if, on the return trip, there would be no other means of crossing 
the water. We then walked through a real cave of arched bamboo grass, 
where my guide stepped through erect like a spear, while | had to go with 
head and shoulders bowed downwards as far as possible. Finally we arrived 
at the identical huts of which we took a picture last Saturday, and one of which 
was or had been Masigun’s; but nobody was at home, and what was worse, 
the huts were totally abandoned. What could we do? 

Herudis entered the forest with the hope of meeting his father, as he 
though he saw their dog coming out of it; and I, in he meanwhile, dried my 
stockings. After some waiting the boy emerged from the forest and told me 
there was nobody around. After some deliberation, we came to the conclusion 
that there was nothing to be done but to go back, the more so as the weather 
threatened rain ominously. 

My shoes being in a wretched condition, I walked barefoot for a time, 
but sand and stones were like burning coals, and I had to put on my shoes 
again, which would make them useless without repair. We now took an 
easier route to the river, but on arriving there and looking at the water, we 
thought that it had swollen, and really, after having forded about four fifths 
of it, we had to retrace our steps disappointed, as the water already reached 
up to my mouth, and we were stili going down, and not one of us could 
swim; even he current was stronger than a couple of hours ago, as it had 
tained copiously farther up in the mountains. Having reached the shore again, 
we took shelter in a Negrito hut, as rain seemed very imminent, and | tried 
to light a cigar, but tobacco and matches were soaked, so, paciencia! 

After a while Herudis proposed to go and look for his father, and | 
agreed. He laid down his bow and arrows in the hut and started on his 
search. I learned later that, after having wandered for some time, he had met 
a couple of Ilokano, that all of them had come to the hut where we took 
shelter, and that, in not finding me, they had been greatly disappointed, and 
the little boy had shed bitter tears; when leaving the hut, however, thay had 
met some Negritos who had seen me cross the river, and so their anxiety 
had been changed into joy. In the meantime, the municipal treasurer of Tawit 
had passed down the river in his boat and I had asked him to help me to the 
ether side: this was the reason why Herudis and the Ilokano had not found 
me at the hut, as I was already a long way on my return trip to Siwan. 

I shall never forget that trip to Siwan. Relying on my knowledge ot 
the road and river I expected to be at home in a short time, but was doomed 
to disappcintement. After having wandered for about half an hour, I came 
to a certain place which I recognized as one we had passed a few hours ago, 
and even saw my footprints in the mud, so there could be no mistake. Full 
of confidence, I entered the thicket of bamboo grass, and after walking some 


170 MORICE VANOVERBERGH, 


thirty yards, | found myself in a small clearing without any outlet. Feeling 
sure of the direction though. I fought my way through the grass, to the 
detriment of my legs and feet, as I had not put on my stockings and my shoes 
were practically useless. Finally, after a hard struggle with the leaves whose 
edges were as sharp as razors, a struggle where I was evidently the loser, 
1 came out and walked along the shore, priding myself on my sense of 
direction. I walked for about a quarter of an hour, when to my utter amaze- 
ment, | found myself back again at the exact place I had recognized a while 
ago by my footprints in the mud. This was too much. Then it dawned upon me 
that I must have followed a branch of the river without current, and that 
this was the occasion of my mistake: and, indeed, I had been stupid enough 
not to notice the absence of a current, and so could not have observed the 
direction of the stream; if I had made the smallest use of my powers of obser- 
vation, | should have looked at the water, and should have seen that this 
could not be the Abulug, which had very often a swift current, and I should 
have been on my guard for the direction I had to follow. 

Now I firmly decided not to leave the bank of the river any more, as, 
in this way, if I continued going up along the Abulug, I should certainly 
arrive at home. This was very easy as long as the shore was flat and covered 
only with boulders or low grass, but it was something quite different when 
the bank was very high and overhung the water precipitously: here the river 
was very deep in places, and its erosive current had formed several caves 
on the bank. Here dead branches, grass and other refuse were gathered 
together, a fine shelter for crocodiles. Having learned that these animals 
usually run away when they hear a noise, I took the precaution whenever 
I had to pass these caves, to splash the water and stir the deposits with a 
long stick before venturing by. And so, after much anxiety and utter exhau- 
stion, I came back home, wet and dirty, without stockings and with soleless shoes. 

What had I found out worth the while about the Negritos? Practically 
nothing; still, 1 thought at the moment that that trip might perhaps be an 
occasion for closer acquaintance with them; and really so it proved to be, 
as will be made clear by the succession of events. 

In the evening a man from Abulug came to visit us: he reassured us 
about the Negritos, and said that many were coming this way, and that 
Masigun could be relied upon. He also said that he had heard about my 
presence here, when still at Abulug, and that some Christians had frightened 
the Negritos, telling them I should take them to Kabugaw or make them 
work without salary to repair the church at Futtul: and so they consistently 
fooled these poor men, but this time at least they would find out the truth 
and know that I was not only a harmless person, but a very good friend 
to them. 

Later on some school children, Isneg from Nagan, came to see us; 
ihey sang school songs and chatted more than I cared to hear. Mr. Papua 
had not indigestion this time, as he stayed at home all day, so he could 
aiford to spend a part of the evening talking. After some time, I laid down, 
as I was in need of rest, and this was a signal for everybody to leave. 
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April 30th (Wednesday): Our Kagayan, the one we found here at the 
beginning, came back: he brought us meat of a wild boar with Masigun’s 
compliments. The news that Masigun was here revived my spirits, and I told 
the Kagayan to invite the Negrito and his son to our house as soon as 
possible, and to tell them that I had rice for them. The rice I had promised 
Herudis as his wages for serving me as a guide, I had had to bring back with 
me the day before; so I found myself bound in conscience to pay him. 
This came out happily as he would not need too much urging to come to me 
for his wages. 

After an impatient delay, I saw with great satisfaction all the Negritos 
of the neighborhood coming hither: Masigun and Bugayofg with their 
respective families. As we had a good provision of meat now, I invited them 
to have lunch with us on condition that they helped with the cooking. I hoped 
by this means to keep them here and get all possible information about the 
Negritos. I had, indeed, a long chat with Masigun in Ilokano, which was 
only interrupted now and then by another Negrito and once by a short visit 
of the man from Abulug, who promptly saw he was not welcome. I learned 
a great deal that day about the Negritos, took lots of pictures (PI. Ill a, III b, 
Xa, Xb, VILb, XIla, XVILa, XXb), and felt myself richly recompensed for 
the hardships of the day before. Masigun also announced the arrival of a 
whole party of Negritos within three days. This confirmed Asi’s former 
statement, and the hint given by the man from Abulug. 

Before taking our meal, Masigun sent Herudis to fetch some cocoanuts 

for us to drink the milk. Long ago he had fixed his hut here, he said, and 
planted some cocoanut trees; although they had been abandoned for a very 
long time, he still retained the ownership of the same, and so was able to 
offer us a welcome drink. The meal was a sight worth seeing, our whoie 
house was filled with black guests. After lunch, the girls washed the dishes 
(Mr. Papua’s saucers and a few others borrowed from the Isneg), and very 
soon the whole company left: they forded the river and soon reached home 
on the opposite shore. 
In the afternoon we received the visit of Mr. ManugeLt LLANo, the 
consejal of Futtul, and Mr. Francisco LLAMEG, the teniente of Malunog: they 
were on their way to Tawit, where they expected to meet the provincial 
governor, D. JoAQuin Luna. 

A little later, Mr. Papua invited Kuliana, Masigun’s daughter, to come 
with her companions to wash and cook for us; they were very willing on 
condition that they went home for the night. It was this same Kuliana who 
washed our clothes on the first day of our arrival at Siwan. 

At nightfall many Isneg school children again came to see us, after 
some singing, I was-happy to teach them some rudiments of Christian 
doctrine, of which, to my surprise, they did not seem to be entirely ignorant. 

May ist (Thursday): This morning, Kuliana washed our clothes in the 
river; unfortunately, nobody was able to iron them, so we had to use them 
as they were: they were clean, though, and that was all important, 
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I stated beiore that Mr. Papua’ received some salted fish (which they 
eat as we do pickle) from the teniente at Malunog. After that the house was 
filled, especially at meals, with an indescribable odor. I do not know about 
their stomachs, but the noses of these people must certainly be of a special 
make. Formerly in the Ilckano provinces, I used that kind of pickle myself, 
and found it rather good, but the variety they made here in Apayaw had 
certainly a unusual flavor. Mr. Papua complained continually about his 
stomach (I could not see just how the pickle could help his digestion), espe- 
cially when we had to hike or do something hard. This, added to his desire 
to see his wife and children (that desire being. perhaps the principal cause 
of his pains), made him talk every day about going home, finishing the work, 
and so on. 

In the afternoon we photographed Sinda or Rita and her younger 
sister, Malela or Josefa (PI. Vila); then I arranged my diary, and in the 
evening we developed the plates. As we received no visits this time, we could 
retire early. 

May 2nd (Friday): We bought several bunches of bananas and had a 
delicious breakfast this morning. When Asi came to get some salt, we took 
his picture (Pl. XIX a), and learned from him that on that day or the 
following one the Negritos would come to pray at his house. 

In order not to miss the gathering, I crossed the river at half past four 
p. m. in a boat I chanced to see, and at the other side, I found a cuple of huts; 
one was a typical Negrito hut, while the other was provided with a bamboo 
bed. I felt sure that they were real Negrito huts and intended to take a picture 
of them. Later on I heard that they were built by Isneg to sleep in at night, 
when they come here to fish; they certainly imitated the Negrito style very 
closely (Pl. XII b). I took a quantity of rice and maize, a bunch of bananas 
and a candle with me, intending to pass the night at Asi’s, since I doubted if 
I could rely upon him to call me at the time of prayer; but this was a mistaken 
judgment, as we shall see later. 

I waited at the afore said huts, until Masigun’s wife and eatidten 
appeared. I explained my object and directly two children led the way, Herudis 
carrying the rice and the corn, Karmen the bananas, and I the candle. We 
jound nobody at Asi’s house except Asi himself and his wife, who were very 
glad to see me, and seemed to like even better the rice I brought. Asi had 
shot some fishes and crayfish this afternoon, so we expected a good dinner. 
While Karmen prepared the fire, and the others joined in the preparations, I 
talked with Asi, but very soon Masigun arrived with the rest of his family 
(of course, it is impossible to stay at home, when one knows there is rice in 
another house). I was very glad after all, since Masigun understood Ilokano, 
and I got a good deal of information from him, for instance: the text of the 
prayer the Negritos recite when offering meat after a ee hunt, something 
exceedingly valuable under the circumstances. 

Three Isneg arrived later. They talked a little while and left before dinner. 
At dinner the Negritos were eager to satisfy my every want, and when every- 
body was satisfied, I saw that nothing was left, rice and corn having been 
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devoured, and that the children turned greedy eyes toward the bananas; so 
I tore off four for myself in the morning, and gave them the rest, which were 
equaily distributed among all the inmates, the children, of course, getting the 
preference. They said the prayer ceremony would certainly take place the next 
evening, and, to tell the truth, I hoped so. 

We prolonged our conversation until they all lay down to sleep one by 
one, and what could I do but follow their example? I tried to find a place for 
my arms and legs; my head had been deposited on the outer beam of the 
floor, and I used my black cassock as a pillow. The starry sky above reminded 
me that I was still a mortal living on our planet. I tried to sleep, but was 
awakened often by the crying and the suckling or the retching of children. | 
touched human beings whenever | shifted the position of arms or legs. 

May 3rd (Saturday): After an almost sleepless night, I ate my breakfast, 
thanked my host and started for home. They all went with me, wishing to see 
their pictures, but near the river we met some Isneg fishermen. This proved too 
strong a temptation and they all remained there, except Masigun who took me 
over the river in the boat of an Isneg. 

When I reached our house, Mr. Papua told me that he had gone to 
Nagan the evening before and had seen there Rev. Father C. p— Brouwer, the 
missionary from Bontok, who would pass here on his way to Abulug the 
same day. This was news, indeed, and very good news. I had not heard all 
the particulars of the story, before he arrived, accompanied by his catechist, 
Mr. Juan AnpayA, and a number of Isneg rowers. This day ought to be 
marked with golden letters in our diary. We talked a good deal, took a 
picture of the whole expedition (Pl. Ila), received some canned meat and 
some coflee, and finally separated. 

The father insisted on my going with him to Abulug, but I objected 
because I could not possibly miss the Negrito prayer that night; he readily 
understood its importance, but then practically forced me to promise him to 
accompany him on his return to Bontok, through the Kalinga country. He 
offered to provide the horse and everything necessary. Who could refuse such 
a charming invitation? I could not. I could complete my knowledge of the 
Kalinga and the Negritos, and this in the company of a priest of our congre- 
gation! 

In the afternoon I was put out because nobody came to announce the 
assembly, so Mr. Papua and I crossed the river in a small canoe, took a 
picture of the huts I had seen the day before (PI. XIII b), and arrived at Asi’s 
hut, where the woman was guarding the house as was her custom. We took 
a picture of the aged woman (PI. VI a) and waited until half past nine p. m. 
We left for home, having given up hope to see the Negritos this evening. There 
was an abandoned house, belonging to Abitto, between Asi’s and the river, 


_ which till now had served as a landmark to show me the way; this time it was 


impossible to locate it, and we wandered for about an hour in the forest, 
trying all kinds of paths, till we were obliged to return shamefacedly to ask 
Mrs. Ast to show us the trail. She had a good laugh at us, but led us good- 
naturedly to Abitto’s house, where we could continue our own way. 
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We waited for a conveyance to bring us to the other side, when Herudis 
came running and announced the arrival of the Negritos. At once I left Mr. 
Papua to his fate and followed Herudis. We passed by Bugayofig’s to an- 
nounce the glad tidings, and, while I waited there, Herudis summoned his 
parents and the rest of the family. We started again, the second time that 
day, for Asi’s house and one of the little girls led the way amid continuous 
shouts. It became dark very soon, and it was far from a pleasant sensation to 
feel oneself alone, at night, in a dense forest, far from any civilized people, 
surrounded by a tribe of black pygmies; but I feared nothing on that score, 
as I knew no harm would befall me as long as the Negritos were with me. 

The description of this eventful night vigil belongs to another part 
of this book, but I shall add here that I was about entirely broken down at the 
end of this experience. 

May 4th (Sunday): In the early morning a Negrito went to Siwan to 
call Mr. Papua, and about 8 a. m., the latter arrived apparently more dead 
than alive. After having taken the necessary pictures (Pl. IV a, IVb, Va, Vb, 
IX a, Villa, VIII b, XX a), between groans and exclamations of pain on the 
part of my companion, we all started for home, thoroughly tired and ex- 
hausted, except Mr. Papua, who had revived in the meanwhile, as he had 
found a man who was willing to bring him down to Abulug that same day: 
this news cured him instantly. Several Negritos came with us, and Masigun 
found a boat for us to cross the river. 

When we reached Siwan, I gave Masigun and his children a good deal 
of rice and salt. Then I made the necessary preparations for the departure of 
Mr. Papua, who would take most of my own belongings by boat and auto 
to Tagudin: I kept only one bag (belonging to my companion), which con- 
tained what would be most needed on my trip by land. After a bath in the 
river and the shadow of a breakfast, I tried to rest, but this experiment proved 
useless, as the Isneg came to entertain me nearly the whole morning. 

At noon, when I thought Mr. Papua was already very far on his way 
to Abulug, he appeared again to take a hearty meal and thus strengthen 
himself for the voyage and cure his indigestion. 

KuULIANA, SipA and KaRMEN came to cook my evening meal, and they 
promised to continue this from now on. After the meal, of which my cooks 
partook, as I told them to do, I bade them take some liters of rice for their 
parents. Having no fitting receptacle to put it in, they used the coat worn by 
Sipa; unfortunately, this vestment, being threadbare, was not able to hold 
its contents, and some rice was spilt amidst the exclamations of the girls. 
KuLiana had to lend her coat for the purpose. This was a better arrangement, 
but the trouble now was that KuLiaNna hat nothing to cover the upper part of 
her body. The problem was solved, however, to the satisfaction of everybody, 
by her using Sipa’s coat for the purpose, and Sipa doing without, as she was 
not yet as fully developed as her companion. 

May 5th (Monday): The three girls were here again, with Leonsia and 
two of the Negrito women who had come to the meeting two days before, Iya 
with her son and Firmina; the latter washed my clothes in the river, and I 
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~ gave KULIANA some money to go and try to buy something to eat. They 


returned with a half-rotten squash and some unripe bananas: nothing else 
was to be found. In the meantime, Toma, Iya’s husband, had arrived, and he 
made a quiver for my arrows. All of them had lunch here, after which they 
went home promising to come back in the afternoon. 

I was more or less feverish all day, and slept from one till half past two 
p. m. An hour later, 1 went down to the river, and to my surprise saw a boat, 
and in that boat our people were returning from Abulug. In a moment Rev. 
Father p—E Brouwer was here with Mr. Juan Anpaya, and they were very 
welcome. They prepared one of the best dinners I ever had in this wilderness; 
but, to my deep regret, I had no appetite at all, and had to content myself 
with some bread and butter brought up from Abulug. 

No Negritos came this evening; why they did not keep their promise [| 
do not know. | . 

We then settled for the night as best we could; the good father had 
some extra blankets, so I was able to sleep in a more comfortable way than 
I had before. Nevertheless, I passed the night shivering with fever, and it 
was rather late before I fell asleep. 

May 6th (Tuesday): Next day I felt much better and was able to accom- 
pany our Bontok missionary, thanks to God. 

At this time the Negritos heard about my departure and they all came: 
first, two of the women, Sirakka and Lagunay; then.all the rest: Masigun 
and his family; Bugayong and his family; Asi and some of the visitors at the 
prayer ceremony: about twenty five persons in all. They gave me six arrows 
and sold me one bow,. while I distributed the rest of the rice and salt, and 
gave one of them an old white cassock: the next day three or four of them no 


. doubt had a new dress. Rev. Father pz Brouwer, whom I introduced to them, 
gave them some medals, and I told them they should not be afraid of him, as 


he was a man of the same kind as myself. He then promised to come back to 
see them, and to bring rice and clothes with him, which seemed to please them 
very much. They all accompanied us to the river, and, when finally we em- 
barked, few eyes were dry. Adieu, kind people, may God bless you and soon 
send a missionary to lead you on the right road, which, with God’s grace, 
will be an easy thing to do, much easier, humanly speaking, than to convert 
most of the other pagan tribes, that are living in these mountains. 

And now we had to go up instead of down the river, and it was not 
an easy job for our men to keep the boat from running the other way; it took 
us much longer to travel the same distance than when we came down from 
Kabugaw, as may be readily understood. At noon, we stopped at a place a 
little higher than Tawit, where we had lunch on shore. Afer a good rest, we 
boarded the boat again, but I had fever the whole afternoon, and lay down in 
the boat without caring for anything. Needless to say it did not please me very 
much to have to walk in such a condition, whenever the boat was pulled over 
a place where the current was extraordinarily swift; but there was no remedy 
and I had to comply: a little purgatory to lessen the real one. 

We stopped for the night just above the rapids at Ginned, where a 
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copious draught of hot tea entirely restored me. We slept “a la belle étoile” 
on the sloping bank of the river, in the sand, having taken the precaution to 
dam with sand the place between our temporary bed and the river, as we haa : 
no intention to roll down and take a plunge. We hoped no crocodiles would } 
venture here, as we were much higher and farther away from their favorite 
resorts than we were at Kapinatan. Another reason why I preferred this place 
was that sand is much softer than stones. 
May 7th (Wednesday): We all passed the night sleeping soundly, and 
next morning I was able to take a little breakfast. Besides the three of us in the ; 
boat, there was a Christian from Abulug, who returned to his post somewhere G 
in Apayaw, where he had taught school before, but had returned home on 
account of sickness. On our way up to Kabugaw he became ill again and 
decided to go back to Abulug the same day. Then Mr. Juan Anpaya had a 
headache, and I was in a wretched condition. We were a real floating hospital. 


We arrived at Kabugaw about 2 p. m., and I was just well enough to 
walk up to the house of Captain Lizarpo and to go to bed and stay there. 
Mrs. Lizarpo and Mr. Anpaya took care of the rest, under the direction of 
Rev. Father bE BROUWER. 

May 8th (Thursday): A bad day: sick, without being able to eat 
anything, and too weak to leave my bed. 

May 9th (Friday): No more fever next day, but I was tired and ex- 
hausted. I do not believe there are better nurses in the world than these three. 
Rey. Father pe Brouwer, Mrs. LizArpo and Mr. Juan ANDAYA. 

In the evening, there was a gathering of Christians at the house of 
Captain Lizarpo, and | attended it, in an easy chair, between pillows, so as 
to interpret for Rev. Father p—E BROUWER. 

May 10th (Saturday): A hammock was prepared for me, as we had to 
leave that day, in order not to keep my companions from the town feast of 
Bontok (May 25th). But to find carriers was not an easy thing, and it was 
half past nine before we were able to leave, after having thanked our kind 
hosts for their inexhaustible generosity and hospitality. We all started together: 
I in the hammock, with four carriers; Rev. Father pe BRouweR and Mr. Juan 
Anpaya on horseback, and four Bontok boys (GERARDO, PEDRO, FRANCISCO 
and SIMEON) with three horses and the baggage. 

We took a little lunch at about 4 miles from Kabugaw, at Badduat, 
where a kind teacher gave us a place to eat and to take a little nap, which did 
us much good. Then my companions preceded me on our way to Lennefig, 
where we expected to pass the night, hoping to arrive at Ripafig the next day, 
from where we intended to take a side trip to Malaweg and Mawanan. | 
had heard many Negritos were living there; from there we should reach the 
mountain trail again by Piat and Tuaw. 

But, at Lennefig, I found Rev. Father pe Brouwer with a very high 
fever, and PepRo not much better. This upset all our plans. The man in 
charge of the cabin announced the news to Captain Lizarpo by telephone, 
and the latter promised to come and see us either here or at Ripafig. That 
same evening, as we heard later, an explosion occurred at the dispensary of 
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the Kabugaw hospital, and killed three boys, which prevented the captain 
from overtaking us on our journey. 

May 11th (Sunday): We decided to go on anyway, as it was impossible 
for us to stay in such an out of the way place. I was too weak to go on 
horseback, and my companion needed the hammock for himself; I had to be 
carried in a blanket attached to a bamboo pole on the shoulders of two Isneg. 
As only two carriers were ready early in the morning, we went ahead, follo- 
wed by SIMEON on foot. What could possibly make a man worse more quickly 
than this improvised stretcher? Unable either to sit or to lie down, one had 
to take hold of the pole not to roll out, and, together with the movement of 
the carriers, it meant something worse than forests and leeches and rivers 
and crocodiles combined. 

Finally, I arrived at Talifugu, where I dismissed the carriers at once, to 
their own great satisfaction; then I took some rice with milk, kindly given me 
by one of the teachers, who was himself just recovering from sickness, and, 
alter having waited a long time for my companions, as no communication 
could be had on account of the telephone having been removed since the last 

visit of the provincial governor, | set out for Ripafig on horseback. Only about 

4 p. m. did I have a horse to ride on, because, while I was waiting at Talifugu, 
_ Gerardo and Francisco had arrived with several horses from Lennefig, and 
I had picked out Mr. Anpaya’s steed, as it was the best for me at the time; 
the good animal carried me all the time till we reached Lubuagan, the capital 
_ of the subprovince of Kalinga. 

Ripafig is only seven miles from Talifugu, and it took me about three 
hours: so you can imagine at what pace we traveled. At Ripafig, we were 
received by the secretary with much kindness, and I was able to eat rather 
well, but we had to go to sleep without having heard anything from our 
companions, the telephone line being interrupted on this side of Lennefig. 
This did not surprise me at all, because I had observed several yards of wire 
stretched over the trail at some distance on this side of the cabin at Lennefig. 

May 12th (Monday): A good rest did more for me than a variety of 
medicines, and we could not do anything but wait after all. 

Finally, in the evening, to our glad surprise, we saw Rev. Father p& 
BROUWER arriving in the hammock, with Mr. Juan Anpaya and Pepro, both 
on horseback; the news they brought, however, was far from reassuring, as 
both, the father and PEpRo, were not yet well. 

May 13th (Tuesday): There was no question of going to Malaweg, so 
we planned to go straight to the Lubuagan hospital. I was worse now, having 
perhaps been imprudent in my diet, but, when the carriers arrived at half past 
nine a. m., I did the utmost to continue my journey on horseback. Instead of 
waiting for these men, I should have started early in the morning, before it 
was too hot, but one is never too old to learn. 

I took the jead and the others followed. At about half past one p. m., 
I arrived at Boloan completely exhausted, and threw myself into a kind of 
hammock at the house of the inspector of the road. I firmly resolved not to 
leave it till night. I heard nothing about my companions until about 4 p. m. 
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when they arrived, the two sick men worse than ever. The reason of theit 
delay was this: at about a mile from here, they had stopped at a private resi- 
dence to take a rest, the sun’s rays being too hot suit their tastes, and, to 
tell the truth, I could not blame them. 

Here we decided to go to Tuaw to rest and consult a doctor. It was 
absolutely impossible for me to continue this way on horseback, and for the 
good father, it would have been utter rashness to lose this opportunity, Our 
plans were: after a few days of rest at Tuaw, I should return home by the way 
I came here, and the father would go to Bontok, either by Tugegaraw, Kaga- 
yan, and Isabela, or by Lubuagan, as first planned. 

May 14th (Wednesday): A Kalinga died here this morning, and I went 
{o the house to see the mourners and the corpse: several half naked women 
were lamenting and crying in unison, all the while rubbing the body of the 
dead man, whom they held sitting in their midst; | remained a little and then 
came back to our lodging house, and, quite early in the morning, we left 
Boloan to reach Tuaw at about 9 a. m. 

Rev. Father pe Brouwer had preceded me, as he had made ready in a 


very short time: the same carriers who brought him from Ripafig, were wil-_ 


ling to continue to Tuaw, and here, at Boloan, the consejal and the teniente 
had furnished fresh men to help them along. He waited for me, however, in 
the shadow of a few trees, about half way between Boloan and Tuaw, to 
allow me to go ahead and announce our arrival, as it would have been a 
very strange thing to do to come to another man’s house with all the inmates 
of a hospital, without any previous notice. A native from Isabela, also on 
horseback, showed me the way this time, as Mr. ANpaya and the boys were 
behind arranging saddles, baggage, and the rest. 

At Tuaw, we were received with their usual kindness by one of Rev. 
Father pe Luna’s relatives. Rev. Father pz BRouWER was put to bed las soon 
as he arrived. This looked like home, and when the owner of the house came 
back from a sick call, he found his house transformed into a hospital. All 
clouds disappeared from the horizon in this home-like atmosphere. Now I 
was able to rest, and the morning passed quietly, as the sick father had no 
more fever. PEpRo was the only one who did not improve in the changed 
atmosphere. In the afternoon we sent for Dr. QUEROL whom I had met here 
when I first came to Tuaw, but, as he was not at home, we had to wait for 
his return. 

I had considerable leisure here, and passed the time calculating the 
distance in miles between Kabugaw and Bontok: the number I arrived at 
was 148; and that was not yet home for me, as from Bontok to Tagudin 
I should have to make 78: more. From Tagudin to Bagio, an automobile or 


motorbus would give me a lift, so that did not count. We had a consolation | 


though in the fact that we were not at Kabugaw, so that only 91 or 92 miles 
separated us from Bontok, the capital of the Mountain Province, and the 
center of the world for all Isneg and Negritos living in Apayaw, and for the 
Kalinga people as well. 

May 15th (Thursday): Rev. Father pe BRouwER was very well during 
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the morning, although exceedingly weak, and I already felt confident of 
seeing him recover within a very short time, when, suddenly about noon, he 
had a relapse. Dr. QuEROL came back this day, and saw our patient in the 
afternoon: this visit and the prescribed medicines kept the fever down again. 

I felt decidedly better, and thought that I should be able to go Mawa- 
nan the next day to see the Negritos who lived there. 

May 16th (Friday): Next morning Rev. Father p—e BROUWER was much 
better. There was.a sick call in the neighborhood, and, to repay my host as 
much as possible for his kindness, I went.to answer it myself. When | came 
back, it was already late in the morning, and | was too tired to go to Mawa- 
nan that day. 

As the heat is unbearable here at this time of the year, we should have 
liked to go away the following Sunday, if possible, in order to reach Labua- 
gan, where there was a hospital and where the climate was much milder. 
There was no longer any question of travelling by different roads, as we 
needed each other too much, and I believed that I was now really able to 
stand the journey over the mountain trail. So we notified Bontok, by means 
of a telegram sent from Tugegaraw, that the head of the mission would not be 
there for the feast, but that perhaps the Negrito misslonaty, would be able to 
attend. 

As our time here seemed limited, I decided to go to Mawanan ith next 
day, and perhaps from there to Piat. 

May 17th (Saturday): I starded for Mawanan on horseback early in the 
morning; Simeon accompanied me on foot. After an uneventful trip, under 
a tropical sun, over a road utterly devoid of shade of any kind whatsoever, we 
arrived at the house of the justice of the peace at about 11 a. m. Immediately 
he put a Kagayan at my disposal to see the Negritos, who were living in the 
neighborhood. 

We crossed the river in a boat, and, after walking and climbing, « came to 
a Negrito hut, the proud dwelling of Aratag, whose wife and children guarded 
the house. This place was called Dungan, arid here we gathered some in- 
formation and made some observations. We learned that there was another 
hut at a short distance from here, but that the owners were away; so ,we 
found it useless to look at it, and turned back toward the place we came from. 
While waiting for a man to bring us over the river, I drank the juice of a 
cocoanut, which did me much good, and, when finally we got at the other side, 
we located three more Negrito huts. 

These were situated at Sinaga, but only two of them were inhabited then. 
At one of them we found a man, Taklay, cutting up a wild boar, which he had 
just shot this morning. I bought the arrow that accomplished the foul deed, 
and, after having received some meat as a present, we went to see old Dan- 
dafigan, a little farther up the hill. 

The walk was far from pleasant for different reasons: first, I was still 
very weak, and had just made a short trip, which had not helped me; then, we 
had to walk over ploughed fields, through brooks and ravines, at a time when 


every sensible man was at home, between 11 a. m. and one p. m.; a third 
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reason was that my guide knew as much Ilokano as | did Ibanag, which ren 
dered the conversation dull. But the valuable information we got here, and the 
comparisons we were able to make with our Nagan Negritos, made all these 
hardships not only bearable, but even enjoyable. 


After having seen and heard what we came to see and hear, we went — , 


back to the house of our host, where I was received with true Filipino hospi- 
tality. The good judge, an old timer, gave us much information about the Ne- 
gritos, whom he had accompanied very often in their hunting expeditions. We 
told him that we intended to go to Malaweg, if it was worth the while, but he 
thought it entirely useless, as there were fewer Negritos living there than 
we encountered here at Mawanan. 

SIMEON and I then started for Piat, at about 4 p. m., and, after having 
wandered and lost our way a couple of times, once in the fields and once on 
a kind of mesa, we arrived, at nightfall, on the banks of the Rio Chico de 
Kagayan. 

The judge had warned us to look for a guide somewhere near the river, 
but nobody was at home, and the people we met told us unanimously that 
there was only one road and that we could not go astray. Under such favo- 
table auspices, who would even think of getting lost? We, of course, be- 
lieved them, and it was only when we found out that we were on the wrong 
scent, that we accused our informers of imposture. Later on, however, we had 
to reverse our judgment,-as I was firmly convinced that the poor fellows did 
not intend to mislead us, but that the fault was ours, for having misunder- 
stood them, as they probably wanted to say that there was only one road, 
which was the right one; or only one road for people who know it! Let us 
blame no one, because we were always brought back again on the right 
track by the good people living in the neighborhood. 

There was a pale moonlight, but not enough to enable us to see road 
at the other side of the river: the Spaniards called the river “chico” (small); 
it is certainly not narrow here. The natives had assured us, however, that 
although very wide, it was very shallow here, so I trusted myself and my 
horse to the guidance of Simeon, who forded the river ahead of us. After 
much anxiety, endured for a very long period, we crossed that enormous body 
of water (1 mean “very long” and “enormous” for one who has to pass it on 
horseback, of course, at nightfall, and for the very first time). After more 
questioning as to the right road (the town is built very near the river), we 
arrived at the convent of Piat, at about 8 p. m. 

Here we were able to take off shoes and stockings, in order to have 
them dry in the morning. We were most hospitably received by Rev. Father 
CaTALINO BANGAYAN, the coadjutor. We were sorry not to meet the parish 


priest, Rev. Father PauLino ANGANGAN, who had gone to another church 


of his jurisdiction, farther north, to say Mass there next morning. 
May 18th (Sunday): I said Mass very early, and went to pay a visit to 
the chapel of Our Lady of the Visitation, a famous miraculous shrine, yearly 


visited by thousands of pilgrims from Kagayan and the neighboring provinces. 


Then, we passed the Rio Chico again, but this time by boat; the horse swam 
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behind: this proved much more comfortable anyway. The road to Tuaw was 
good, and some trees and shrubs helped us to bear the heat, which was 
intense. 

At the convent we heard that our sick men were worse than ever, and 
that Gerardo had gone to Boloan to get carriers, to hasten our departure. He 
came back in the afternoon, but without having found what he had sought; 
so, Mr. Juan Anpaya and I went to the house of D. Fetiz Duque, to implore 
his help in behalf of cur sick companions. D. Feriz is the right man in the 
right place; he is all things to all men; he uses his influence for the good of 
everybody; he promised to procure the necessary men for the next day. When 
we came back, the father seemed exceedingly disappointed at the delay, as 
he wanted to travel by night, but, fortunately, at nightfall some of the pro- 
mised men made their appearance. Then and there we made a contract with 
them, so that the whole caravan was able to move on its way toward Pinok- 
pok, at about 11 p. m. I, however, remained behind, with Grrarpo and the 
sick PEpRo, as the father had promised to send men from Pinokpok to carry 
PepRo, and I preferred to ride by daylight. 

May 19th (Monday): I leit Tuaw very early, and the two boys intended 
to leave also on horseback, as there was scant hope of meeting people from 
Pinokpok. It was, indeed, a good idea not to stay at Tuaw, because no 
carriers were available at Pinokpok. 

As far as Abbut, the road was the same as everywhere in the lowlands, 
hot and sandy, without shade and monotonous. But from Abbut to Pinokpok, 
mostly following the windings of the Rio Chico, the trail passed through 
a tropical forest clinging to magnificent mountains. To most picturesque 
scenery was added the shady comfort of the woods. I had some difficulty in 
finding the fording place of the Saltan river, but an obliging Kalinga woman 
came to the rescue, and, from the other side, indicated by shouts and gestures 
the road I had to follow. 

At Pinokpok (13 miles from Tuaw), I took a long rest. Rev. Father 
bE BROUWER was far from well, and the journey did not seem to help him. 
After a scanty meal, I went with Mr. ANnpaya to visit some Kalinga houses 
full of jars: the more jars in a house, the richer the owner. Farther on we 
chose a plot of ground for the location of the future church or chapel, and, 
after our return, I baptized two Kalinga children. 

At 4 p. m., the hammock with its contents left for Taga, some 7 miles 
farther, and I followed at 5 p. m., approaching Taga in a thunderstorm. 
Darkness and a torrential rain is just what a stranger needs on these dan- 
gerous roads. Thoroughly drenched and nearly blinded, I tried to locate that 
famous village, but despaired of ever finding it; what was worse, I already 
believed that I might have passed a possible trail connecting Taga with the 
main road, when appeared the end of our journey for the day, Taga, the 
home of several Kalinga. It was fortunate, though, that the cluster of houses 
was situted on the main road, otherwise I should surely have gone astray. 

I had passed the houses where the hammock halted, when a kind Kalinga 
brought me back on the right path. Rev. Father p— BRouWER was resting 
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here and was very anxious to continue the journey as soon as possible, but 
carriers had to be changed, and this was not an easy matter, as we experienced 
continually. A couple of Ilokano families, residing here, lamented pitifully the 
lack of both priest and chapel in this locality. This cry we heard at every step 
all along the road. : 

Later on Mr. ANDAYA with Francisco and Simeon arrived in no better 
state than myself; it was, however, a happy surprise to see GeRARDO and 
PepRo appear on horseback at the gates of our halting place; they were only 
a quarter of an hour or so behind the others, but of course, had no idea 
that they were at that particular spot. We were all very glad, indeed I had 
not seen them since I left Tuaw, and now we were all together again, only 
to be very soon separated, when, without my knowledge, some of my compa- 
nions took the lead in the dead of night. 

May 20 th (Tuesday): On awaking I found myself entirely alone; but, 
after the pretense of a breakfast, I lost no time in following the rest of the 
caravan. Very soon, I passed Tappo where I saw from afar Mr. ANDAYA near 
the school house, then Apatan where I overtook Rev. Father pe BRouwER and 
the hammock. Farther on I saw Asa at the other side of the Saltan river whose 
windings the road follows from Pinokpok to Balbalan. I arriwed at Limos 
(12 miles from Taga) where all the boys had already assembled; PEDRo was 
carried by two men from Taga. After an hour or so Mr. Juan ANDAYA came 
in, followed closely by Rev. Father pe Brouwer. We took lunch together and 
tried to procure a little rest. 

In the afternoon, I was the first to leave Limos for Balbalan (a distance 
of another 12 miles), but felt dizzy during a considerable part of the journey. 
The road was very steep until we arrived at Balbalan, its highest point 
between Tuaw and Bontok. The scenery was indescribably beautiful: I should 
need the pen of a poet and the brush of a painter combined, to be able to give 
an idea of this garden of Eden; one has not to leave the Philippines to go 
sightseeing. 

At Balbalan, | had time to visit some Kalinga houses before dark. And 
then, we all came together again at the house Cone here by the missio- 
naries, and so we felt once more at home. 


May 21st (Wednesday): Again I set out first, as I did not wait for — 


anybody to carry me. The road now descended as far as Ableg, and then, 
by a remarkably tortuous zigzag, I climbed the mountain at this side of 
Lubuagan (12 miles from Balbalan), where I arrived about 11 a. m. Here 
we had a chapel and a small room; Mr. Anpaya and Pastors, his sister, 
lived here also. Miss ANpaya prepared me one of the best lunches I had ever 
eaten, at least it seemed so at that particular moment. One by one our people 
arrived: Rev. Father pe Brouwer and PEepRo were brought directly to the 
hospital, where they were taken care of by Mrs.7PENaLosa, the doctor’s wife, 
a trained nurse. 


Lubuagan is the capital of the subprovince of Kalinga, and one of the 


largest settlements I had seen since leaving Tuaw. Most of the people are still 


pagans, but the president and a few others have been baptized by our priests, 
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and, if a couple of missionaries could have a permanent residence here, 
I think a good many people would soon come to the knowledge of the true 
religion: may this hope be soon realized. 

May 22nd (Thursday): I said Mass, attended by most of the Christian 
Kalinga; then, had a talk over the telephone with Rev. Father J. ANsEEuw, 
of the Bontok mission, who insisted on my presence at the celebration of the 


patron feast of the town, in order to pronounce the panegyric of St. Rita; 


and, a little later, 1 saw Rev. Father pe Brouwer at the hospital: he had no 
fever, but was thoroughly exhausted, and the nurse forbade him to leave 
before having taken a protracted rest of several days; the doctor would 
arrive soon, and then they would see. 

Later on I paid a visit to the governor, and then went back to the 
hospital, where I found our sick companion better than ever: we planned for 
him to stay here with Mr. ANpaya and Pepro and for me to start for Bontok 
with the three other boys, the next day. 

For the first time, I saw here a copy of Mr. REEp’s “Negritos os Zam- 
bales”. Then, after having made a tour around the town, and visited severa! 
of the most influential inhabitants, | was ready to continue the journey. 

May 23rd (Friday): After Mass, I said good bye to Mr. and Miss 
Anpaya, and started for TUNGLAYAN, where !I arrived at 10 a. m. José 
SAROL offered me a good lunch at his residence, and, in the afternoon, | left 
for Baliwafig, where I arrived in the evening. 

_ Here I met Drs. PENaLosa and CrisoLoco at the rest-house, a lucky 
coincidence, for there was no food to be had here, and the provisions of the 
two physicians with the utmost fraternity shared their provisions with me. 

May 24th (Saturday): At about one a. m. we were awakened by a 
frightful noise: shouts and exclamations coming from a group of some filty 
half-naked pagans. The were looking for one of their companions, who was 
missing, and whom they supposed to have been killed. The spears and 
headaxes were an unmistable sign of their belligerent intentions, but, fortuna- 
tely, we were able to assure them that their companion was safe and sound; 
so the company left to the satisfaction’ of everybody, especially of my boys, 
who were natives of a village at enmity with them. 

In the morning, after breakfast, the two doctors left for Lubuagan, 
while I went to Bontok. After a short visit to Our Lady (Nuestra Sefiora de 
la Paz y Buen Viaje) at Tokukan, where the fathers have a school, I arrived 
at Bontok at 11 a. m. 

Lubuagan is 44 miles from Bontok: no forests here, nothing but the Rio 
Chico winding its way between high and steep mountains; bare rocks and 
stupendous precipices left the river an exceedingly narrow bed, where the 
water rushed through and reached an unusual height. Such I found the Bontok 
subprovince, where lived the poorest and hardiest, but also the wildest of 
the pagan tribes: a wild country for a wild people. 

What a joy it was for us to see again the residence of a missionary; 
although nearly unrecognizable as I was — in need of a barber and a bath — 
I was received with open arms by the Rev. Fathers ANsEEUW and GnyseE- 
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BRECHTS: it does one good to feel at home, and home it was without the 
shadow of a doubt. ‘ 

Big preparations were going on, as the next day was to be solemnized 
the feast of St. Rita, patroness of the mission. 

May 25th (Sunday): Town feast of Bontok. As guest of honor, I had 
to take charge of the procession, High Mass and sermon. May St. Rita bless 
the Bontok mission and its three missionaries. 

May 26th (Monday): A visit to the Provincial Governor, D. JoAQuin 
Luna, some preparations for diary, maps and report on the Negritos: and 
the day was over. : 

May 27th (Tuesday): A day of quiet and rest. 

May 28th (Wednesday): I left alone for Bauko, where I was a missio- 
nary for six years, from 1909 to 1915. A drizzly rain kept the roads muddy 
and the people at home, but Bauko is a pleasant little spot: about 4000 feet 
high, it has a delightful climate, and the town is practically Christian. Very 
soon a young missionary will make it his residence, and our kind Kankanay 
will be glad with a happiness which they richly deserve. 

May 29th (Thursday): After Mass, | borrowed the horse of Mr. JAMES 


SEPULCHRE, the sanitary inspector, formerly one of my school boys, and 


reached Cervantes by muddy roads and along precipitous mountain cliffs. 

Reverend Fathers J. PorreLance and L. Wins gave me hospitality for 
the night; and, hearing about my expedition, the former made me a gift of 
Mr. ReeEp’s “Negritos of Zambales”, which was very welcome indeed. 

May 30th (Friday): I hired a horse to ride Bessafig (13 miles); the road 
was a continuos ascent. The hiking down the mountain slope for another 
thirteen miles, until I reached Butak, did me much good; and an automobile, 
that brought me to Tagudin (19 miles), was an exceedingly welcome con- 
veyance. 

The scenery on this Cervantes-Tagudin road is unparalled. At Bessafg, 
one sees, on one side, the Abra river and the fertile Cervantes valley; at the 
other, the hills whose feet are washed by the waves of the sea. From there to 
Butak, the most luxurious vegetation gladdens the eye of the traveller; and 
from Butak on, the banks of the Rio Chico de Amburayan offer a panorama 
that changes at every turn of the road, and always for the better, a pictures- 
queness unexcelled anywhere. From the hills, in which nestles the little village 
of Kabugaw, one gets a magnificent view of old Neptune’s kingdom, which 
makes a vivid contrast with the places one has been traversing up till now, 
and shows in all its grace and splendor the kindness of the Creator, who 
combines beauty and utility all over the earth. 

At Tagudin, Reverend Father H. Davin, my successor, and Reverend 
Fathers G. DecLERcQ and C. van AsPERT, my old companions, found again 
a place for me in their comfortable little convent. 

May 31st (Saturday): A unevent ful, ordinary day. 

June Ist (Sunday): I noted a great difference, on Sundays, between a 
place where live 10.000 fervent christians, and the woody mountains of 
northern Luzon, 
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June 2nd (Monday): A day of much work for the Tagudin fathers, as 
school opened to-day, and of dolce far niente for the missionary to the 
Negritos: who knows but some day this title may be more permanently 
deserved: Amen. 

June 3rd (Tuesday): An uneventiul trip on a mail motorbus from 
Tagudin to Bawan, and on a motorbus loaded with dangerous explosives 
from Bawan to Bagio. 


Chapter II: General information. 
1. Name. 

The origin of the name “Negrito”, used by most Europeans and Ame- 
ricans, and also by a few natives, who never came in touch with them, is 
very clear and simple, the same being a diminutive of “negro”; both terms 
are Spanish: “negro”, as an adjective, means “black”; “Negrito”, used only 
as a substantive, means “small black one”, or “little Negro”. 

In books we often find the term “‘Aéta’”’, as the name applied by Tagalog 
to the Negritos, and J myself heard it once pronounced exactly as it is spelled 
here; but I do not believe any Tagalog, who knows Negritos: personally, 
and not by hearsay, will ever spell that word “Aéta”. I heard several Tagalog 
use the term, and they invariably pronounced it “Eta” (E pronounced as A 
in fate); and information gathered from Europeans, who know the Tagalog 
language, confirmed this pronunciation. Nevertheless, | cannot give any 
explanation or etymology of the word. 

The Kagayan, who speak the Ibanag language, many of them having 
Negritos living in or around their villages, call them “Atta”, which etymo- 
logically must be identical with the Tagalog “Eta”. 

The Ilokano, who live far away from them, and perhaps never saw a 
Negrito in their life, will call them “Ita”, evidently a derivative of the Tagalog 
“Eta”. But Ilokano, living near them, or having more or less communication 
with them, generally use term “Pugtt”, which has a purely Hokano origin 
and meaning. The term “pugut”, in Iiokano, means either “black”, or “very 
dark-colored”; from this has come a secondary meaning of “black spirit, 
ghost, &c.”, a “pugtt” generally being credited to every “convento”’ + in the 
islands. The term “Pugtit” seems to me a very appropriate name, and this 
jor two reasons: first, the color of the Negritos’ skin; and second, their mode 
of life in the dark forests; from which they emerge only at rare intervals. 

As to what name the Negritos call themselves, I think it depends on the 
language they actually use. In the places where I have been, they generally 
called themselves “Atta”, as they used the Ibanag language; when these same 
Negritos talked Ilokano, they regularly used the name “Pugtit”; and the same 
may be said of the Ilokano speaking Negritos in general. The reason for this 


' The “convento” is the large brick and stone house, formerly occupied by the Spanish 
parish priest, and which still serves as a residence for the Catholic priest, in all towns of the 
islands, except, of course, where such buildings have been destroyed either by earthquakes 
or fires, or during the Revolution of the late nineties, English speaking people in the islands 
- call such a residence a “convent”. 
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uniformity between the names used by other tribes and those used by the 
Negritos themselves, will be made elear when | speak about the language 
actually used by the Negritos. 


2. Geographical notes. 


I have found several Negritos living near Christian settlements at Tuaw 
and Mawanan, at a short distance from the Kalinga people, who are practi- 
cally the only pagans that are to be seen in these parts; but the greatest 
number of Negritos I saw were living on the banks of the Abulug river or 
its tributaries, and in the forests around them: these Negritos have nothing 
to do with the Kalinga, but are in almost constant communication with the 
Isneg, who inhabit these parts, or with the Christians, who made a home- 
stead there, although some of them have gone to settle down near the 
Christian villages along the north coast of Luzon. 

The afore-mentioned Negritos in contact with the Kalinga (whom I shall 
call Kalinga-Negritos in the course of this publication) live mostly in the 
valley of the Rio Grande de Kagayan and its tributaries, where they choose 
small thickets, near the Christian towns and villages, to make their homes. 
You will find them nearly always living near a river or a_ brook, 
and it is somewhat rare to find them in the immediate vicinity of 
their Christian neighbors. They very seldom make their huts near the tilled 
fields, and prefer the untilled, more or less forested hills a little farther away. 
The climate of this territory is hot, a real tropical climate, which is not tem- 
pered by any sea breeze at all. Rain must be abundant in the rainy season, 
which probably lasts the greatest part of the year; but, at the time of my stay | 
there, which was the heart of the dry season, I do not remember novels, seen 
a single drop of rain falling to earth. 

The Negritos in contact with the Isneg (Isneg-Negritos) live in the 
extensive virgin forests of the subprovince of Apayaw (the most north of the 
five subdivisions of the Mountain Province), near that part of the Abulug 
river that flows from Tawit down towards the sea. 


Their hunting grounds often extend very far into the forest, and they 
only come in contact with the Isneg, or with people of other tribes, in case 
the latter come to settle down here. Only a few of them have gone to live 
definitively with the Christians of the north coast, in Kagayan, in the same 
way as the Kalinga-Negritos. Their forests extend over a rolling country; 
its highest altitude is about 700 feet above sea level (PI. Ib). The climate and 
rainfall must be very similar to those of the Kagayan valley, except perhaps 
that sometimes the weather is a little colder, especially in the higher altitudes. 


3. Relations with others. . 


Whatever may be the case with other Negritos, and whatever writers 
may have said about them, the Negritos I saw are of a very peaceful character. 
Only on one occasion did I hear of a Negrito having wounded one of his 
jellow Negritos: it was Allapa, who had to arrest the other fellow; as the 
latter was not willing to follow, Allapa became angry and wounded him; he 
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then gave himself up to the authorities and was sentenced to prison for 
one year. 

There is no question of warfare between the different Negrito groups; 
{hey usually know one another; and, even when unknown, they are always 
very friendly; they seem to consider the whole Negrito race as a big family, 
any representative of it being welcome to their homes at all times. That 1s 
at least the opinion 1 formed during my stay with them, and also from what 
they told me during the extensive conversations | had with several members 
of their tribe. When I asked Masigun if they would allow even Negritos from 
Alkala and farther away to hunt in their forests, he candidly answered me 
in the affirmative and added: “We cannot forbid them; if they like to come 
liere and hunt in our forests, they are allowed to do so; why not?” When 
I asked him it his people would not object or shoot arrows at them, he 
simply laughed, seeming to find the idea a very funny one, and said: “No 
never”. j 

I think the same may be said about their relations with representatives 
of other tribes. And first, the Isneg. 

I very often saw Negritos, both men and women, as well as children, 
chatting with Isneg in the most friendly manner, relating to each other the 
happenings of the day, and laughing and joking for hours at a time. At the 
visit of some Isneg to Asi’s house, during my stay there for a night, I asked 
Masigun if they objected to the Isneg’s intrusion, and he said that they were 
very welcome and might come in whenever they liked; he said that they were 
even allowed to assist at the Negrito prayer. And, in fact, on the morning 
aiter the prayer ceremony, when dancing was not yet over, several Isneg 
were to be seen at Asi’s, squatting down on the floor and surrounded by 
Negritos. 

The only instance of any estrangement seeming to exist between them 
came to my notice, when I asked them to come and hold their prayer cere- 
mony at my house: a Negrito answered me that it would be difficult to do 
that, as my house was in the immediate neighborhood of a couple of Isneg 
houses, and they were ashamed to pray in their presence. But, I am pretty 
sure that the real reason was the necessity of holding this ceremony in one 
of their own homes, or, at least, its convenience at the time, and that the 
reference to the Isneg was only a subterfuge. 

When I asked the Isneg about the Negritos, I could easily detect that 
they despised them with a contempt more or less mingled with commiseration. 
My Isneg neighbors very often complained about the Negritos’ lack of interest 
in agriculture: how they never remained in a given place for a long time, 
how they cared very little about tilling the soil, how they very easily aban- 
doned their cultivated fields. They told me that formerly the government 
had given them rice for a considerable part of the year, at the same time 
furnishing them with seeds and seedlings, but that they had been stupid 
enough to abandon their piantations and scatter, as soon as the rice gave 
out. But none of them ever accused them of anything worse. 

The Christians, however, sometimes told me that the Isneg did not 
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pay the Negrito his due, that they made him work for a much too small 
wage, that they took advantage of his needs to use him accordingly and only 
io give him the bare necessities. But, how far this statement is true, I do not 
know; one thing is certain, and that is that the Christians, especially the 
Kagayan, are guilty of that injustice, as | saw myself, and as has been told 
me unanimously by everybody. 

Anyway, there is a big gap between the Isneg and the Negrito, and 
intermarriage must be very rare, if it occurs at all, because the Isneg consi- 
ders the Negrito as an inferior race, and he-does not like to lower his own 
social position, which is a very marked characteristic here. The same must 
be said a fortiori about intermarriage between Christians and Negritos. And 
that is the reason why the Negritos I met with were generally of pure blood. 

With reference to further relations between Christians and Negritos, 
again the Negritos seem to be very friendly with them, and never to consider 
doing them any harm. As to the treatment they receive from the Christians, 
the Negritos considered the Ilokano as acting very fairly with them, but 
they very often complained about the Kagayan. Allapa and the Agifigay 
Negritos complained about the Kagayan hunting them to make them work 
for them, especially by making them split rattan, which the Kagayan bought 
for a very small price and then sold for much more. The Negritos from 
Kabaritan, at the prayer ceremony, complained very sadly: they said that 
they vere considered by the Kagayan as monkeys, as descendants of the ape, 
and as having tails, that they were very often kicked and insulted by them, 
and that a Kagayan never gave a Negrito a fair wage. At Bontok,. there is 
only one Negrito in the provincial jail: he had worked for several days in 
the house of a Kagayan, without wages and without enough food to live 
decently, notwithstanding promises and contracts on the part of the Kagayan; 
being exasperated at the want of food and at the dishonesty of the Kagayan, 
he had killed the whole family, and then given himself up to the authorities, 
although it would have been very easy for him to hide in the forest. 

The unanimous testimony of all, foreign residents and natives alike, 
is that the average Kagayan is rather lazy and prefers a scanty gain by trade 
to large earnings by farming; it is also a notorious fact that the Ilokano is 
gainig ground everywhere, as he is the one who sticks to the soil, a real 
agriculturist, who is not afraid to work; and work here, how little it may be, 
is sure to bring abundant returns. 

The Ilokano and Kagayan generally praise the Negrito for his many 
virtues, but they all complain about his unsteadfastness and lack of interest 
in agriculture. Once only did I hear a Kagayan denounce a Negrito for having 


stolen some rice from him, and this happened years ago; and I heard no 


confirmation of the fact from anybody else. 


What I stated in my previous remarks about the location of the Negritos 


sufficiently proves the friendly relations that exist between the Christians 
and the Negritos. Kanandagan and his group, at Bulagaw, working with the 
Christians to build a new house; Allapa and his group, at Malunog, working 
on the homestead of the teniente; Masigun and his group, at Siwan, working 
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in Cooperation with Kagayan merchants, &c., &c., are all abundant proofs 
of their mutual good understanding. 

To conclude, we find thé Negritos living in happy intercourse with 
everybody else, but entirely isolated and kept away, from Isneg and Christians 
alike, by a deep social gulf. 


4, General characteristics. 


To talk about the origin of the Negritos, from what I learned from 
them, would be a very difficult matter for me, as I could not find amongst 
them a single legend or tradition about their ancestry. For instance, when 
I asked Masigun about their ancestors, he seemed to be as ignorant as I was, 
and said that his parents did not tell him anything about the matter. But, 
il it is impossible to say anything about the Negritos of yore, | am better 
informed about their descendants, with whom I lived for some time. 

The Negritos, in general, seem to be a strong race, and of a very hardy 
Stock. It is true that they take their meals at irregular intervals, and that they 
very often go without eating anything substantial for several days, but we must 
remember that they live mostly in the open air, and that they are accustomed 
from childhood to any hardships that may befall them. Their frequent migra- 
tions and their continual hunting expeditions furnish them with the exercise 
necessary for the development of their bodily strength; and, as they are not 
particular at all about their food and know all the edible products of the 
soil whereon they live, it is not to be wondered at that they are generally 
strong and well-built, and that diseases are very. rare among them. 

The Negrito is a nomad, and, generally speaking, he does not adapt 
himself easily to the ways of his neighbors, who have definite and fixed 
residences. 

They told me at Tuaw that the children of Francisca very often ran 
away to roam in the forest for several days, without any apparent reason 
whatsoever; and it should be remembered that their father is not a Negrito, 
and that their mother was taken in by Christians, when she was only a few 
years old and had had no actual experience of the nomadic life. When asked 
where they had been, those children would reply that they had been to the 
foresi, had wandered amongst the trees, had found shelter somewhere in a 
cave, in an abandoned hut or under shrubs and bushes, and had lived on the 
roots and fruits they could find on the spot; they had enjoyed it, they said, 
although, if they had remained at home, they would not have lacked anything 
in the way of comfort and even liberty; but the liberty they craved for, | 
understand, was that of their ancestors, living a free live under the dome of 
heaven, and hunting for what they needed at the moment. 

Some of the Negritos I found at Agifigay, very far away from any 
other human habitation, had formerly lived near the Christian settlement 
of Futtul,-where they were very well known by the councilman or consejal. 
A couple of days atter my visit to them at their far-away little hamlet, I heard 
that they had come out of their shelter again, and gone to live with Allapa, 
near the Christian settlement of Malunog. 
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The huts we photographed near the river, on our return from Futtul 
(Pl. XI a), I found later on entirely empty and definitively abandoned by 
their owners, who had gone I know not whefe. 

On our way to Agifigay, we found an abandoned Negrito hut in 
ruins, and took a picture of it (Pl. XV b); when Herudis and I were obliged 
to go back, because the river was too deep and we could not cross it, I took 
shelter in an abandoned Negrito hut; and all alang the Abulug, from Tawit 
to Malunog, we saw scattered shelters, where some Negritos had lived per- 
haps only a few days before our arrival. 

The episode of the Nagan settlement, when the Negritos took to the 
forests, after having been fed by the government for several months, is 
another striking illustration of their nomadic tendency. 

I think it is useless to insist any further on that point, as it is a fact 
well recognized by all authors and travellers. 

The same may be said, I believe, about another distinctive characteristic 
of the Negrito, his hunting tendency: he is a born Nimrod. Agriculture, ii 
practised at all, is done poorly, and he pays very little attention to it. All his 
care goes to the preparation of his weapons for the hunt, his bows and 
arrows, and to the organization of hunting expeditions, very often on a 
large scale. Wherever he goes, and he does not stay at home very often, he 
takes his hunting weapons with him, and he is always on the look out for 
a target. The Negrito is very quick and dexterous in the use of the bow and 
arrow, and even when they are not at his disposition, his hunting life makes 
him ready for any emergency. And, when I say hunting, I include fishing, 
since they are similar pursuits, and the same weapons are used. 

When we passed on foot from Malunog to Futtul, our Negrito guide 
had shot a young pig right through the head, before I even remarked the 
details of his action. He fad separated an arrow from the bunch he held 
in his left hand, had placed it in the bow at the right place, had hit the animal 
and jumped into the forest, and I had not noticed any particulars of these 
actions, although I followed him very closely; the only thing I remember was 
to have seen a certain rapid movement, and then his running into the forest. 

The lieutenant-governor of Kabugaw told me that Asi could hit a ten- 
ventavo coin, which is smaller than an American dime, at the distance of some 
ten yards, and that he never missed it. 

When Allapa guided us to Agifigay, we reached a brook which we 
had to cross; as we waded through, we saw several trees, that had fallen into 
the stream and had become partially submerged; although I had not remarked 
anything at all out of the ordinary, he had seen a big crustacean, a kind of 
crayfish, taking refuge under one of these half-rotten trees: he stirred the 
water underneath, made the animal leave his shelter, and, after following 
it for four or five yards, placed his foot on it, ducked head and shoulders 
and brought it up with the utmost alertness and dexterity, without having 
been caught by the terrible pincers of the animal. The srangest part of the 
story is, that the camera, which was strapped to his back, was not wet. 

Even small boys have their little bows and arrows, and boys six or 
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seven years old at Agifigay showed a marked dexterity in shooting at trees 
some ten yards away. 

Herudis, when he guided me to Futtul, took with him his little bow 
and his two little arrows; and once he hit a bird roosting on a branch of a 
tree about 5 yards away, on the day Masigun came to take lunch with me. 

Mr. ReEep says that he did not find the dexterity he had expected with 
his Negritos of Zambales; whatever these may know or not know about the 
use of bow and arrows, I cannot say, but our Negritos in Apayaw. were 
certainly not behind any one, as I have seen with my own eyes. 

Adults stretch the bow more than twice as far as I can do; and, when 
I gave one of their bows to some of my companions, who had been experts 
at shooting with European bows, they could barely stretch it beyond one 
half of what an ordinary adult Negrito could do. 

It is my humble opinion that the kind of life the Negrito lives is the 
principal reason for his strength, and perhaps also for some other traits of 
his character. 

A Negrito is always happy, he laughs more than he weeps; he is 
devoted to his friends (and he has no enemies), and is always ready to succor 
them; he is very polite, and he is hospitable to a remarkable degree. 

To quote ail the occasions on which I saw confirmed my opinion of 
the natural gaiety of the Negrito would take too much space, but I may at 
least give some of the most striking instances that came to my own obser- 
vation. 

When Masigun and his people came to take lunch with us, they had to 
cross the river with o whole troup of children, and the wading was at the 
same time an occasion of continuous laughing and giggling; it was enough 
that a little child was submerged in the water for the whole company to 
break out into a great laugh, and their boisterous joy did not cease for a 
long time afterwards. Adults and old men and women laughed where out 
people would not have seen any reason for merriment, but rather an occasion 
for anxiety and preoccupation. 

When I stammered: out my first Ibanag of the Negrito variety, all >i 
them found it extremely funny, not especially on account of the mistakes 
I made, but because I could pronounce or had the good idea of using their 
dialect. 

To the Negrito life seems to be a very joyous affair, and he does not 
seem to have any preoccupations at all. To him each day has its own cares, 
and, if he cannot find to-day what he is in need of, he expects to find it at 
soine other time, not seeming to care a fig for disappointments of any kind. 

Very seldom did I see a Negrito weep, except in the case of very small 
children, who will cry anywhere of whatever nationality, race or color they 
may be; weeping seems to be tabood or, rather not to be thought of by any 
Negrito. The only instance I can .remember, was Leonsia| Masigun’s 
daughter, about six years old, who was weeping pitifully, when her older 
sister took off her little skirt, after the prayer ceremony. The affair happened 
this way: Kuliana had to fetch water, and, needing something to put on her 
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head to rest the jar upon, she asked for Leonsia’s shirt. Leonsia, however, 
did not agree, and Masigun, their father, although being called up twice by 
Kuliana to use his parental authority, was too busy at the time to take any 
heed of Kuliana’s complaints (he was having his hair cut); he simply ordered 
Leonsia to do as she was told, but in such an uninterested way, that Leonsia 
did not move an inch from her streng position; at this instant, Kuliana at 
once jerked olf Leonsia’s lower garment, so as to leave her with only a shirt 
on, which reached only half-way to her thighs, the way small boys generally 
dress, when they are wealthy enough to possess so much cloth; at this 
moment, the surrounding Negritos teased the poor little girl awfully, saying 
that she was now to be photographed like a boy (the photographer was 
coming at the time), and so the little girl could not help shedding bitter tears, 
which were, however, very soon dried up, when I assured her that I should 
wait for the return of the garment to take the promised picture. 

Again they wept when they bade me adieu at my departure from Siwan, 
a fact which rather proved their devotedness to a departing friend, than 
their inclination to moroseness or sadness. 

As may be seen by the episode of Leonsia and her skirt, a little joke 
now and then is not out of place in the every day life of the Negritos. Little 
they are, indeed, not only on account of their short stature, but also because 
they have the happy, careless character of children. 

And for the same reason perhaps, they are very timid. As soon as they 
see a person of another race, they immediately hide in the bushes, and will 
not come out again until they are sure that the person in question is far away 
and all danger is passed. Very often, when we were passing with our boat, 
either during our first trip to Nagan, or later on, between Siwan and Malunog, 
we saw Negritos on the shore in the far distance, but, before we could make 
out anything more definite about them, they had gone and were hiding in 
the bamboo grass or reeds, that grow on the banks of the.river; we were 
preity sure, though, that they were peering at us from their hiding place, but 
we could not see even the smallest movement, that would betray their exact 
whereabouts; as soon, however, as we were far away and looked back, we 
could see them emerging again from their shelter; and so it happened every 
time we met any of them. The same characteristic was very often alluded to 
by members of other tribes during my conversations with them. 

When we arrived at Agifigay, we had been announced by our guide, 
so that the Negritos living there were warned of our approach and knew there 
was no danger. When we came into the open space, where their habitations 
were located, they did not run away, of course, but all of them, and especially 
the children, had a look of intense fear, which, however, very soon disappe- 
ared. They told me they knew of our approach for a long time and had thought 
at first that we were soldiers coming through the forest. And, when I asked 
them what they would have done in such a case, they said that they would 
have taken to the forest immediately, men, women and children; and a very 
clever man he would be, who would be able to find a Negrito hidden in the 
forest. Nine chances out of ten you will pass the fellow on your way, while 
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he will be observing you until you are at a safe distance, and then he will run 
away at once, perhaps in the opposite direction. 

To be convinced of the natural timidity of the Negritos, it is sufficient 
to look at some of their pictures (Pl. VIII a, b), where the eyes of the indi- 
vidual show a kind of inborn fear, although there was no occasion for it at 
ihat particular instant. 

Nevertheless, a Negrito may become courageous and face danger without 
blanching, for instance, when he has to defend his dear ones, or a friend of 
his, or even an ordinary acquaintance by whom he has been kindly treated. 

So, when Allapa was taking us to Agifigay, the teniente of Malunog 
warned him of the risks we were running in entering these forests inhabited 
by wild Negritos; he told him to take good care of us during the journey, 
as it would not be a small matter, if I were killed on the way. To all warnings 
Allapa answered by a single statement, which indicated his courage and 
magnanimity: “If he dies, I also die.” But there was no danger as I knew 
from previous experience, an experience confirmed often later: the Negrito is 
a peaceful man, not given to attacks on human beings or to warfare of 
any kind. 

We shall now consider two qualities, the absence or presence of which 
- may go far to give a nation its place in the civilized world: politeness or 
courtesy, and hospitality. Do the Negritos possess them, and in what degree? 

And first, as to politeness. It is true, and it cannot be denied, that the 
politeness of the Negrito has no similarity with the conventionalities of many 
civilized nations: he does not wear gloves on special occasions, he does not 
take off his hat in salutation, he does not know the use of fork and spoon, 
_ either in the English or the Filipino way, and so on; but he has a certain 
politeness of his own, which I should like to call natural courtesy, and which 
is none the less genuine for being devoid of the customary exterior forms. The 
best way to prove my assertion is to quote several instances that came to my 
observation. 

When we were being guided by Allapa, it very often happened that my 
companions were behind and lost their way in the forest, but he would never 
go on, without signaling, either by shouting or otherwise, so that they might 
know his exact location. He would even wait patiently until they overtook us. 
The same happened with Herudis when he guided me to Futtul. 

Once when we were going up a brook, wading through the water that 
was knee deep at that place, Allapa was at the head of the caravan and wanted 
to expectorate; before doing so, he looked back at where we were, and then 
went out of his way to find a place where the current did not come our way, 
and there he expectorated so as not to soil me or my companions. 

Once when Asi was guiding us through the grassy path that led from 
his house to the river, he stopped before the stump of a young tree, cut off 
half a foot above the ground, and hidden in the grass, and, when we came 
to this place, he pointed at it, so as to prevent our tripping over it, and perhaps 
injuring our legs. 

Whenever we took our food, the Negritos not partaking, they imme- 
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diately left us on their own account, even the children, so as not to witness 
the performance, and not to seem to be lying in wait for a part of the remains. 

When we asked Allapa, at Agifigay, to take his share of our provisions, 
he persistently refused until we ourselves had finished. 

When I was at the prayer ceremony, a torrential rain fell outside, and, 
to our displeasure, we experienced the fact even inside the house, as the roof 
was not entirely water-tight; but the Negritos repeatedly used all available 
means to put a stop to the leaking of the water over me; they did not rest 
until I was literally under cover. 

When i was sick with malaria, and seemingly asleep, at Siwan, my 
Negrito cooks, when leaving the house, did their utmost to walk lightly over 
the shaky floor, so as not to awaken me. 

Once when I passed the night at Asi’s, we heard a group of passing 
Isneg shouting as they went along, at a good distance from our shelter, and 
Herudis, as every boy of his years would do under similar circumstances, 
was on the point of answering them by shouting as they did: this would have 
misled them badly, of course, as they would have thought the signal came 
from their fellow Isneg; but Masigun reprimanded the boy very severely. 


Hospitality, which I should like to call the -most perfect form of polite- ; 


ness, is a virtue that is a distinctive characteristic of all the natives of the 
Philippines, either Christian or pagan, as all travellers and residents of the 
islands will easily testify. | have never been either in a Filipino house or in 
an Igorot hut without having been received as an angel from heaven, the 
owners very often leaving the premises and taking to the kitchen or the barn 
to leave me in sole possession. Although comparisons are inadequate and not 
very truthful, I should like to make one on this particular occasion, in order 
further to illustrate and to emphasize my statement. French people, and by 
these I understand not only the inhabitants of France, but also the Walloons 
of Belgium, are recognized as being perhaps one of the most polite nations on 
earth, and very few, I believe, would gainsay me. Well, it may look like a para- 
dox, and still it is the naked truth, the Filipinos, the Negritos not excepted, exer- 
cise the virtue of hospitality in a much higher degree than the French do. I have 
been treated most courteously and most hospitably by many French and 
Walloons, but I could give some instances in which I was not, no, rather 
the contrary: but, I could not quote a single example of lack of hospitality on 
the part of the inhabitants of the Philippine Islands; and if a prize were given, 
I think the Negritos would win it. 

I do not believe that hospitality can go further than to give the visitor 
whatever food there is in the house, the host keeping nothing for himself and 
family. Well, this happened to me in the house of a Negrito. In the afternoon, 
before the prayer ceremony, I had left my house at about 2 p. m., and I did 
not return thither for dinner, because at about 6 p. m., when I was on my 
way home, Herudis came to announce the arrival of the visiting Negritos. 
So, I went to Asi’s without having taken any food that evening. Once there, 
they directly came to me with the egg of an okofig (a kind of large bird), 
cooked in water, excusing themselves for not being able to give me rice, which 
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is considered indispensable, because there was none in the house. An hour 
or so later, after the arrival of a whole company of Negritos, they again 
brought me a plate, and this time it was cooked rice, with which they expected 
me to complete my first informal supper. I refused at once, but they so per- 
sistently urged me to partake of it, that I felt obliged to comply, lest I hurt 
their feelings. After the meal, I waited in vain for the others to take their 
own share, when unexpectedly the praying began and did not stop till the 
following morning. Then again, there were no preparations for breakfast to 
be seen going on, and the Negritos were planning a hunting expedition for 
that same day. The only rice that was in the house at the time, and that had 
been brought in by the visiting Negritos, was the portion they gave me in 
the evening; and one should know how precious is that cereal to a Negrito, to 
understand the extent of the sacrifice. Would you fast so as to give an unknown 
stranger of another race the only food there is in the house? Would you 
allow your companions, visitors at your house, of the same race as yourself, 
and some of them your own relatives, to go without food, so as to allow a 
man you never met before to get his fill? This is what I should like to call 
heroic hospitality; and this is the kind the Negritos exercised toward me. 

Two vices, generally recognized as being common to many uncivilized 
peoples, are lying and stealing. It would seem almost against the nature of 
the Negrito to tell a lie, and one reason for this is perhaps his apparent 
inability to conceal his own thoughts. Whatever he knows, he, like the “enfant 
terrible”, makes public. Incidentally, I have been told many times by represen- 
tatives of other tribes of things related to Negritos in great secret which, 
nevertheless, readily leaked out and became public property. I have been over 
and over again positively assured by Christians and Isneg that the Negritos 
are truthful, and this is certainly borne out by my own experience. I am not able 
to quote a single instance in which a Negrito wilfully told me an untruth. 
If he ever did so, it was either out of ignorance, or in order to give me an 
answer which he supposed would be pleasing to me. 

Stealing, if it occurs at all, is certainly very rare. The fact that we left 
our belongings for several days where every passing Negrito could have taken 
from them whatever he liked, is a sufficient proof of his honesty. Only once, 
as I stated before, have I heard the imputation of a Negrito having stolen 
something, and this was in the way of eatables, which might readily excuse 
hungry men, as everybody has a right to live; but it should also be retitem- 
bered that this was told me by a Kagayan, a member of a race that is far from 
respecting the Negritos. Anyway, stealing is certainly abhorred by them, 
as we shall see later when the question of property will be discussed. 

Allow me to give here some data on the formation and composition of 
their villages and on the birth and death rates of the Negritos. 

The houses of the Negritos are generally scattered over a wide area, 
and I have never seen more than four of them together, so as to form what we 
might call a hamlet. Most of the time though, they were not immediate 
neighbors, as there was at least a distance of half a mile between them. Only 


twice did I see four houses in the same open spot, once at Agifigay, and once 
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at Futtul, at the place near the river where a picture was taken on our way 
back from Malunog (PI. XIIl1a). 

Usually one home belongs to one family, but it may happen that more 
than one household live in the same dwelling place. So, in Agifigay, I found 
one of the huts inhabited by four different families, related, nevertheless, to 
one another. 

The following list may give an idea of their home life, and of the birth 
and death rates of the population. By reason of its importance and the mani- 
fold information it contains in a succint way, this list will be very often alluded 
to in the course of this publication. 

The numbers | place before the names refer to the houses, while the 
letters refer to the families, as will be understood by a cursory glance at the 
enumeration. M. stands for male, and F. for female. 

1. a) Kanandagan (M.), thrice married, first two wives dead (PI. XIIb); 

Arita (F.), his third wife, a native from Alkalé, now living at 
Bulagaw (Tuaw); 4 children by this woman: 2 dead; 2 living: 
Pafigttid (alias: Toma) (M.), Abbanug (alias: Agustin) (M.). 
6) Gurndpan (F.), a widow, Kanandagan’s first cousin. 
c) Gtyufig (M.), an orphan, nephew of Gurnapan (PI. IXb). They 
all appear in one picture (Pl. XIXb), to the right. 

2. Yadan (M.); Pagalon (F.), his first wife, Kanandagan’s daughter, by 
his second wife; 2 children living: Maria (F.); Tebag (M.). They 
all appear in the same picture with the preceding (PI. XIXb), 
to the left. 

3. Bagali (M.); Pulisita (F.), his first wife; 5 children: 2 dead; 3 living: 


Ulila (M.), married; Alayo (M.), Asi (F.). All of them were 


photographed together (Pl. XVa), except Ulila, who appears in 
another picture (Pl. XVIIb), to the right. 
. Ulila (M.) (Pl. XVIIb); Maria (F.), his first wife; Recently married. 
5. a) Tulidw (M.), twice married; first wife married to another man; 


> 


Uta (F.), his second wife; 2 children by this woman, none by. 


the first: 1 dead; 1 living: Tafigiday (M.). 

6) Aroman (M.); Lusia (F.), his first wife; 4 children: 3 dead; 1 liv- 
ing: Pigayan (F.). Both families were photographed together 
(Pl. XVIb), Tuliaw and his family to the right. 

c) Daggulé6 (M.); Marta (F.), his first wife; Married a month ago. 
Both appear in the same picture with Ulila (Pl. XVIIb), to the left. 

d) Suda (M.), twice married; had had children by his first wife who 
died; Ida (alias: Sabina) (F.), his second wife; had had children 
by her first husband who died, but none by Suda; she is the 
mother of Tuliaw, Daggul6 and Lukaria. 

e) Amalifig (F.), a little girl related to Ida. The three last individuals 
appear in the picture, which also shows Kindwan’s family 
(Pl. XVIa), to the left. . 

f) Berin (M.), and Bisay (M.), nephews of Uta. The two boys stand 
between Daggulé and Ulila (Pl, XVIIb). 


a 
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. Kinawan (M.); Lukéria (F.), his first wife; 6 children: 1 dead; 5 liv- 


ing: Aginando (M.), Ida (M.), Abali (M.), Fabian (M.), Abafi- 
gun (M.). All of them stand at the right of one picture (PI. XVIa). 


. a) Allapé (M.), twice married, first wife dead. Yustokia (F.), his 


second wife; by the first wife: 5 children: 4 dead; 1 living: 
Beldsko (M.); by the second wife: 3 children: 1 dead; 2 living: 
Garadi (M.), and a new-born babe. The five of them were 
photographed with Lisdfigan, the teniente of Malunog, and 
4 other Ilokano (PI. XVIlla). 

b) Biggayan (F.), a widow, Allapa’s mother. 

c) Lisafigan (F.), not yet married. She is the tall Negrita girl in the 
picture of Allapa and his family, to the left (Pl. XVIIIa). 


. Yafigéd (alias: Kolds) (M.); Igg6 (F.), his first wife; 4 children: 


1 dead; 3 living: Kolatti (F.), Anasén (M.), Basilik (M.) Yafigéd 
and Kolatti (maked) are in the center of one of the pictures 
(Pl. XVIIIb). 


. a) Ayyuban (alias: Toma) (M.), twice married; first wife dead; Gidna 


(F.), his second wife; by the first wife: 2 children: 1 dead; 
1 living: Rosa (F.); by the second wife: 2 children: 1 dead: 
1 living: a new-born babe. The whole family stands on the 
left of the same picture as the preceding (Pl. XVIIIb). 

b) Tagga (M.), a widower; 3 children: 1 dead; 2 living: Antonina 
(F.), Sinidfig (F.). They stand at the right of the same picture 
in which appear the preceding (Pl. XVIIIb). 

Asi (M.) (Pl. X1Xa); Iddro (F.), his first wife (Pl. VIIa); childless. 

Bugayofig (M.) (Pl. Ill); Lagtinay (F.), his first wife; 10 children: 
2 dead; 8 living: Ligdy (F.), married, and living at Abulug, 
Sida (F.), Mamay (F.), Patawék (M.), Damiana (F.) and Dalt- 
may (F.), twins, Méri (F.) and Kinilio (M.), twins. All of them, 
except Ligay, appear in one of the photographs (PI. XX); Sida 
is seen squatting, at the right, in another picture (Pl. Xllla). 


. Abitté (M.); Alama (F.), his first wife; 6 children, all living; Daliya 


(F.), recently married; Pikén (M.), Kammaé (alias: Sikorro) (F.), 
Kitéria (F.), Yuldlia (F.), Kudna (F.). Dalttya and Kamma appear 
in the picture of the Negrito hut (Pl. XXI), the first one, at the 
right, standing in the center, pregnant; the second one, at the 
left, squatting. Pikoén was photographed alone (PI. IV). 

Masigtin (M.); Sirakka (F.), his first wife; 8 children: 2 dead; 6 liv- 
ing: Kulidna (F.) (Pl. VIlb, XIb), Karmén (F.); Hertidis (alias: 
Melchor) (M.), Leonsia (F.), Atta (alias: Pokin) (M.), Maléhes 
(F.). They were all photographed in one group (PI. XVIla), 
except Atté, who appears in the lap of Masigtin, in the picture 
of the prayer ceremony (PI. XXa). 

a) Addapug (M.), Masigtin’s brother, twice married; first wife dead. 
Pureréda (F.), his second wife, twice married; first husband 
dead; by the first wife: 1 child: dead; by the second wife; 
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5 children: 3 dead; 2 living: Arafigay (F.), Uyagan (M.); Pure- 
réda had 3 children by her first husband: 2 dead; 1 living: 
Olafigo (M.). 

b) Balafigi (M.), Asi’s grandchild (Pl. IXa). 

Toma (M.); lya (F.), his first wife, niece of Idaro (PI. V); 4 children: 
3 dead; 1 living: Gusimdan (M.). 

Toma (M.), twice married; first wife, Firmina, now married to Felipe; 
Filoména (F.), his second wife; by the first wife, Firmina: 
2 children living: Plasido (M.), a widower, Terésa (F.), married; 
by the second wife: 1 child: living: Idaw (M.). 


. Felipe (M.); Firmina (F.), his first wife, formerly married to Toma, 


the husband of Filoména; Many (7?) children, all dead. 


. Plasido (M.), a widower, son of Toma and Firmina; 5 children: 


4 dead; 1 living: Yukénia (F.) (Pl. VIII). 


. Lorénso (M.); Terésa (F.), his first wife, daughter of Toma and Fir- 


mina; 4 children: all living: Kastora (F.), &c. 


. Kulay (M.); Irafig (F.), his first wife; 2 children: both living: Ankél 


(M.), Anayo (F.). Irafig appears standing with Anay6o, near the 
Negrito hut (Pl. XIIla), to the right; Ankél is in Sida’s lap. 


. Abafig (M.); Dalttya (F.), his first wife, Abitt6’s daughter; Recently 


married; Daliya pregnant. Daliiya stands in the same picture as 
the preceding (Pl. XIlla), in the center of the right hand group. 

Utik (M.); Gayapan (F.), his first wife; 3 children: 1 dead; 2 living: 
Kasufér (M.), Kudn (M.). Gayapan and her two sons are in the 
same picture (Pl. XIIla), at the extreme right, standing. 

Anibug (M.); Viktoria (F.), his first wife; 4 children: 2 dead; 2 liv- 
ing: Benifig (M.), Andifig (F.). The mother stands in the pic- 
ture of the Negrito hut (Pl. XIIla), at the left; her two children 
appear in the same place, one on her hip, the other in Kam- 
ma’s lap. 

Aratag (M.); Kasinta (F.), his first wife; 4 children: 1 dead; 3 living: 
Karmén (F.), Domingo (M.), Daliwaya (F.). 

Safigay (M.), twice married; first wife died childless; Kandaifigan 
(F.), his second wife; no children. 

Taklay (M.); Abatdy (F.), his first wife; 1 child: living: Law-dyan (M.). 

Dandafigan (M.); Asikam (F.), his first wife, twice married; first 
husband died childless; no children. 

Kammagay (M.); Salmadora (F.), his first wife, niece of Dandafigan; 
recently married. 


I believe the above list needs no comment, and I do not think it my duty 
to deduce any conclusions from it. 

One more question, before ending this section: Are the Negritos iflu- 
enced in any degree by the other tribes with whom they come in contact, or 
do the live their own life, without depending at all on the other tribes, 
in whose neighborhood they are living? To answer this question in a general 
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way, I should say they are influenced, and very much indeed, but only in 
a material way. To prove my answer minutely, I should have to go over all 
the different topics that are treated in this publication, which would be a 
useless loss of time, and a tedious proposition to the reader. Every instance 
will be clearly explained in its own place. I shall here merely make a summary 
statement of some outstanding facts. 

First: the Negritos are very much influenced by their neighbors of 
other tribes: they have lost their own language, so far as I could make out, 
and have adopted, in its essential parts, the language of their neighbors, 
either Ibanag or Ilokano; the Negritos of Apayaw have borrowed the custom 
of circumcising their male children from the Isneg; the Kalinga-Negritos 
imitate their neighbors, the Kalinga, by wearing earrings; all garments 
actually worn by them are such as are used either by pagans or by Christians; 
the little planting they do has been taken over from the surrounding tribes, 
&c., &c. 

Second: the Negritos have been influenced by others mostly in their 
material culture; in social culture, this influence has been pratically nil: 
they never keep two wives at a time, although this practice is indulged in very 
often by Isneg and Kalinga alike; married people very rarely separate, 
although this is a very general custom among the other pagan tribes; head- 
hunting, which is one of the distinctive characteristics of most of the pagans 
of northern Luzon, is not practised at all by the Negritos I visited, &c., &c. 

To conclude: I believe that they have been benefitted so far by their 
contact with others, and not harmed to any great extent. 


(To be finished.) 
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Le Culte des ancétres chez les Banyangwezi. 


Par Ie Réy. Pere FRIDOLIN BOscn, des Péres Blancs, Missionaire de l’Unyanyembe, 
, Afrique Orientale. 


On est porté, dans certains milieux oi l’on s’occupe d’ethnologie, 
a croife que chaque peuplade primitive n’est composée que de fétichistes, 
d’adorateurs de fausses divinités. C’est une erreur qui se transmet d’un 
ouvrage a l’autre, d’un article 4 l’autre. Ces fausses divinités n’ont jamais 
existé dans les régions de |’Afrique centrale que nous occupons. Quant aux 
fétiches j’en ai Ja ferme conviction que la conception en est fausse. Le 
fétiche (du Portugais feitigo ou du latin factitius) est souvent un objet 
fabriqué comme indique le nom, mais souvent aussi une autre chose, béte, 
arbre etc. qui sert dans le culte des ancétres. Ces objets sont vénérés et 
recoivent un culte a cause de la relation qu’ils ont avec le manisme, mais 
non parce qu’ils sont tel ou tel objet. 

Ici je ne m’occupe que des Banyangwezi. C’est un peuple considérable 
qui habite les régions situées entre les Grands Lacs Nyanza, Tanganyika, 
Rikwa, 4 l'Ouest de ce qu’on appelle le Grand Fossé africain et a I’Est 
du pays appelé Buha. 

Les Banyangwezi ont une idée bien arrétée et trés juste de la vraie 
Divinité, Etre unique dans son espéce, Etre supréme, Créateur de toutes 
choses. On ne trouve aucun autre étre auquel on donne ies attributs et les 
propriétés qui ne conviennent qu’a l’Etre supréme. 

Nonobstant les connaissances exactes et la conviction qu’il a sur 
l’existence de Dieu, appelé par lui /ikube, celui qui est, le Munyangwezi 
ne rend a ce Dieu qu’un culte bien minime. Toute sa vie religieuse con- 
verge autour du culte des ancétres, Rwisenga misambwa ou kwisenga 
mizimu, ce qui veut dire, invoquer les ancétres. 

Toutefois, ce culte rendu aux ancétres défunts ne constitue pas une 
adoration formelle; ce n’est nullement un culte de latrie; c’est un culte de 
vénération, de précation, un culte satisfactoire et propitiatoire, un culte 
daction de graces; l’indigene n’entend nullement l’adresser aux manes 
comme a des dieux, comme a des étres ayant une nature autre que la 
sienne propre. 

Pour se rendre compte de la nature et de l’importance de ce culte, 
il faut bien remarquer qu’il est essentiellement familial et tribal, qu'il 
ne franchit pas les limites de la famille ou de la tribu. La famille et la 
tribu constituent l’élément dans lequel se forme, se développe et s’explique 
toute la psychologie du négre qui nous occupe. 

Voyons quelle est la conception du Munyangwezi par rapport a ces 
étres qu'il appelle misambwa ou encore mizimu et que nous autres Européens 
appelons «Manes». Ce sont les Ames, les ombres des défunts, mais uniquement 
des défunts de sa propre famille, de sa réelle parenté, soit de la lignée 
paternelle, ku buta, soit de la lignée maternelle, ku migongo. Les Manes 
des grands ancétres de la tribu des deux lignées occupent le premier rang, 


‘ 


Aprés les libations. 


Huttes, lieux de sacrifice avec les vases cultuels, Ma/inga et Ngabiro. 


Mfumu, Médecin indigéne. Homme portant une petite calebasse repré- 
sentant un jumeau, Kulwa ou Doto. 


Shigabiro, Piquets en bois de Mlama. Entre deux huttes des Manes. 
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Les rites cultuels ne sont jamais adressés a des étres inconnus ou 
étrangers a la famille tribale, ni a des étres incertains, a des étres en général; 
ils sont toujours accomplis en l’honneur d’une personne précise et connue; 
pendant l’acte du culte, on l’invoque par son nom personnel et propre. 

On entend souvent des savants et méme des missionnaires parler 
d’esprits malfaisants, d’esprits des foréts, des montagnes, des sources, des 
lacs, des rochers, etc., comme étant des étres autres que les manes ‘des 
ancétres. Malgré des recherches trés minutieuses pendant de longues 
années, il ne m’a pas été possible de trouver un seul indigéne qui efit 
connaissance d’un étre semblable. Pour nos indigénes, ces étres ne sont pas 
des démiurges, ni des esprits vagues; ce sont des ancétres qui autrefois 
étaient en relation avec ces lieux et que par suite on y vénére. 

Nos négres parlent, il est vrai, des lutins bamboneraho et des mali- 
mungala, qui sont des étres confus et vagues, sans forme ni nature arrétée, 
des fant6mes qui font du mal et qui sont craints; mais personne ne leur 
rend un culte quelconque. 

De méme, on ne rend aucun culte a la vieille du firmament, mgikulu 
wa ngwirunde, ni aux étres d’un seul pied, d’un seul bras, d’un seul ceil, 
d’un nez 4 une seule narine, habitant le firmament, ba ngw’irunde; on ne 
soccupe pas d’eux, soit pour les apaiser, soit pour les invoquer. Bref, la 
religion, le culte du Munyangwezi s’adresse exclusivement aux ancétres, 
sauf les cas plus rares oi il s’adresse proprement a la Divinité. 

Pour ne pas donner dans l’erreur et la confusion, quand il s’agit de 
religion chez les négres, il ne faut pas confondre culte et magie; car, a 
premiére vue, la magie montre de grandes analogies avec le culte; quand 
on est un’ peu familiarisé avec ces matiéres, on ne tarde pas a constater 
que ce sont des pratiques complétement distinctes l’une de l’autre, quoique 
souvent mélées ensemble et comme enchevétrées l’une dans l’autre. 

Cette confusion de la magie avec le culte a causé de trés graves 
erreurs dans les études ethnologiques sur les Primitifs. Faute d’observation 
suffisante, on voyait des sacrifices, des offrandes, des libations et des priéres 
adressées 4 des étres inconnus qu’on appelait démiurges. Parfois, on affirmait 
méme que le culte était rendu aux fétiches, 4 des idoles et simulacres; on 
arrivait 4 conclure a l’existence d’un polythéisme, et surtout a une confusion 
inextricable dans le culte. On n’a pas suffisamment observé et analysé les 
faits; on c’est basé sur l’éducation classique ancienne et sur des travaux 
ethnographiques de touristes. En lisant des travaux sur les coutumes des 
Primitifs, on est souvent bouleversé, en constatant combien d’affirmations 
sont purement subjectives et nullement en accord avec les faits. 

Voyons maintenant oi se trouve I’habitat des manes. D’aprés certaines 
légendes et des locutions journaliéres, il faut le chercher dans le centre de 
la terre, mu kuzimu. De ce mot on pourrait peut-étre tirer l’origine ou 
l’étymologie du mot employé pour désigner les ancétres, mizimu (sg. muzimu), 
lequel pourrait signifier «habitant de l’intérieur de la terre». Toutefois, le 
mot peut aussi signifier le «disparu», le «décédé», le «mort», comme dérivé 
du verbe kuzimanguka, «étre effacé». 
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L’autre mot, misambwa (sg. msambwa), est plus souvent employé 
dans le culte pour signifier «le pleuré», du verbe kusamba, pleurer, gémir. 
Une locution trés couramment employée pour désigner la mort est kuja 
hasi, aller en bas. C’est la raison pour laquelle les libations et autres 
offrandes sont toujours offertes en bas, par terre. 

Les manes voyagent beaucoup, sont un peu partout, et viennent souvent 
rendre visite 4 leurs descendants. 

Tous les défunts ne recoivent pas un culte; c’est dire que les ames 
de tous les défunts ne deviennient pas mizimu ou misambwa par le fait 
seul qu’ils sont morts. Le voyant, le mfumu, le mfumbula mihayo, le 
découvreur de choses inconnues, doit désigner le défunt irrité qui demande 
a étre apaisé par un sacrifice ou par un autre acte cultuel. 

Le défunt vénéré est toujours un grand, mhanya, par rapport a celui 
qui lui rend le culte. C’est pourquoi les parents ne vénérent jamais leurs 
enfants, niles ainés leurs cadets. Un enfant né avant terme ne recoit jamais 
de culte, s’il meurt avant d’avoir recu un nom. Mais méme les enfants ne 
laissant aucun descendant aux yeux des Européens peuvent en avoir quand 
méme, selon les maniéres de voir des indigénes, et peuvent par conséquent 
aussi recevoir un culte. 

Pourtant un ainé peut tres bien offrir un sacrifice 4 son cadet, le jour 
ou il doit rappeler son esprit au foyer, kumsungana wafwa malale. 

La deuxiéme exception concerne les enfants jumeaux, mabasa, dont 
le premier né est appelé kulwa, l'autre doto, et pour les enfants qui sont 
nés les pieds en avant, auxquels on donne le nom de kashindye. 

Les ames de ces sortes d’enfants sont an contraire de grands mizimu 
ou misambwa. Dés leur vie sur la terre, ils sont l’objet de mille supersti- 
tions, qui ont donné naissance a la secte secréte et magique des bagota, 
sans contredit une des plus immorales du pays. A la mort des mabasa com- 
mence leur culte, plus relevé, plus solennel et plus étendu que le culte rendu 
aux simples mortels. Ces enfants ont une certaine noblesse, comparable a 
celle des rois, batemi. Ils jouissent d’une réputation bien plus considérable 
que les mizimu ordinaires. 

Pour les mizimu ou misambwa ordinaires, le culte 4 leur rendre ne 
commence pas aussit6t aprés la mort, mais seulement a l’occasion d’une 
maladie qui vient fondre sur la famille quelque malheur, parfois a la suite 
de quelque circonstance fortuite: telle l’apparition d’un serpent blanc non 
venimeux prés de la tombe du défunt ou dans la hutte d’un de ses parents. 
Le négre voit dans ce serpent inoffensif une sorte d’apparition, de résurrec- 
tion ou de métamorphose de son parent défunt, qui le visite dans cette 
circonstance. 

Les rois, batemi, les médecins-sorciers ou voyants, bafumu, jouissent, 
apres leur mort comme pendant leur vie, d’une réputation plus grande que 


les autres défunts, et, bien plus qu’eux, ils s’occupent des événements de - 


ce monde et des intéréts de leur proches encore en vie. Les misambwa or- 
dinaires s’occupent des membres de leurs familles, soit en les aidant, soit 
en les molestant, quand ils ont manqué a leur égard; de méme les manes 
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des rois défunts s’occupent du pays tout entier. En raison de cette influence 
qui embrasse tout le pays, le culte qu’on leur rend prend des proportions 
plus considérables. Tous les membres de la tribu et surtout la noblesse, 
bisalibe, les invoquent pour la prospérité générale du pays, pour le bien 
public; on leur demande la pluie; on les supplie de faire cesser les épidé- 
mies, les fléaux et les calamités publiques. 

Comme les membres d’une famille tribale invoquent leurs proches pa- 
rents défunts et plus encore leurs lointains ancétres, ainsi les membres d’une 
société secréte, d’une corporation magique, invoquent souvent leurs maitres 
en magie et leur rendent un culte. Les fondateurs de ces corporations sont 
parfois honorés de telle maniére, que bien des personnes croyaient voir en 
eux de vraies divinités, auxquelles on rendait un culte de latrie. 

Voila l’étre qui recoit le culte. — Quels en sont maintenant les mini- 
stres? 

Jai déja fait remarquer que le manisme est un culte familial, une 
religion de famille et de tribu, rendu par les membres d’une famille ou 
dune tribu a leurs parents défunts, 4 leurs «grands» de tout rang, bahanya 
babo. Cette propriété essentielle du manisme nous guidera dans la recherche 
du sacerdoce préposé 4 ce culte. 

Comme autrefois chez les Patriarches de |’Ancienne Loi, oti le chef de 
famille faisait fonction de prétre, ainsi chez les Banyangwezi cette fonction 
revient tout d’abord aux membres les plus dignes de la parenté, en un mot 
au chef de la famille. Le chef de famille n’est jamais une femme. 

Un ordre de préséance précis et rigoureusement fixé est toujours obser- 
vé. Le réle de chef de famille, et par conséquent de prétre, revient aux 
personnages suivants: Grand’pére, guku, Pére, baba, Frére ainé, mkuru, 
Frére puiné, mzuna, Fils, ngwana, Petit fils, ngwizukulu, et ces termes 
doivent étre entendus dans le sens oi les entendent les indigenes eux-mémes, 
lequel différe quelque peu de celui que nous leur donnons en Europe. C’est 
toujours la personne la plus digne, parmi celles qui sont présentes, qui 
préside a l’acte cultuel, depuis le commencement jusqu’a la fin. Il faut dire 
cependant que cet ordre de préséance n’est qu’une affaire de politesse et 
de coutume, et que la validité de l’acte n’en dépend pas. 

Les femmes méme participent aux actes du culte, quand ils sont accom- 
plis en l’honneur de leurs propres ancétres; mais jamais elles n’y ont le réle 
de présidentes ou de prétresses, si ce n’est, a la cour, la «reine des ancétres», 
dans quelques rites. 

A ce propos, il est important de remarquer que la personne présidant 
le sacrifice appartient toujours a la vraie parenté de l’ancétre vénéré. Dnco 
le prétre, mhoja, Pacificateur, ou mtambya, Sacrificateur, c’est le chef de 
famille. Une exception est cependant a noter pour le sacrifice appelé kikumo; 
il est toujours présidé par un mfumu. 

Le réle propre du mfumu, aujourd’hui, est celui de devin, de voyant, 
de sorcier, d’augure, et non celui de sacrificateur. Etant en relation et comme 
en communication avec les ancétres de l’autre monde, c’est lui qui indique 
aux survivants quelle sorte de sacrifice et d’hommage leurs ancétres défunts 
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réclament d’eux; c’est lui qui précise que tel acte doit étre accompli et non 
tel autre; il leur dit aussi quel ‘holero ou insigne protecteur, ils doivent 
porter, pour apaiser kuhoja, les ancétres et mériter leur protection. 

Qu’originairement le réle du mfumu fait bien le role du prétre, du sa- 
semble encore aujourd’hui ressortir de sa fonction comme sacrificateur dans 
le sacrifice kikumo, oi il invoque proprement et solennellement la Divinité. 

Aux mashigo, c’est-a-dire aux tombeaux des princes, fonctionnent comme 
sacrificateurs, dans les sacrifices solennels et publics, certains dignitaires de 
la cour appelés bahoja ou bagabe, ou chez les «Basumbwa», batoni. Ce sont 
eux attssi qui, dans certaines circonstances solennelles, font, a la cour royale, 
les libations et les offrandes des prémices. 

Les vieux, banamhala, sont toujours invités aux repas rituels des sa- 
crifices, chez les particuliers. Aux tombeaux des rois, tout le monde, méme 
les étrangers, peut prendre part a ce repas. Aux yeux des indigénes, ce repas 
rituel ne constitue pas une communion, comme on le prétend parfois; c’est 
simplement un repas en l’honneur des ancétres; on invite des convives, 
pour en rehausser la solennité. 

A chaque cour de roi, on rencontre encore une sorte de vestale, appelée 
«la reine du lieu de sacrifice», mgoli wa mu kigabiro. 

La tribu occidentale des Basumbwa a des gardiens attitrés des tombes 
royales. 

Chez les Birwana, en l’absence d’un mgabe, un garcon recoit le titre 
de «roi des tombes royales», mtemi wa mashigo; mais c’est un titre éphé- 
mére, qui ne dure que la longueur du jour oi se font les sacrifices solennels 
sur les dites tombes. - 

Le mpugo joue aussi un grand réle dans le sacrifice sanglant; mais 
ce n’est pas le réle de prétre. Par bapugo (pl. de mpugo), on entend les 
membres de deux tribus dont on reconnait l’origine lointaine comme com- 
mune, mais dont on ne peut plus démontrer d’une facon précise les divers 
liens de parenté. En l’absence d’un mpugo, il peut étre remplacé par un 
ngwizukulu ou petit fils du mhoziwa, ou celui pour qui le sacrifice est 
offert. Le role du mpugo et du ngwizukulu trouve son explication dans le 
concept de la parenté et dans la pratique du totem. 

Pour bien comprendre le culte, il faut de toute nécessité se former 
une idée juste du totem et aussi du tabou. Il est trés difficile d’étre suffi- 
samment clair dans un article sur un seul point des coutumes d’un peuple, 
sourtout quand toute la psychologie de ce peuple converge vers ce point 
et s’'y trouve comme concrétée. Qu’on me permette du moins de donner 
la définition du totem et du tabou, tels que je les trouve pratiqués chez 
les Banyangwezi. Ces deux définitions éveilleront probablement des surprises 
chez bon nombres d’ethnologues. 

Je définirai le totem du Munyangwezi comme suit: le totem est soit 
un animal soit un autre étre, un arbre, une plante, un objet du culte, 
auquel on rend parfois un certain culte superstitieux de vénération. Ce culte 
a des relations trés intimes avec le Manisme et, au fond, n’est autre chose 
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qu’un des multiples manifestations de ce Manisme, entremélée de pratiques 
magiques. 

Le tabou, appelé pat les Banyangwezi mgilo (pl. migilo), est l’ab- 
stention de quelque nourriture, d’un objet ou d’une action, par crainte de 
tomber dans tel malheur qui ne manquerait pas d’arriver si on ne s’abstenait 
pas. Cette pratique des tabous trouve une explication trés claire dans le 
symbolisme dont la vie de l’indigene est remplie; il a des symboles pour 
tout, et c’est 1a un fait auquel on ne fait pas assez attention en étudiant 
les Primitifs. 

Le Munyangwezi n’a pas ce qu’on pourrait appeler temple ou édifice 
sacré, out l’on se réunit pour prier et accomplir les rites du culte. Il a ce 
qu’il appelle Rigabiro (pl. shigabiro), mot qui veut dire endroit, lieu, ou 
local ot se font les offrandes. C’est la qu’on place la part qui revient aux 
ancétres, soit des victimes sanglantes, soit des simples offrandes ou libations. 
Le kigabiro n’est autre chose qu’une petite hutte (souvent en miniature ou 
.seulement un simulacre de hutte), ayant 4 peu prés la forme des huttes 
ordinaires oi demeure le Munyangwezi. 

La forme des shigabiro dépend de la tribu a laquelle appartient la 
personne qui les érige, et beaucoup plus encore de l’ordonnance du mfumu, 
qui donne les ordres pour les ériger. Elle ne dépend nullement des gofits 
ou des fantaisies des personnes qui cherchent a apaiser les ancétres irrités. 

Le kigabiro est construit exclusivement avec des branchages provenant 
de l’arbre mlama et des cordes de l’arbre mhoja. Il est souvent couvert 
d’une espéce de paille ou d’herbe appelée masweya. Les deux arbres susdits 
jouent un trés grand role dans tout le culte et méme dans la magie. 

Le kigabiro permanent garde presque toujours la forme d’un petite 
hutte ronde, kamsonge, telle qu’on les rencontre généralement chez les 
indigénes; elle est couverte en paille masweya. 

Parfois on en voit de forme rectangulaire, imitation des maisons 
appelées fembe, mais le toit plat n’est pas couvert de terre. 

Trés rares et d’importation étrangére sont des petites maisonnettes 
rectangulaires avec toit en paille, kabanda. 

Un autre kigabiro consiste dans un piquet en bois de mlama qu’on 
revét comme d’un paillasson formé avec de la paille masweya. 

On rencontre aussi des piquets de mlama en forme de fourche, en- 
veloppés ou non dans l’herbe masweya; c’est le kigabiro des jumeaux; 
aux pointes de la fourche sont suspendus les vases cultuels spéciaux dediés 
aux manes des deux enfants. 

Dans la tribu des Birwana, le kigabiro ne se rencontre guéere que 
devant les demeures des personnages plus importants, comme sont les 
voyants, les chasseurs et les nobles. Les gens de cette peuplade font leurs 
libations, avec les vases cultuels, a l’extérieur, contre le mur de leur hutte, 
homme se tenant du c6té gauche de l’entrée, la femme du coté droit. Sur 
les tombeaux des princes et des sorciers les shigabiro ne manquent jamais. 

Un kigabiro de circonstance, érigé a l’occasion d’un sacrifice a faire, 
est de la forme d’une petite hutte, faite avec des branchages mashidutu 
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de mlama; des cordes tirées de l’écorce de mhoja servent a ficeler ces 
branches ensemble. 

Bient souvent aussi, on rencontre des piquets de bois de mlama 
qu’on fiche en terre en nombre égal aux ancétres a apaiser. 

Pour faire le lit du sacrifice, bulili bwa kitambo, on se sert également 
des branchages de ces deux arbres, sur lesquels la victime est couchée 
au moment de l’immolation. 

L’emplacement ordinaire du kigabiro est devant la demeure familiale, 
a l’entrée, visible pour tout le monde. On peut y trouver parfois jusqu’a 
dix et méme davantage de ces miniatures de huttes. Chacun de ces shiga- 
biro est érigé en I’honneur d’un ancétre différent. Pour un membre de la 
famille mort loin de son pays et de sa parenté, kufwa malale, on érige 
ce petit monument en dehors du village, jusqu’au jour oi l’on raméne cet 
ancétre dans le village méme, kumsungana mbati wize ha mlyango, ce 
qui se fait au moyen d’un sacrifice qui est appelé kikumo. 

Trés souvent, on trouve des shigabiro 4 des carrefours ou a des: 
bifurcations de chemins, ku maka; ce sont alors de simples petits piquets 
de mlama; a chacgun de ces piquets est attachée une corde faite avec de 
l’écorce de mhoja. Ces sortes de Shigabiro sont érigés a occasion dun 
sacrifice ayant pour but d’accomplir un voeu. 

Si dans une calamité on veut promettre par voeu atx ancétres une 
chévre, kusabira mana ou kufupa lyangombe, on se rend a une bifurcation 
ku maka, avec un petit piquet de mlama, ayant un crochet, kikungo kili 
na mapagwa. On attache un épi de mais 4 ce piquet avec une corde de 
mhoja; cet €pi est grillé ou noirci au feu d’un c6té, pour symboliser ainsi 
les deux couleurs, blanche et noire, de la victime promise. Le piquet est 
planté a la bifurcation. 

Venons-en aux autres objets du culte. Et d’abord citons les vases qui 
etvent aux sacrifices, aux libations, aux offrandes et aux bénédictions et 
dédications. h 

Un de ces vases porte le nom d’isonzo lyape, coupe blanche: c’est 

une corbeille faite avec des herbes appelées nanda, d’un travail de vannerie 
assez fin. . 
Un autre est appelé /uhe; c’est un plat en bois qui sert de sous- 
coupe au susdit isonzo lyape et, le jour d’un sacrifice, en méme temps de 
récipient pour l’eau lustrale, appelée /wanga, pour le beurre, les feuilles de 
mlama, le couteau du sacrifice. On place aussi les mafinga, pour les libations 
dans ce plat. Il est d’un usage trés répandu dans tous les rites cultuels. 

Les vases appelés mafinga comptent parmi les plus importants. Ce 
sont des calebasses dédiées 4 des ancétres déterminés; chacune porte le 
nom de celui auquel elle est dédiée, et auquel le contenu le jour des 
libations est consacré ou offert. On les exhibe ou expose solennellement, 
a des jours donnés, pour tous les actes cultuels, soit devant la hutte fa- 
miliale, soit dans les shigabiro. 

Le plus vénérés des mafinga sont ceux dédiés aux mabasa et kashindye. 
Ces vases tiennent en tout la place des enfants morts; on les soigne comme 
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si c’étaient les enfants eux-mémes, et comme s’ils étaient encore en vie. 
Le pére ou la mére ou un de ses fréres ou sceurs les porte sur la poitrine, 
suspendus a un cordon; en un mot ils sont l’objet d’un culte de tous les 
instants. 

Le mari a ses mafinga 4 lui, en l’honneur des manes des ancétres 
de sa lignée; la femme posséde les siens et les garde pour honorer ses 
ancétres a elle; quelqu’un de ses parents les lui a procurés a l’occasion de 
quelque maladie, d’une naissance d’un sacrifice ou autre rite cultuel. 


Les vases appelés ngabiro sont en terre cuite, de petite dimension, 

et servent aux offrandes non liquides ainsi qu’aux libations. Pour les dis- 

_tinguer des vases profanes, la potiére leur fait comme une nodosité au col. 
Il y a aussi des ngabiro 4 deux bouches. 


Il y a encore les tusheto, qui servent pour les libations avec du /wanga. 
Ce sont des ustensiles de forme moitié cuiller, moitié assiette, consistant 
en des tranches de calebasses. 


En cas de nécéssite, dans une cérémonie a un carrefour, en promettant 
aux manes un sacrifice etc., on se contente d’un morceau d’écorce de mlama 
-ou d’une gousse de mkola. Pour aspersoir, on prend une branche de mlama. 


Les makongolo ne peuvent pas étre comptés parmi les vases ou 
ustensiles du culte, dans ce sens qu’ils ne servent pas comme instruments; 
mais il recoivent eux-mémes un certain culte; on les porte sur soi, dans 
le but d’étre agréable aux ancétres et de les apaiser. Ce sont des sortes 
de reliques, des objets qui autrefois ont appartenu a quelque ancétre et 
étaient en relation avec lui. A noter que ce ne sont jamais des ossements 
ou quelqu’autre partie de l’ancétre lui-méme. Ce sont surtout des armes, 
des instruments, des calebasses ou gourdes de voyage, mikunga, dont le 
défunt s’est servi durant sa vie. 

Quand l’ancétre a été un voyant, les objets dont il s’est servi dans 
ses pratiques magiques, sont l’objet de la plus grande vénération. 

Un mot maintenant sur la matiére des sacrifices. 

Pour les sacrifices sanglants, le Munyangwezi choisit des boucs et des 
chévres, des béliers et des brebis, des taureaux et des génisses. La chévre 
est la victime que choisit le commun du peuple, tandis que les mouton 
et les boeufs sont réservés aux rois. » 

La couleur de la victime n’est pas indifférente: la victime doit étre 
de couleur noire ou bien tachetée noir et blanc, c’est-a-dire de deux poils, 
comme s’exprime l’indigéne, boya bubili. 

Le sexe de la victime doit correspondre a la lignée 4 laquelle le 
sacrifice est destiné. Pour les deux liguées masculine et féminine du cdté 
du pére, la victime doit étre un male; pour les lignées du céoté de la mére, 
elle doit étre une femelle, ku buta hosha, ku migongo hima. 

Les différents sacrifices sanglants sont les suivants: 

1° kikumo, le sacrifice le plus distingué, offert pour faire revenir au 
foyer des ancétres morts a |’étranger; 

2° kitambo, sacrifice offert dans le but d’obtenir une guérison; 


908 Réy. Pére FRIDOLIN Béscu, 


3° mana, sacrifice offert en accomplissement d’un yoeu} 
4° kufunga mashigo, sacrifices solennels aux tombeaux des rois. 


Dans chacun de ces sacrifices, l’indigéne distingue trés bien trois parties: 


1° les cérémonies par lesquelles on dédie la victime aux manes, kuyi- 
hirija mbuli misambwa; 

2° l'immolation de la victime, kuibulaga mbuli; 

3° le repas rituel ou manducation de la victime, kulya kitambo. 


On parle encore de sacrifices humains comme d’une pratique assez 
récente, mais qui semble avoir disparu aujourd’hui; en réalité c’étaient des 
actes de magie, plul6t que des actes de religion imitant le vrai sacrifice, 
pendant lesquels on invoquait les ancétres. Ces sacrifices se faisaient surtout 
en temps de guerre; les rois entendaient par la assurer le succés de leurs 
expéditions. 

Pour les oblations on offre de petites boulettes de bouillie blanche, 
matonge ga bugali bwape, des grains de mais grillés, mdege, de la purée 
d’une espéce de lentilles appelées shiri et aussi de la purée de millet, 
bulegi, parfois encore du miel et quelques petits morceaux d’une béte 
tuée a la chasse. 

Pour les libations et bénédictions, on offre de la biére de sorgho, 
lwalwa, et du lwanga, pate bien liquide, faite avec de la farine de sorgho 
blanc délayée dans l’eau. Dans un cas de nécessité, on offre de l’eau ou 
méme de la salive. 

Le beurre fait partie de la matiére du sacrifice, en tant qu’il sert a 
oindre la béte destinée 4 étre immolée. 

Le rite qu’on rencontre le plus fréquemment est sans contredit celui 
de la libation. Il y en a de deux sortes: celles qui se font avec les vases 
appelés mafinga, ayant pour but d’apaiser les manes, et celles qui se font 
avec la coupe blanche appelée isonzo lyape. 

Cette derniére est souvent une bénédiction. Le plus souvent ce sont 
les parents qui bénissent ainsi leurs enfants. La personne qui bénit, remplit 
sa bouche de /wanga et le projette en fines gouttelettes sur les mafinga, 
maholero, makongolo ou sur les personnes a bénir. 

Les libations avec de la biére sont également trés fréquentes. Elles 
sont offertes aux manes pour obtenir une faveur, pour écarter leur colére 
Ou pour accomplir un voeu qu’on leur a fait autrefois. 

Un rite particulier consiste 4 faire la dédication de maholero, sorte 
de porte-bonheur ou plutdt d’écarte-malheur, qu’on porte sur soi. Pour cette 
dédicace on se sert de la coupe blanche et du /wanga, et l’on bénit les 
objets a dédier. A cet effet, on choisit des bracelets en cuivre rouge ou en 
fer noir, de forme tordue; d’autrefois ce sont des bracelets de petites perles 
blanches et noires; ce sont encore des colliers de perles ou de rondelles 
faites avec de petits morceaux d’ceufs d’autruche; ces derniers colliers se 
portent en maniére d’écharpe. La corde des maholero est faite par l’écorce 
de mhoja. On coupe aussi des bracelets d’un seul morceau dans la peau 
d'une béte immolée. 
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Une autre sorte d’iholero consiste en une béte vivante, que par con- 
séquent on ne porte pas sur soi. On choisit une béte et on la dédie ou 
consacre a un ancétre dont on lui donne méme le nom. C’est une sorte 
de totem. Les gens ordinaires dédient ainsi soit un bouc, soit une brebis, 
parfois un coq blanc ou une poule a deux couleurs, ngoko yasangira. La 
femme choisit une brebis, l’-homme un bouc. A la cour des rois, on dédie 
des taureaux et des génisses. Au cou de ces bétes on attache une petite 
clochette, ikinda; mais la brebis de la femme porte un petit grelot, myimba. 

Quels sont maintenant les moments que choisit le Munyangwezi pour 
accomplir les différents actes du culte? 

Les sacrifices sanglants ont toujours lieu le matin, de bonne heure; 
d’autres cérémonies sont faites de préférence le soir. 

Celles qui se font en ’honneur des jumeaux ont lieu a l’apparition 
de la nouvelle lune, ngwezi gwabala. 

Au commencement de 1l’époque des cultures, se fait une sorte de 
bénédiction des grains, kufumya mbiyu. 

L’offrande des prémices se fait dés le commencement de la récolte 
des grains: lentilles, shiri, mais, mdege, sorgho, busiga, et éleusine, bulegi. 

Les libations se font 4 loceasion d’une naissance, d’un mariage, au 
moment du départ pour un long voyage, en vue de faire le commerce, ainsi 

_qu’au retour; a ces occasions se font également les bénédictions rituelles. 

Ces rites ont encore lieu a l’occasion de maladies graves ou de cala- 
mités et en faisant et accomplissant un voeu. 

Des jours fixes, plus spécialement sanctifiés et dédiés aux ancétres, 
ne sont pas connus, et cela est tout naturel, puisque le manisme n’a pour 
but que d’apaiser les ancétres irrités. 

Les funérailles ne sont jamais rehaussées par des actes religieux en 
VYhonneur des morts qu’on enterre, 4 moins que ce ne soient des mabasa 
ou kashindye. 

Je me rends bien compte que tout ce que je viens de dire devrait 
étre longuement expliqué pour devenir entiérement clair et compréhensible 
pour quelqu’un qui n’est pas initié aux moeurs de nos Banyangwezi. Peut- 
étre pourrai-je donner un jour cette explication dans une étude plus longue, 
si le bon Dieu me préte vie et si je trouve de quoi couvrir les frais d’im- 
pression. 
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»Unter allen Vélkern, welche das nérdliche Zentralafrika bewohnen, 
gibt es keines, das fiir den V6lkerkundigen und den Sprachforscher soviel 
Interesse besdfe, wie die Fulen. Ihr geheimnisvoller Ursprung sowie ihre 
grofartigen Eroberungen in neuerer Zeit lenkten die Aufmerksamkeit der 
Europder besonders auf sie hin. Unter den Gelehrten und Reisenden setzten 
die einen ihren Scharfsinn, die anderen ihre Phantasie in Bewegung, um die 
unbekannten Ursitze dieses Volkes und die wahre Abstammung desselben 
zu ergriinden. Aber keinem ist es bis jetzt gelungen, seine eigenen An- 
sichten iiberzeugend fiir andere darzulegen. Wahrend die einen in den Fulen 
nichts anderes als ein gemeines Negervolk sehen wollen, das seit alten Zeiten 
sich mit hellen ethnischen Elementen vermischt habe, sind andere in die 
Ferne geschweift und haben die Wiege der Fulen in die malayischen Inseln 
versetzen zu miissen geglaubt.“ (G. A. Krause, Ein Beitrag zur Kenntnis der 
Fulischen Sprache in Afrika, Einleitung p. I.) Krause selber bezeichnet die 
Fulen als Ur- oder Proto-Hamiten. Spater haben WESTERMANN und MEINHOF 
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das Ful einfachhin eine hamitische Sprache genannt; seither hat man es, 
ohne besondere Bedenken, den genannten Forschern nachgesagt. 

Fiir die hamitische Einstellung der Pulah — so nennen wir fortan die 
mit den Fulbe sprachverwandten Vélker und Menschen — ist vor allem 
deren viehziichterische Wirtschaft bestimmend gewesen. Somatologisch glaubte 
man eine hamitische Verwandtschaft mancher Fulen konstatieren zu kénnen. 
Endlich versuchte man, auf linguistischem Boden eine engere Zugehérigkeit 
der Fulen zu den Hamiten nachzuweisen. Unter den dlteren Sprachforschern 
hat der vorhin zitierte KRAUSE, unter den neueren MEINHOF, den Versuch 
gemacht, einen solchen Nachweis zu erbringen. Beide Versuche vermdgen 
nicht eine beachtenswerte Wahrscheinlichkeit, geschweige denn irgendwelche 
Sicherheit fiir die Annahme einer hamitischen Wesensverwandtschaft des 
Pulah zu bieten. KRAuUSE’s Schlu®urteil ist mehr gewagt als fest: ,,Die fulische 
Sprache, wie sie sich uns heute darbietet, eine hamitische Sprache zu nennen, 
wiirde falsch sein. Der hamitische Kern hat sich aus sich selbst heraus in 
so eigenartiger und selbstandiger Weise weiter entwickelt oder ist durch 
andere Sprachen, die wir noch nicht bezeichnen kénnen, so umhiillt und 
durchdrungen worden, daf die nun vorhandene Sprache als eine selbstandige 
angesehen werden muf. Besonders auffallend an ihr ist, da sie die Be- 
zeichnung des grammatischen Geschlechtes nicht kennt, dagegen aber psy- 
chische und apsychische Kategorien lautlich in der Grammatik zum Ausdruck 
bringt“ (a. a. O., S. 11). KRAusE hatte seine Schliisse vornehmlich aus dem 
Verb rechtfertigen wollen, wahrend MEINHOF der® fulischen Anlautewechsel, 
bzw. die fulische Unterscheidung von Grofem (,mdannlich*) und Kleinem 
(,weiblich*) zu einem Hauptbeweise seiner hamitischen Fulhypothese kon- 
struieren zu kénnen meinte. KRAuSE’s verbalischer Beweis ist nie als irgend 
entscheidend oder sehr beachtenswert erkannt worden; in der Tat sind seine 
verbalen Parallelen mager, manche unsicher, andere geradezu unecht. Der 
MEINHoF’sche Versuch einer genushaften Deutung einiger fulischen Anlaute- 
wechsel hatte den weiteren und allgemeineren Versuch zur Folge, das 
grammatische Geschlecht tiberhaupt von einer Unterscheidung des Grofen 
und Kleinen urspriinglichst zu datieren. Damit war MEINHOF nicht blof sehr 
in das konstruktive Verfahren geraten; er hatte wohl auch die deutliche 
Moglichkeit verloren, das Ful aus dieser Quelle mit dem Hamitischen typisch 
zusammenzubringen, d. h. klarzumachen, da eben bei Geltung seiner Genus- 


 erklarung die fulische und die hamitische ,Genus“-Unterscheidung historisch 


und zwar innerhalb der Grenzen eines Typus zusammentreffen und zu- 
sammenstimmen. Die ziemlich kritiklose Annahme der MEeINHOoF’schen Aus- 
fiihrungen war bezeichnend und bedauernswert fiir die afrikanische Linguistik 
zugleich: bezeichnend fiir den Mangel an grofiziigigen, urteilsfahigen und 
geniigend kritisch begabten Afrikanisten; bedauernswert, weil so die Lésung 
des grofen afrikasprachlichen Gliederungsproblemes zunachst auf sehr ver- 
wirrende Geleise gebracht war. 

Demgegeniiber meinen wir nun zumal eine dreifache fulsprachliche 
Tatsache geltend machen zu miissen: erstens ist es der dem Pulah eigen- 


tiimliche Anlautewechsel, der nun einmal am allerwenigsten innerhalb des 
14* 
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hamito-grammatischen Typus irgendeine Paralle hat. An zweiter Stelle besitzt 
das Pulah eine nominale Klassifikation durch Suffixe, die dem Hamitischen 
fremder ist als anderen Sprachtypen von vielleicht fulverwandten Beziehungen. 


Endlich versagt der lexikographische Vergleich von Pulah und Hamitisch. . 


Zu diesem letzteren Punkte miissen wir noch ein Besonderes bemerken. 
MEINHOF hat in seinen ,Sprachen der Hamiten“ in einer Beigabe ein ,Ver- 
gleichendes W6orterverzeichnis* seiner hamitischen Sprachen geboten. In 
diesem Vergleich fehlt das Ful 6fters: dazu kommt, daB die aus dem Ful 
beigebrachten Belege bzw. Vergleichungen einigemal abzulehnen sind. Wir 
erwabnen da: 


Pul. tati, tato (drei) Som. saddeh 
hufe-re (Lunge) sanbab 
jijia-ol (Sehne) hédid (Ader) 
Sapo (zehn) toban 
didi, dido (zwei) Bed. tdgii (zwanzig) 


Andere Gleichungen sind nur sehr problematisch, wie z. B. pul. rani 
(wei® sein): hauss. rand (Sonne, Tag):som. raran (Glutasche, Glutsand). 
Noch andere sind deswegen unzulanglich, weil die verglichene ,,hamitische“ 
Sprache selber kaum hamitisch genannt werden kann. Vgl. hieher pul. lew- 
ru (Mond): mas. ol-aba: bil. arbd. Bei noch anderen WoOrtern bleibt es 
zweifelhaft, ob es nicht eine Wortentlehnung ist, wie es MEINHOF z. B. fiir 
pul. k’afo-ru (,Schrépfkopf, besonders aus Tierhorn“):hauss. kafo (Horn) 
selber annimmt. 

Wir miissen es hier gerade betonen, da es ja gar nicht so schwer 
ist, innerhalb des afrikanischen Sprachgebietes zwischen beliebigen Sprachen 
etliche bemerkenswerte oder sogar auffallige Wortparallelen herauszufinden. 
Wir miissen eben neben einer elementaren Verwandtschaft, die sich selbst- 
redend auch innerhalb des afrikasprachlichen Gebietes hin und hin belegen 
la8t, noch mit einer ndaheren oder entfernteren Urverwandtschaft und wiederum 
nicht weniger mit historischen Mischungen und Schichtungen, mit variieren- 
den Kreuzungen rechnen. Mit all diesen méglichen Fallen oder ihrer mehr- 
fachen Kombination darf das, was wir typische Verwandtschaft heifen, 
nicht verwechselt werden. Es ist vielleicht gut, da8°solche Dinge auch fiir 
die afrikanische Sprachforschung festgenagelt werden. 

Viel richtiger und mit ungleich mehr Weitblick, ja beinahe genial 
in der Anfassung der afrikasprachlichen Gesamtprobleme, hatte seinerzeit 
W. ScHmipT gerade in Riicksicht auf die pulahischen Spracherscheinungen 
systematische Gedanken vorzubringen gesucht. Ihm waren zwei grammatische 
Doppelerscheinungen mafgebend: die Prafigierung bzw. Suffigierung der 
Nomina und die Voranstellung bzw. Nachsetzung des Genitivnomens. Vel. 
Mitt. d. Anthr. Ges., Bd. XXXII, Wien 1903, S. 381; ferner An I (1906) 
944, Anm. 1; endlich noch bei HEsTERMANN An VII (1912), 7397. und VIII 
(1913), 246. 

Wenn wir nun freilich das Scumipt’sche Schema nicht zum Ausgangs- 
punkte unserer neuen Untersuchungen machen kénnen, so hat das vor allem 
darin seinen Grund, da8 sein Einteilungsprinzip zu allgemein ist und iiber 
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die Grenzen dessen, was wir Sprachtyp heifen, hinausgreift. Auch ist zu 
beachten, daf der in jenem Prinzip gemeinte tatsachliche Gliederungsvor- 
gang historisch gestért, unterbrochen und mehrfach verwischt worden ist, 
und zwar bei Ofterer Konservierung des jedesmaligen sonstigen Sprach- 
charakters. Niitzlich ist das ScHmipT’sche Prinzip zweifellos an mehreren 
Stellen; damit erschépft sich sein Wert ftir die augenblickliche und syste- 
matische  afrikanische Sprachgliederung. Hinter dieser Gliederungsfrage 
zuriickliegende, mehr nur rein historische Sprachprobleme k6énnen aus der 
Beobachtung des bezeichneten Prinzipes immerhin noch erheblichen und 
eben fallweisen Nutzen gewinnen. Damit erledigt sich fiir uns an dieser 
Stelle die ScHmipT’sche Propugnierung des postpositiven Genitivs sowie 
der nominalen Suffigierung in der Frage nach der typischen Einstellung 
bzw. Eigenstellung des Pulah. 

Welches ist nun aber die wirkliche Verwandtschaftsbeziehung des Pulah? 
Sprachlich scheint ein starker Zusammenhang des Pulah mit jenen Idiomen 
und Sprachgruppen erkennbar zu werden, die mit dem Malayischen typisch 
iibereinstimmen +. Ethnologisch werden wir die beztigliche Hypothese durch- 
aus bestatigt finden. Anthropophysisch ist eine Ubereinstimmung der Pulah 
mit malayischen und verwandten Vé6lkern schon verhaltnismafig friiher 
bemerkt worden. Das anthropophysische Moment soll darum zuerst beriick- 
sichtigt werden. 

H. BartH, ein gewissenhafter Beobachter und wissenschaftlich hoch- 
begabter Afrikareisender, fiihrt aus: ,Die Ful sind ein Volkstamm ratsel- 
haften Ursprungs, der in seinem reinen urspriinglichen Typus dem Neger 
ganz fernsteht und in vielen Beziehungen, sowohl in der duferen Er- 
scheinung, als seinen eigentiimlichen Familienanschauungen nach, an die 
malayischen Stamme erinnert; aber jetzt in seiner auferordentlichen Aus- 
breitung, die sich seit dem 15. Jahrhundert vom Senegal her ostwarts ge- 
schichtlich nachweisen lat, hat er viele fremde Elemente in sich aufgenommen, 
die der Hauptmasse dieses Volkes besonders in den 6stlichen Gegenden 
einen ganz anderen, dem Neger sich in vielen Beziehungen ndher anschliefen- 
den Typus gegeben haben“ (Deutsches Staatsworterbuch, VII, Art.: Neger 
und Negerstaaten). Interessant ist diesbeztiglich eine Notiz von KRAUSE: 
»Als ich letzthin ein ethnographisches Museum besuchte, sah ich eine Photo- 
graphie, die mich sehr tiberraschte, weil ich in ihr einen meiner fulischen 
Freunde aus der Bornustadt Gummil zu erkennen glaubte. Die Ahnlich- 
keit war vollstandig, aber die Beischrift besagte: ,Eingeborner von Kam- 
bodscha (Ostasien)‘‘ (a. a. O., S. 10, Anm. 1). Nicht weniger bemerkenswert 
ist, dafi derselbe Krause die hamitische Einstellung der Pulah deswegen 
so probabel fand, weil sie sicher keine Neger gewesen seien. .. ,die An- 
thropologie muf die Einbeziehung der Fulen in die hamitische Vélkergruppe 
mit Freuden begriifen, da die Kluft zwischen echten Fulen und echten 
Negern zu grof ist, als daB man beiden einen gleichen Ursprung zuschreiben 

‘ Wir fiihren hier lediglich eine kleinere Summe von sprachlichen Zusammenstimmungen 


vor, die weder ganz als Zufall noch auch etwa als blofe und durchgangige Entlehnung ‘in 
wissenschaftlich befriedigendem Sinne verstandigt werden mégen. Vgl. unsere SchlufSbemerkung. 
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kénnte und da diese Wissenschaft bisher in einiger Verlegenheit war, die 
Fulen zu klassifizieren* (a. a. O., S. 107). 


Anthropologisch erinnern manche Fulen iibrigens eher an die kau- 


kasische Rasse, naher eben als an die hamito-semitische. Die braunen oder. 


roten Fulen beschreibt KRAUSE (zusammen mit BarTH): ,Die braunen Fulen 
hatten schmachtige Glieder, eine helle Haut und ein den Ariern (Indoger- 
manen) ahnliches, bisweilen sogar vollstandig gleiches Gesicht. Sie waren 
lebhaften und kritischen Verstandes und besafien ein ernstes Wesen. Ihre 
Lange iiberstieg 170 cm; sie sprachen alle auch die haussanische Sprache“ 
(a. a. O., S. 8). Wenn F. v. LuscHAN in seinem ethnographischen Beitrag 
zu MEINHOF’s ,Sprachen der Hamiten“ ausfiihrt, ,wie noch heute die Ful 
und Hausa, teilweise auch noch die Mandingo in ansehnlichem Prozentsatz 
Leute einschlieBen, deren somatische Eigenschaften mit eindeutiger Sicher- 
heit auf hamitische Verwandtschaft hinweisen* und da man unter ihnen 
immer und immer wieder Leute findet, ,die mit ihren ganz schmalen Ge- 
sichtern und fast europdischen Nasen vdllig aus der Reihe fallen und auch 
dem Laien seit jeher als ,landfremd‘ erschienen sind, selbst wo nicht etwa 
hellere Haut den Reisenden von vornherein zu gréferer Aufmerksamkeit 
veranlaft hatte‘, dann fiihlt man jedenfalls noch die Frage nach dem Ver- 
haltnisse von Hamiten und Ariern stérend. Wichtig bleibt fiir uns vor allem 
die kaukasische Verwandtschaft mancher Fulen; wir kommen spater auf 
diese wenigstens scheinbare Tatsache von einer anderen Seite her zurtick. 


Wir gelangen nun zum ethnologischen Beweismoment. Hier ist es vor 
allem wichtig, was wir oben schon aus BARTH zitiert haben, da8 namlich 
die Familien und die Auswirkung ihrer sozialen Struktur bei den Pulah und 
im malayischen Rassenbereich ziemlich dieselben sind. Noch ein anderes, 
wie wir glauben, nicht minder bedeutsames ethnologisches Beweismoment 
liegt in dem sprachlichen Ausdruck fiir die primare Bedeutung ,schmied-‘, 
fiir die sekundaére Bedeutung ,weise, wiss-“ vor. Es hat seit langem als 
eines der merkwiirdigsten Data der afrikanischen Ethnologie gegolten, daf 
bei vielen Vélkern Afrikas die Schmiede sehr geachtet sind, was im malay- 
ischen VOlkerbezirk sein genaues Analogon hat. Sprachlich wird das erhartet. 
»In Ostafrika ist der Schmied mit Ausnahme bei den Masaivélkern ein ge- 
achteter Handwerker, der fundi par excellence . . . . , dessen Geschicklich- 
keit und Kénnen man bewundert, den man gerne sieht und dessen Treiben 
man vielfach mit mystischen, magischen Vorstellungen umgibt‘ (STUHLMANN, 
Handw. u. Ind. in Ostafr., S. 73). Dasselbe Verhdltnis besteht im malayischen 
Vélkerbezirk: ,In Java heift . . . der Schmied pandi, und dies ist zugleich 
eine Bezeichnung fiir jeden kundigen, gelehrten Mann“ (bei STUHLMANN, 
a. a. O., Anm. 3). Die Wurzel pnt findet sich zwar im Ful nicht, wohl 
aber in dem mit einer Komponente des Fulsprachvolkes verwandten Bornu. 
Wir stellen die beziiglich in Betracht kommenden Ausdriicke in folgende 
Parallelen: 

Born. fantu, pantu (kennen, verstehen) 


Mal. pande (Kiinstler; geschickt, gelehrt); pande amas (Goldschmied) 
Jav. pande (Schmied; schmieden) 
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Pul. tambaria (Trommel) 
Mal. tambur (Trommel); tempa, timpa (schlagen; schmieden) 


Pul. waila (schmieden) 
Jav. palu (Hammer) 
Mal. palu (schlagen, z. B. Trommel) 


Derlei sprachliche Parallelen bilden zusammen mit ihrem ethnolo- 
gischen Bedeutungswerte ein unabweisliches Indiz einer irgend friihver- 
wandten Zusammengehorigkeit. 

Wir kommen zur starksten Beweisseite unserer Hypothese, zur sprach- 
lichen Verwandtschaft. Zwar ist es von vorne einleuchtend genug, daf 
Sprachvolker, die in sehr friiher Zeit auf so gewaltigen Wegen abgezweigt 
haben, nicht blo8 ein grofes Stiick Eigenfortbildung von urspriinglich gemein- 
samen Grundbestandheiten aufweisen, sondern auch in ziemlichem Ausmafe 
durch Schichtungen, Mischungen und Beriihrungen vielfaltige Veranderungen 
eingegangen sind, anders der eine Zweig und anders der andere. Das ist 
auch gar nicht die Frage. Worauf es uns ankommt, ist vielmehr das, ob 
sich ~ zwischen dem pulayo-afrikanischen und dem malayo-polynesischen 
Sprachgebiete und Sprachtyp solche Verwandtheiten und Zusammenhdnge 
vorfinden, die eine engere historische Gemeinschaft ihrer V6lker zu be- 
weisen geeignet sind. Und diese Frage miissen wir wohl bejahen. Ein paar 


_ Andeutungen in der Richtung sollen hier geschehen. 


Lautlich kann als ein in der gesamten Sprachgeschichte relativ sin- 
gulares Faktum der sowohl im pulayischen als im malayischen Sprach- 
gebiet vorherrschende Wechsel der Anlautkonsonanz genannt werden; dazu 


- kommt, da dieser Anlautewechsel in sprachlogischer Funktion steht, und 


zwar hier und dort. Lautlich fallen ferner die in beiden Sprachgebieten 
eigentiimlichen und heimischen Laute #4 und dj auf. Endlich sind die 
Lautungen h, j, (y), / fiir beide Sprachgebiete geradezu charakteristisch. 
Von dem starken Gebrauche der Nasalierungen, die hier und dort zum Teil 
euphonisch bedingt sind, wie von anderen phonetischen Zusammengehdrig- 
keitsindizien weiter zu handeln, ist nach den angegebenen lautlichen Par- 
allelerscheinungen unndtig. 

Grammatikalisch kann vor allem auf die sogenannte exklusive und 
inklusive Form der la pl. des Personalpronomens hingewiesen werden, wie 
sie in beiden Sprachgebieten als urtiimlich angetroffen wird. Nicht weniger 
bedeutsam und charakteristisch ist die im Pulah geltende quinare Zahl- 
methode, die sich (neben anderen) auch im malayo-polynesischen Sprach- 
gebiete findet. Uberhaupt weist das Zahlwort merkwiirdige, um nicht zu 
sagen an sich entscheidende Parallelen auf. Im Pulah wird die Wurzel lim 


gebraucht, um die Bedeutung ,zahlen“ auszudriicken; wenn wir nun wissen, 


da im malayo-indonesischen Sprachkreise die Zahl fiinf mit der ndmlichen 
Wurzel gegeben wird, darin bekdamen wir in Beriicksichtigung einer in diesen 
Sprachen urbeheimateten quinaren Zahlmethode fiir den pulayischen Aus- 
druck rad. Jim = zahlen, d. i. fiinfern. Eine zweite Parallele im Zahlwort 
ist durch die Wurzel fiir ,drei* gegeben: pul. ¢at- = indon. fat-. Endlich 
kénnte noch die Zahl zehn erwahnt werden, welche im Pulah die Form 
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sapo hat und hier parallel zu indon. sapu (loh). Da man innerhalb des 
afrikanischen Sprachgebietes die pulayische Form nicht unterbringen oder 
verstehen kann, liegt ein Hinweis auf das Malayo-Indonesische um so naher. 
Trifft diese Gleichung zu — und man wird nicht sehr viel dagegen ein-- 
wenden kénnen, da auch in mehreren indonesischen Dialekten und Sprachen 
eine Vernachlassigung der Silbe /o(h) zu bemerken ist — dann ist fiir das 
Pulah auch eine Form sa ftir ,ein(s)“ anzunehmen. Damit erschépfen sich 
die Parallelen aus dem Numerale. In indonesischen Sprachen wird bisweilen 
eine Unterscheidung von Persénlichem und Sachlichem wahrgenommen, so 
z. B. beim Zahlwort ftir drei: chamorro ta-lo (s.) und ta-to (p.). Durch die- 
selbe Unterscheidung ist das Pulah auffallig, wo sich eine beztiglich meppr 


Nominalklasse gebildet hat. 


An vokabularischen Parallelen nennen wir nur etliche wichtigere: 
. Mal. 


Pul. wor- (Mann) 
bandu (Kérper) 


defa (kochen) 
boili (spiralig) 
pipido (Jager) 
lau-el (Pfad) 

lange (Sonne) 


ptki (schlagen, trammeln) 
mayo (Wasser) 


debbo, Plur. reube (Frau) 

liba (irren) 

Afr. rad. man (denken) 
mande (Zeichen; Wissenschaft) 
sala (Briicke) 

Safora (heilen) 


nana (wissen) 


fandita (suchen) 

fandita na (suchen etwas) 

suka (Geliebter, Geliebte) 

sukita (dringend ndtig haben) 

pano (jung) 

petjol (Teilen) 

sila-re (Kupfer, Erz) 

wodt, woni (sein = esse) 

sane (viel, sehr) 

suka, Plur. tjukabe (SproB, Kind) 

tjuki (jung sein) 

Vgl. saga-ta-do (junger, starker Mann) 

sarwata, tjarwata (erklaren, iiber- 
setzen) 

na-korki, kodorko (Briicke) 

Vgl. haus. kwadarko 

hoba (reiben, scl. das Feuerzeug = an- 
ziinden) 


Jav. 


Mal. 


Jav. 


Mal. 


Jav. 


Mal. 


Jav. 


Mal. 


Jav. 


Mal. 


Jay. 


Mal. 


or-ang (Mensch, Person) 
badan 

badan 

dapur (Koch) 

bulat (Kreis) 

(ham-) bebedag (etwas jagen) 
layu (Weg; Reise) 

langi-t (Himmel) 

langi-t (Himmel im natiirlichen Sinne) 
pukul (schlagen, schmieden) 
mandi (baden) 

bannu (Wasser) 

rabi (Ehefrau) 

lepat, luput (Fehler) 

mannah (Seele, Herz, Gemiit) 


Indon. sale (Flof) 

sembuh-kan (heilen) 

djampi, jamu (Medizinmann) 
na-te, na-hu (wissen) 

ta-hu (wissen) 

pandang (blicken nach) 
pandang ni (blicken nach etwas) 
suka (wiinschen, lieben) 


pani-ng (Eintritt, Anfang, Beginnen) 
piso (Messer) 

sela (Stein) 

won-ten (sein = esse) 

Sang-e-t (sehr) 

tsukul (Knospe, Sprof) 

jaka (junger Mann) 


djarwa (Ubersetzung, Erklarung, Aus- 
legung) ee | 

gerta (Briicke) 

kreteg (id.) 

api (Feuer) 
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Vgl. haus. koba 


ture (Speisebrei, der dem Kinde aus 
dem Munde flieBt); twre (die Schadel- 
decke des Kindes) 

hurba (begatten) 


- gen-di (Dorf) 


Born. 


Haus. 


genari (Lohn) 

tura (sich neigen, biicken) 

Vgl. nub. torbe, turbe (schlafen) 

kawo (Schwager); kau (Onkel miitter- 
licher Seite) 

baba (Vater); vgl. babira- 


dada (Mutter). Oder soll etwa djaddi 
(Leib, Kérper) verglichen werden? 


tamba (in die innere Hand nehmen) 


‘mbedu (Grasteller, Korbteller) 


hedo (Topi) 

bulwal (Topf) 

feyande (Topf) 

dande (Hals) 

paka (Messer) 

heda (einwilligen, zugeben) 
k/heda/o (warten auf) 


tama (dann) 

nguri (Haut) 

kaba-ru (Grab) 

tjungo (Hand) 

gorko (Mann). Vgl. Plur. wobe. Vegl. 
auch wuri 

ketjel (Junges, Kleines) 


ko-kuwa-re (Schade!) 


rad. fad (sterben) 

kermi-na (Jager, urspriingl. bornuischer 
Stammesname) 

kolo (Topf) 

pero (Jungfrau) 

Vgl. pul. yeri-al 

kaga(ri) (Grofvater; Gro®mutter) 

mas (schén) 


ferak (schon) 
duduge; dundunia (Ferse, Hacke) 


Jav. 


Mal. 


Jav. 


Mal. 


Jav. 


Mal. 


Jav. 


Mal. 


Jav. 


Mal. 


Mal. 


Jav. 


Mal. 


Jav. 


Mal. 


Mal. 
Mal. 


Jav. 


Mal. 


Jav. 


Mal. 
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hobong (verbtennen); hobor (Fackel) 
bes. noch: kawu/ (Feuerschwamm) 
turun (Abkémmling, Kind) 


garwa (Gattin) 

gen (Ort, Platz); pang-gen-nan (Aut- 
enthaltsort, Wohnung) 

ganjar (Gabe, Geschenk, Belohnung) 

turu (schlafen) 

ti-dor (schlafen, nicken) 

huwa (Onkel, alterer Bruder des Vaters 
oder der Mutter) 

bapa (Vater) 

bapa (id.) 

dada (Brust, Busen, Mutterbrust) 


dada (id.) 

tapak (Handflache) 
hannanpa-n-ni (wie Ful) 
pendjunan (Tépfer) 


Rendi (Topf) 


bela-nga (Topf, und zwar irdener) 

piring (Teller) 

ten-g-ku (Nacken) 

pango-t (krummes Messer) 

hendak (sich beugen) 

hantilos, ngantilos (warten, kommen 
bis zu dem, dafs) 

Indon. rad. tm- (und, und dazu) 

kuli-t (Haut) 

kabur (Grab) 

tangan (Hand) 

orang (Mensch), wozu jav. wo-ng ver- 
glichen werden kann 

Retjil (klein), wozu jav. kedik (wenig, 
wenige) zu vergleichen kame 

kapa-la (Kopf) 


pati (Tod) 
germa, garma, gurma (Jager) 


kwali (Topf) 
(anak) perampuan (Jungfrau) 


kaki (Grofvater; GroBmutter) 

mas (Gold; Titel fiir edel geborene 
Manner) 

baik (schén; Schénheit) 


tungkak (Ferse, Hacke) 
tumi-t (id.) 


Diese sprachlichen Parallelen lassen zusammen mit den somatologischen 
und ethnologischen Ubereinstimmungen den Schlu8 einer historisch irgend 
zu beachtenden Zusammengehorigkeit von Pulayo-Afrikanien und Malayo- 
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Polynesien mit unzweifelhafter Deutlichkeit hervorgehen*. Die Verwandtheiten 
des Pulah mit dem Haussa, mit dem Bornu, mit dem Bantu u. a. m. Sprachen 
des zentralen und siidlichen Afrika rechtfertigen den ferneren Schlu8, dag 
sich in Afrika ein Sprachvélkerelement von miachtiger Ausdehnung findet, 
das mit dem malayo-polynesischen und verwandten ozeanischen Sprach- 
menschen auf eine historisch nahere Ureinheit zuriickweist. Der erste Wan- 
derungsweg dieses afrikanischen Mischungs- und Schichtungsfaktors scheint 
westlich verlaufen zu sein. Es liegt kein hinreichender Grund vor, diesen 
Weg im Siiden von Afrika, iiber Madagaskar, anzusetzen. Vielmehr scheint 
dafiir zu sprechen, da fiir die pulayischen und verwandten altafrikanischen 
Einwanderungen eine transerythrdische Stelle angenommen werde. Denn 
vor allem lassen sich im afrikanischen Osthorn und nérdlich davon die 
Wanderungsspuren der Pulayo-Malayen verfolgen, sprachlich, ethnologisch 
und somatologisch. 

Ethnologisch sind namentlich folgende Uberlegungen von Wert. Die 
Pulah, wie sie heute vor uns liegen, weisen starke Vermischungsmomente 
auf, die afrikanischen Ursprunges scheinen. Naher und in manchen Riick- 
sichten reiner haben jene Sprachvélker die urspriinglichen Verwandtheiten 
mit den Malayo-Polynesiern bewahrt, die wir unter dem Namen Ngo-Nke 
zusammenfassen méchten. Zu ihnen gehdren das Mandingo, das Soningkhe 
u. a. verwandte Sprachen, dann die ganze Mande-Gruppe, die freilich von 
anderen Sprachmenschen, dhnlich wie die Manfu-Familie, beeinflu8t worden 
ist. Die Ngo-Nke-Sprachvélker weisen an vielen Stellen noch starke An- 
klange an einen reinen, eindeutigen und ganzen Totemismus auf. Dieser 
Totemismus findet sich auf der ungefahren Querlinie im Osten Afrikas wieder. 
Dort mégen diese V6lker, von Indien herauf, zum erstenmal nach Afrika 
abgewandert sein. Eine zweite Uberlegung ftihrt zu einem ahnlichen Re- 
sultate. Man kénnte namlich versucht sein, den Weg der mit den Malayo- 
Polynesiern friihverwandten afrikanischen V6lker und Sprachen deswegen 
von Siiden her, also tiber das Meer bzw. via Madagaskar sich verlaufen 
zu denken, weil die Sprache der Malgaschen in engster Verwandtschaft dem 
Malayo-Indonesischen zugehért. Indessen legt uns schlieBlich diese engste 
malayische Verwandtschaft des Malgasch’schen eine viel spatere Seewan- 


derung dieser Vélker nahe, die mit der ganz friihen Landwanderung der © 


historisch doch ungleich weiter zuriick erst verwandten oberafrikanischen 
Sprachvélker (Ngo-Nke, Pulah) in keinerlei Zusammenhange steht. Endlich 
weisen andere Sprachvélker, wie z. B. die Hamiten und Semiten, die Indo- 


* Soweit reicht. unser tatsachlicher Befund. Beweist er einen eigentlichen und engeren 
(verwandtschaftlichen) Zusammenhang des Pulah und des Malayo-Polynesischen? Wir wollten 
in dieser Hinsicht lediglich ein Problem beriihren und eine Wahrscheinlichkeit aufzeigen. Dabei 
denken auch wir nicht an den Fall einer typischen oder Stammverwandtschaft. DaB® aber eine 
historisch relativ friihe Komponente der pulayischen Sprachmenschen mit einem Bildungs- 
faktor der malayo-polynesischen Spracherscheinung in einer vor beiden liegenden mittleren 
Ursprungsschicht zusammentrifft, scheint uns eine Méglichkeit, die der ernsten wissenschaft- 
lichen Beachtung (d. i. Untersuchung) wert ist. Unter solcher Riicksicht mu8 unsere obige 
vergleichende Erérterung verstanden werden. Darum wird uns nur der mifverstehen, der in 
unsere beigebrachten Parallelen mehr hineinlegen will, als wir vorlaufig hineinlegen konnten. 
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germanen, die mit einigen ihrer Entstehungselemente sich riickwarts mit dem 
Malayo-Indonesischen treffen, auf den nérdlicheren Landweg. Solche Vélker 
miissen also einmal siidwestlich heraufgezogen sein, wo sie im Zusammen- 
treffen mit anderen, wohl zum Teil noch staérkeren Sprachvélkern eine Ent- 
wicklungsstufe des Hamitischen, Semitischen, Indogermanischen eingeleitet 
haben. Hier nun stofen wir auf jenen Sinn, in dem von einer Verwandt- 
schaft des Pulah mit den hamitischen Sprachen geredet werden kann. Es ist 
eine indirekte, teilweise, auBertypische Verwandtschaft, die jedenfalls historisch 
gegeniiber der malayo-pulayischen Verwandtschaft wesentlich geringwertiger 
zu nennen ist. 

Sind die Malayo-Indonesier schon sehr friihe eine seefahrende Rasse 
gewesen? Daf sie es spadter waren, beweisen die Malgaschen. Auch waren 
sie, schon sehr friihe jedenfalls, ein Inselvolk geworden. Das sprachliche 
Vergleichungsmaterial spricht nicht durchaus dafiir. Nordost-Bantu mtepe 
(Boot) la8t sich zwar mit jav. fembo in Parallele bringen; allein viele an- 
dere Ausdriicke und beziigliche Bezeichnungswerte weisen in Pulayo-Afri- 
kanien und Malayo-Indonesien denn doch wieder ganz anderes Geprage 
auf, somit wahrscheinlich eben auch andere Urspriinglichkeit. In diesem 
Zusammenhange mag es nicht uninteressant sein, auf eine Lésung bzw. 
Deutung des Namens ,Pulah“ aufmerksam zu machen. Bekanntlich ist der 
- Ursprung dieses Namens sehr dunkel. Krause (a. a. O., S. 5) sagt: ,Die 
Wurzel ful oder pul soll nach einigen ,hellbraun, rot, gelb, braun‘ bezeich- 
nen. Ob diese Erklarungen aber sich auf vorhandene Tatsachen sttiitzen, 
wird nirgends angegeben, und sie sind daher etwas verdachtig.“ Angenommen 
nun, diese Angaben von BaARTH und KOELLE entsprachen der Wahrheit, 
dann entsténde wohl zundchst die weitere Frage, ob nicht solche Farben- 
bezeichnungen erst sekundar sind. Es kénnte ja immerhin mit der Tatsache 
gerechnet werden miissen, da8 von den Pulah, die rot, gelb, braun waren, 
ein Wort pul, ful mit der entsprechenden Farbenbedeutung angenommen 
wurde. Fiir die urspriingliche Deutung jenes Namens scheint uns aber eine 
Uberlegung ganz anderer Art wichtig. Eine Wortwurzel plh (pul-h) be- 
zeichnet in Malayo-Indonesien ,Insel‘; darnach wiirden die Pulah die Insel- 
leute, die von den Inseln gekommenen Menschen bzw. Volker sein. In 
eigentiimlichem Einklange damit sténde, da die althistorischen Uber- 
lieferungen der Fulbe als pularidji bezeichnet werden — die Form pular 
erinnert durchaus an die Schluf-r-Bildungen des Malayo-Indonesischen. 

Die Pulah bzw. naherhin noch die Ngo-Nke wiirden wohl mit als ein 
machtiger Entstehungsfaktor zumal der gréften afrikasprachlichen V6lker- 
gemeinsamkeit, des Bantu, zu verstandigen sein. Daf die Bantu ein Misch- 
produkt sind, steht wohl aufer allem Zweifel; die eine (gleichsam halbe) 
Konstituente dieses Typus bzw. dieser Rasse ist eben in den mit den 
Malayo-Indonesiern naher verwandten Afrikanern zu sehen. Damit stimmt 
zusammen, da die Bantu stellenweise nicht unbedeutende Einschlage von 
echtem Totemismus aufweisen. Auffallen kénnte es dann nur noch, daf die 
Masai-Vélker, die doch auf der pulayo-malayischen Durchzugslinie liegen, 
im allgemeinen als schmiedeverachtend angegeben werden. Uns wird das 
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jedoch dadurch einigermafen erklarlich, da8 fiir die Masai verschiedene ~ 
Schichten angenommen werden miissen und da8 die pulayo-malayische nicht 
die starkste ist. Die bei den Masai sicher vorhandene Urschicht kannte das 
Schmiedehandwerk nicht; die bei den Masai unverkennbare Oberschichtung 
des Hamito-Semitischen stand der Schmiedekunst zum Teil unfreundlich 
oder auch wieder geradezu ablehnend gegentiber. 

Wirtschaftlich scheinen die Malayo-Pulayen héhere Jager gewesen zu 
sein; daraus wiirde sich die kriegerische Tiichtigkeit und die auffallige 
Machtentfaltung aller hierher fallenden Vélker erklaren. 


§ 8. Die Bornu-Sprachen. 
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Mit dem Namen Bornu bezeichnen wir einen Sprachast, der sich um 
das Tsadsee-Becken und namentlich nérdlich, nordéstlich und nordwestlich 
desselben ausdehnt. Bis anher sind die damit gemeinten Sprachen stets 
so oder so in eine grdéfere Gruppe einbezogen worden, noch zuletzt von 
WESTERMANN in den Komplex und nach ihm zugleich in die Einheit der 
sogenannten Sudan-Sprachen. 

Lepsius handelt in seiner mehrfach zitierten ,Einleitung“ zur nubischen 
Grammatik ausdriicklich vom Zweige oder vielmehr von den Sprachen des 
Kanuri und des Teda (oder Tu, Tubbu, Tibbu — einschlieBlich des Dasa), 
mit denen er das Idiom des Sonyoi-Volkes als einer Verwandten parallel 
stellt. Es ist fiir uns hier wichtig, seine beziigliche Ansicht zu kennen. 
Lepsius schreibt: ,Da das Sonyoi-Volk bereits seit dem 11. Jahrhundert den 
Islam angenommen hatte und die 4lteste Dynastie desselben nach Leo 
Africanus von Lybischem Ursprung war, so ist hiernach und nach den 
spateren geschichtlichen Verhdltnissen dieses fast am weitesten nach Norden 
vorgeschobenen Negervolkes sehr begreiflich, da seine Sprache so wenig 
von ihrem urspriinglichen Charakter festgehalten- hat. Ahnlich verhdlt es 
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sich mit den iibrigen dstlich angrenzenden, den nérdlichen Saum des Neger- 
landes bildenden Sprachen, zundchst mit dem Kanuri, das hauptsdchlich in 
Bornu gesprochen wird. Auch dieser Staat wurde im 17. Jahrhundert von 
einem weifen Sultan gegriindet. Es hat von den Stidsprachen die Stellung 
des Genitivs, desgleichen den vokalischen (oder nasalen) Silbenauslaut und 
die Nasalition der Anlaute beibehalten. Im tibrigen ist es in allen Stiicken 
der Einwirkung der Sprache seiner Beherrscher unterlegen. Die Teda-Sprache 
ist der nérdliche Zweig der Tu-(Tubbu-, Tibbu-)Sprache und besser bekannt 
als der siidliche Zweig derselben die Dasa-Sprache. Es ist wohl mit BarTH 
u. a. nicht zu bezweifeln, da8 wir in den bereits den Griechen .... be- 
kannten Garamanten die Vorvater des Tu-Volkes zu erblicken haben. Sie 
waren schon damals ein grofes Volk und nahmen die weite Landerstrecke 
von Bornu bis nach Fezan ein, wo sie das wichtigste und kiirzeste Binde- 
glied zwischen den lybischen Vélkern an der Kiiste und dem eigentlichen 
Sudan. bildeten. Es konnte gar nicht fehlen, da diese geographische Stellung 
des alten Negervolkes friihzeitig starke Mischungen mit den lybischen 
Vélkern herbeifiihren mufte, und so waren sie schon zur Zeit des Ptole- 
maus als ein Mischvolk kenntlich, aber doch noch Neger“ (S. XLVIIf). 
Wir haben diese ausfiihrliche Stelle gebracht, weil sie einerseits sehr 
gut iiber den Stand der bornuischen Sprachfrage unterrichtet und weil 
anderseits tiber dieselbe Frage an keiner Stelle und von keinem Gelehrten 
wesentlich mehr gesagt worden ist, — wenn man nicht beisdchlich aus- 
gesprochene Vermutungen ohne ernstere Begriindung in pedantischer Weise . 
urgieren will. Lepsius hat sich allerdings auch seinerseits um die wissen- 
schaftliche Erweisung seiner auf das Bornu beziiglichen Anschauung nicht 
weiter Miihe gegeben. Das ist fiir uns wichtig, weil er uns so der Erérterung 
seiner Gedanken enthoben hat. Man koénnte tiberhaupt einmal fragen, ob 
mehr semitische (arabische) oder mehr hamitische (berberische) Einfltisse 
und Auswirkungen im Bornu angenommen werden sollten. Davon jedoch 
ganz abzusehen, miiften wir uns denn doch sehr angelegentlich darum 


- kiimmern, welches sprachliche Gut im Bornuischen als Entlehnung bzw. 


als spdtere hamito-semitische Einpflanzung anzusehen wdre. Da kann man 
nun bei einer einigermafen eindringenden vergleichsweisen Durchforschung 
der bornuischen Sprachen gewahr werden, da8 im Bornu nicht nur nichts 
von einem irgend bedeutsameren hamitischen bzw. semitischen Einschlag 
auffindbar ist, sondern daf viel eher eine frappante Selbsttypizitat aus dem 
Bornu heraus spricht. Das Bornu erscheint durchaus sowohl von einer un- 
gewOhnlich pragnanten Eigenbildung als auch von einem machtvollen und 
wirksamen Konservativismus, der innerhalb des alten sprachlichen Afrika 
etwa noch im Nubischen ein naheres Analogon hat. Wir vermégen jedoch 
tiber das Bornu noch mehr zu sagen. 

Die neuere Sudanistik hat sich auffallenderweise mit dem Bornu kaum 
dem Namen nach abgegeben. So war es dann méglich geworden, da seine 
typische Einstellung in die ,isolierenden* und _ ,intonierenden* Sudan- 
sprachen WESTERMANN’s und MEINHOoF’s widerspruchlos hingenommen wurde 
— ein in der Geschichte der sprachvergleichenden Forschung wohl sin- 
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guldrer Fall. Diese Oberflachlichkeit wird als Fehler insoferne wichtig, als 
im Bornuischen ein eigener Sprachtyp feststeht, der als solcher seine be- 
sondere Geschichte hat, eine Geschichte, die zudem wegen des engeren 
verwandtschaftlichen Konnexes mit der sumerischen Spracherscheinung zu 
einem monumentalsten Problem und Datum innerhalb aller umfassenden 
Sprachvergleichung und Vdélkerforschung werden mufte. 

Die bornuischen Sprachvélker bilden mit dem Sumerischen ein Zu- 
sammenhangendes und ihm entspricht im Osten als andere Doppelerscheinung 
das dravido-elamitische, soweit wir wenigstens aus dem bislang dravidisch 
eingerechneten Brahui schlieBen diirfen. Mit dem Sumer sind dstliche 
Sprachen ebenfalls verwandt, wie jedenfalls die Annahme durch das Kurdische 
nahegelegt wird. Durch solche Tatsachen und Beziehungen werden wir in 
den Stand gesetzt, mit einiger Sicherheit auf die geschichtliche Richtung 
der Bornu zu kommen: sie haben auf ihrem nachbantuischen (?) Zuge nach 
Afrika die nérdliche Landbriicke beniitzt, um dann nach einer fortgesetzten 
westlichen Wanderung sich siidwdarts zu ergiefen, in einem durch die Steppe 
sich weitenden Besiedlungsstrome. Im Tsadsee-Becken und dstlich und west- 
lich, zum Teil noch unmittelbar siidlich dieser Landereien konnten sie nach 
und nach ihre Wohnsitze sichern. Dort finden wir sie noch heute als ein 
verhaltnismaBig ruhiges und eigentlich ackerbautreibendes V6lkerganzes. 

Enger mit dem Bornu sind die Haussa verwandt, weshalb die Stellung 
dieser letzteren in unserem Zusammenhange fiiglich noch etwas zu erdrtern 
_ kommt. Die Haussa-Sprache haben wir als teilweise mit dem Pulah ver- 
wandt zu erkennen vermocht. Im Bornu haben wir nun eine andere Quelle 
der Verstandigung des Haussa vor uns. In der Tat kann ein gewichtiger 
Zweifel dariiber nicht aufkommen, da8 im Haussa westliche und siidliche 
Auslaufer der durch das Bornu zentral markierten ost-west-siidlichen Vélker- 
bewegung einzubegreifen sind, mindestens wird eine derartige Annahme 
aus der sprachlichen Sphare nur gesttitzt. Das Haussa-Volk und die Haussa- 
Sprache sind demgema8 von einem wesentlichen Mischcharakter. Zu bemerken 
ist nur, da8 in ethnologischer Riicksicht die mit dem Ngo-Nke, bzw. naherhin 
mit dem Ful entwickelten Gemeinsamkeiten iiberwiegen, wahrend sprachlich 
das Bornu (bzw. dann auch das Nuba) und das Bantu als Mitgestaltungen 
deutlicher geblieben sind. Uber die Beziehung des Bornu zu den nilotischen 
Sprachen glauben wir schon jetzt sagen zu miissen, da sie erst mit oder 
nach ihrem Einbrechen in Afrika angefangen haben, typisch auseinander 
zu gehen. 

Noch ist ein erginzendes Wort zu der von uns angebahnten bornu- 
sumerischen Gleichungsfrage notwendig. Sollen wir das Verhaltnis der beiden 
Spracherscheinungen als genau innertypisch fassen oder will mit der Be- 
hauptung ihres Zusammenhanges nur eine irgend nahere Verwandtschaft 
gemeint sein? Fiir die Beantwortung dieser Frage ist es wichtig fest- 
zuhalten, da8 von vornherein zwischen den beiden Sprachen insofern 
ein Mifverhdltnis besteht, als das Sumerische eine im friihen Altertum be- 
reits erstarrte Sprache ist, das Bornuische hingegen bis heute lebendig 
geblieben ist. Wir kénnen in Ansehung dieses Verhdltnisses die vorbehalt- 
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lose Behauptung aufstellen, da8 beide Sprachen analog, wenn allerdings 
in geringerem Mafe zusammenhadngen, wie etwa das Sanskrit und die 
modernen europdischen Sprachen indogermanischer Zustandigkeit. Ein ahn- 
liches Verhaltnis miissen wir wohl annehmen, wo es sich um Sprachen wie 
das Brahui und das Elamitische handelt. Daf zwischen dem Sumerischen 
und Elamitischen eine eigentliche und auch engere Verwandtschaft besteht, 
ist zur Beleuchtung der weitest zuriickreichenden sprachgenealogischen Kom- 
plizen sehr von Interesse, auch darum schon, weil dem bantuischen Sprach- 
aste ein ahnliches Quellgebiet wie dem Bornu (Haussa und Nuba) anzu- 
weisen ist. 

Die Bornu-Vélker sind fiir die afrikanische Sprachvergleichung darum 
von einer aufergewohnlichen und hauptsadchlichen Wichtigkeit, weil sie 
noch am relativ- deutlichsten die mutterrechtliche Wanderungswelle von 
Sumer her, bzw. von dem durch das Sumer markierten gréSeren asiatischen 
Weg kennzeichnet. Neben dem pulayo-malayischen Elemente in Afrika steht 
mit ahnlicher und vielleicht noch bedeutsameren Machtigkeit das bornu- 
sumerische. Das gibt uns eine Veranlassung zu weitreichenden Schliissen 
und Betrachtungen. ; 

Vor allem bekommen wir so die andere grofe Konstituente der ban- 
tuischen Spracherscheinung. In der Tat weisen das Bornu und die damit 
nadherhin verwandten Sprachen im Bantu Verwandtheiten auf. Diese Ver- 
wandtheiten zeigen sich noch deutlicher, wenn wir an den nubischen und 
wieder an den haussanischen Sprachenkomplex denken. Da weder das Bornu 
noch das Nuba (das wir hier als reinsten und hauptsdchlichsten Vertreter 
des nilotischen Sprachastes nehmen) Ansatze zur semitotypischen Sprach- 
bildung aufweisen, sind sie jedenfalls in Afrika vor den Hamiten anzusetzen. 
Oder vielmehr hatten wir etwa zu sagen, die Hamiten kennzeichnen selber 
noch ein Stiick weit die sumero-bornuische Wanderungswelle, insoweit sie 
dem Sumerischen naherkommen als die Semiten. Man wird mancherseits 
zundchst ein Befremdendes darin finden wollen, daf bereits vor den doch 
so weit zuriick reichenden Agyptern eine nordafrikanische Wanderung, etwa 
in der Richtung Sumer-Bornu, angesetzt werden soll. Indes meinen wir dafiir 
unabweisliche Wahrscheinlichkeiten zu besitzen. Einmal weist das Agyp- 
tische selber ein unteres Strament auf, das afrikanisch und sumerisch zu- 
gleich ist. Dann wird kaum angestritten werden koénnen, da wir mit afri- 
kanischen Wanderungen zu rechnen haben, die vor der heute aufscheinenden 
hamito-semitischen Anlagerung, ja wohl iiberhaupt vor der eigentlichen 
Ausbildung des semitischen (und des semitisch gerichteten hamitischen) 
Sprachtypus fallen miissen, mdglicherweise lange vorher. Da nun_ nicht 
minder sicher ist, da8 der sumerischen Sprache das héhere Alter vor dem 
(hamito-) semitischen Sprachtypus zufallt, daB die sumerische Erscheinung 
vielleicht das Alteste und jedenfalls etwas vom Altesten ist, dann ist eine 
nach Afrika gerichtete Abwanderung von sumerischen oder sumerover- 
wandten Menschen und Volkern denn doch nur wahrscheinlich. Dazu kommt 
noch eine andere Uberlegung. Das Agyptische, mit besonderem Einschlusse 
seiner Schrift, ist afrikanischen Ursprungs; d. h. es hat sich in seiner 
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charakteristischen und spezifischen, Form erst auf seinem heutigen Boden 
ausgebildet. Das Agyptische ist keine reintypische Sprache; es laB8t sich 
ziemlich deutlich als ein friiher und eng gewordener Uberbau eines mach- 
tigen, mit dem Semitischen auf eine urspriingliche Einheit zuriickgehenden ~ 
Vélkerteiles iiber eine selber noch wohl miachtige Reliktenschicht anderer 
friiherer Wanderungsvolker erkennen. Wenn aber das anzunehmen ist, dann 
sind prasemitische, auch prahamitische Wanderungen fiber den nordostafri- 
kanischen Weg nicht blof eine natiirliche, sondern geradezu eine notwendige 
Behauptung. 
Es hat nun freilich den Agyptologen und Fachsemitisten bzw. Fach- 
hamitisten viel Kopfzerbrechen gemacht, was bei unserer Annahme mit der 
Frage nach den Protohamiten oder vielmehr Prahamiten anzufangen sei. Wir 
vermégen bis zu keinem Grade hierin eine irgend bedeutsamere Schwierig- 
keit zu erblicken. Vor allem mu8 doch wohl daran erinnert werden, daf die 
Semiten und Hamiten (soweit diese mit jenen verwandt sind) nicht von 
Anfang an etwa auf der bornu-sumerischen Wanderungslinie lagen; jeden- 
falls wird das niemand von den unmittelbaren oder doch naheren Vorfahren 
der nunmehrigen Semiten (und Hamiten), als von den erst fiir den semito- 
hamitischen Typ bestimmten, bzw. sich zu ihm entwickelnden Menschen 
und Vélkern behaupten wollen. Dabei gehen wir auf die Frage der semito- 
hamitischen Herkiinfte nicht weiter ein. Beriihren konnten wir diese Frage 
einigermafien am Schlusse unserer Ausfiihrungen tiber das Pulah. Wir sind 
indes auch imstande, dem oben formulierten Bedenken mit einer positiven 
Antwort entgegenzukommen. Eine Untersuchung der haussanischen Sprach- 
verwandtschaften hat uns zur klaren Erkenntnis geftihrt, daB die Haussa- 
Sprachen zumal mit dem Ostsemitischen verhaltnismafig nahe Beziehungen 
aufweisen; daf diese Beziehungen jedoch von einer Zeit datieren, in der 
von einer semitotypischen Durchbildung kaum noch ein Anfang sich zeigte. 
Es sind demnach zu einer sehr friihen Zeit Menschen und Vélkerteile iiber 
Nordostafrika eingestrémt, vielleicht mehr als sehr exzentrisch werdende 
Ausstrahlung, die man als eine Art Protosemiten (bzw. Protohamiten) 
wird bezeichnen diirfen. Dabei miif8te ein Doppeltes immerhin festgehalten 
werden: erstens, dafi die malayo-pulayische Vélkerwelle eine vorafrikanische 
und zwar nordliche bzw. nordwestliche Abzweigung gehabt haben diirfte; 
und zweitens, daf die so angenommene Haussa-Welle auch sumerische 
bzw. sumerverwandte Elemente bereits in sich vereinigte. DaB eine sumerische 
Abwanderung nach Afrika, wohl in kausalem Zusammenhange mit den eben 
gekennzeichneten V6lkerbewegungen, schon vorher stattgehabt hat, ist eine 
naheliegende Annahme. Die bornu-(nuba-)sumerische Wanderung fiele dann 
etwas spater als alle diese beschriebenen Wanderungen. Damit ist zusammen- 
zuhalten, da’ auch das Bornuische keine reine sumerische Wanderung dar- 
stellt. Reiner mag zweifellos die friihere Sumer-Welle gewesen sein, die 
im westlichen Afrika auf die letzten Auslaéufer der malayo-indonesischen 
Einwanderer stofend, den Bantuisierungsproze®, d. h. die beginnende Ent- 
wicklung des Bantu-Sprachtypes bedingen konnte. Dagegen blieb allerdings 
dem Bornuischen der sumerische Ursprungscharakter deswegen mehr ge- 
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wahrt, weil dieses Volk als der machtige Teil einer Einwanderungswelle 
weniger starke Vermischungen mit anderen Menschen und V6lkern ein- 
gegangen hatte. Sumerische Reliktenschichten und protosemitische Wan- 
derungen sind also vor der Ausbildung und Anlagerung der historisch klar 
erkennbaren hamito-semitischen Sprachvélker anzusetzen. 

-Noch ein Umstand ist vorziiglich geeignet, in der Frage nach den pra- 
hamitischen und prasemitischen Wanderungen aufhellend zu wirken. Seit 
verhdltnismaBig kurzer Zeit hat die hethitische Frage viele Gemiiter sehr 
beschaftigt. Als neueste Phase dieser Problemgeschichte gilt die indoger- 
manische Einstellung des hethitischen Sprachvolkes. Wir vermochten nun 
in Verfolgung der sumero-hethitischen und elamo-hethitischen Beziehungen 
eine auffallend nahe Verwandtschaft des Hethitischen mit dem von uns 
immer im Auge behaltenen afrikanischen Ausstrahlungsgliede des Sumerischen, 
“mit dem Nuba, besonders festzustellen’. Da diese Tatsache weit iiber die 
Bedeutungssphare der afrikanischen Sprachprobleme hinausgreift, anderseits 
aber doch geeignet ist, auch aufrikanische Lésungen in noch schwer abzu- 
schatzendem Mafe zu fdrdern, so miissen wir der nuba-hethitischen Frage 
ein paar Beweisgedanken widmen. 

Wir begniigen uns hier mit ein paar notwendigsten Andeutungen. 
Lautlich besteht zwischen den beiden Sprachen durchaus Ubereinstimmung; 
der im Hethitischen nicht belegte Laut f ist auch im Sumerischen bislang 
nicht angenommen; vgl. zu der Frage des sum. f unsere Ausfiihrungen in 
»Bornu und Sumer‘. Im Nubischen selber ist das f dialektisch und partial. 
Relativ arm ist das f auch in den mit der Bornu-Nuba-Linie genetisch zu- 
sammenweisenden Bantu-Sprachen. Der dem Hethitischen stark eigenttim- 
liche A-Laut ist in seiner feineren Nuance tiberhaupt nicht festzustellen, weil 
wir fiir das Hethitische auf die phonetisch immer ungenauen Keilschrifttexte 
angewiesen sind. Doch scheint man wohl kaum daran zu zweifeln, daB es sich 
um den sumerischen g-Laut handelt, den man im Nubischen bisweilen mit 
g (g) bezeichnet hat. Der auffallende Vokalwechsel in namlichen Wortern ist 
im Nuba ebenso wie im Sumerischen gleich oder noch mehr in Anwendung. 


Grammatikalisch verweisen wir zunachst auf die substantivischen Wortbildungen; 
wir gewinnen da folgende Parallelen: 


Heth. -z/ Nub. -d/ 
-war -ar 
-an (na) -an 
-ta, ti -atli, itti; ti (ta) 
-ki -ki (gi), k- 
-in -in (i) 


Aus der Kasuslehre erwahnen wir heth.-nub. Akk. g (a), heth.-nub. Dat. r- (r) und 
Lok. heth.-nub. 2- (-n, -n-). Ein genetivisches nu des Hethitischen vermuten wir durchaus; 
ein heth. nu = ,,von“ ist belegt. 

Das Verb. zeigt wohl die meisten Parallelen. Wir nennen: 1. Prasens r, 2. Aorist s, 
8. Passiv ta, 4. Hilfsverb ke (n), 5. Plural an, 6. eeawcdetin j (j), 7. die dem He- 
thitischen wie dem Nubischen gleich eigentiimlichen md-Formen. 


° Vgl. A. DREXEL, Afrika, Vorderasien und die friiheste Vorgeschichte. Compte Rendu 


analytique de la III* Session de la Sem. d’Ethnol. Relig. (4 Tilbourg). Enghien, Belgique 1923. 
Anthropos XX. 1925. - 15 
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Das Pronomen kennt im Hethitischen wie im Nubischen ein r des Personalpronotiens, 


Heth. rad. gei 


dies- 


ani, n jen- 


ebenso einen ¢-Stamm der 3. Pers. Sing. und Plur. Im Demonstrativ finden wir: 
Nub. rad. ke/i 


ani, n 


Dem nubischén Relativpronomen fa entspricht die relativische Erginzutigspartikel de 


des Hethitischen. 


Vom hethitischen Zahlwort ist sehr wenig bekannt. In beri-wa-as (,erster*) erkennen 


wir sogleich den nubischen Stamm fiir ,eins* = ber (wer). In heth. tapal (tabal) ‘liegt ein 
Stamm fiir ,zwei“ und wohl pal (bal) = sum. pal, born. fal vor. ; 


Der hethitischen Adverbialbildung auf ku entspricht die (berg-) nub. auf ko. 
Wortvergleichungen wiirden das bisher gewonnene Resultat nur bestatigen. Wir 


_ Heth. Aar (nehmen) 


da (geben) 

piran (herum) 

paran! (fort!) 

ad, az (essen) 

kusizza (Bringung) 

depu (geting) 

anni (Mutter) 

atta-s, adda-s (Vater) 

uddar (Sache, Ding, 
Angelegenheit) 

rad. kur (feind) 

ki (legen) 

antu-hsas (Mann) 

sub-anti (er opfert) 

eSuwar (sein [esse]) 

kani-nijawwar (das 
Sich-Beugen) 


geben probehalber ein paar solcher Parallelen her. 


Sum, kar (wegnehmen) 


ad (Vater) 


stb (Huldigung) 


gam (sich beugen) 


Nub. gare (ergreifen) 


dé (ne) (geben) 
beri (krumm) 
waran (nein!) 
adj (essen) 
kusi (hintragen) 
rad. dwe (klein) 
e-nane (Mutter) 


dare (sein, disein) 
hur (t6ten) 

a-ki (setzen, legen) 
ondi (Mannchen) 


§wa (sein [esse]) 


rad. ep, ap- (nehmen) Born. hap-tu (nehmen) 


ba (schenken) ba (geben, schenken) 
imma (Name) me (nennen) Nub, we (sagen, netinen) 
bir, pir (Haus) bar (Wohnung) Agypt. rad. pr. (Haus) 


Alle diese Vergleichungen zusammen lassen keinen Zweifel dariiber 
bestehen, da8 Hethiter-Verwandte nach Afrika abgezweigt sind. Diese Ab- 
zweigung mu vor der vollen “Ausbildung der hethitischen Sprache, wie sie 
vor uns liegt, stattgehabt haben. Es kann sich also keinesfalls etwa um 
eine durch die Agypter veranlaBte gréfere Verpflanzung von Hethitern in 
die historisch bekannten afrikanischen Nuba-Gebiete handeln. Eine solche 
Annahme wiirde iibrigens noch von anderer Seite widerlegt. Unleugbare 
hethitische Verwandtheiten finden wir namlich z. B. auch in den erst spater 
hamitisch iiberlagerten Berber-Gebieten. Nur ein interessanter Beleg hiefiir. 
Wir treffen im Berberischen die Wertwurzel jaugu(s) (,,année“); ihr ent- 
spricht im Hethitischen fa-jaugus (,,zweijahrig“). Nebenbei zu erwahnen wire, 
da also Hrozny’s Spekulation auf lat. jugum — vgl. ,Joch Ochsen* — 
zunachst jedenfalls als iiberfliissig erscheint. 

Wenn wir nun dem allen noch eine letzte Einsicht beifiigen, da8 namlich 
das Baskische Beziehungen sowohl zur alteren afrikanischen Unterschicht des 


- 


Gliederung der afrikanischen Sprachen. 927 


Berberischen als namentlich auch zum (Bornu-)Sumerischen aufweist, dann 
1a8t sich die Annahme nicht weiter mehr von der Hand weisen, da wir 
es bei all diesen V6lkern mit der langer schon vermuteten und wieder ge- 
suchten mutterrechtlichen Mittelmeerkultur zu tun haben. Zugleich — und 
das scheint uns hier von besonderer Wichtigkeit — finden wir wohl nur 
auf diesem Wege die Erklarung hiefiir, da die Indogermanen keine reine 
Hirtenrasse und etwa so auf einer Stufe mit den Semito-Hamiten stehend 
sind. Wenn MEINHOF bereits vor Jahren gelegentlich von indogermanischen 
Anklangen im Bantu geredet hat, so konnten wir nunmehr eine wissen- 
schaftliche Annaherung in der eben skizzierten Art versuchen, wie wir mit 
Grund annehmen diirfen, nicht ohne Erfolg. Den naheren Nachweis der 
baskischen Verwandtschaftsbeziehungen zum Nordafrikanischen und Kauka- 
sischen (Hethitischen) bzw. iiber beide Wege hinaus und letztlich zum Su- 
merischen kénnen wir durch unsere thematische Beschrankung an der Stelle 
nicht ausfiihren‘. Lediglich ein paar Wortparallelen nennen wir: 


Sum. ad (Vater) Bask. aita (Vater) 

es (Haus) eée (Haus) 

or (Hund) ur (Hund) 

kar (wegtragen) e-kar-ri (holen, tragen) 
gis- (am) (Mann) giz-on (Mann) 
_ama (Mutter) ama (Mutter) 

ur (vorne; Anfang) buru (Kopf) 

aga, aba (Riickseite) bage, gabe (Riickseite) 
kes (Stirne) I-kus-i (sehen) 

dim (machen) e-din (k6énnen) 

gim (tun) e-gin (tun) 

tur (kommen, eintreten) e-tor (kommen) 

ag (tun) egik (tun) 


mgr ee) \ marra, parra (Umgrenzung) 

bar (UmschlieBung) J ! 

el (hell, rein, weif) elur (Schnee) 

a (b) (Wasser, Flug) i-ba-i (Wasser) 

a-ri (Samentropfen) ri (Zeugen); ari (Kind [Junges]) 

bar (6ffnen) ; i-bar (Tal) 

yil (vernichten) hil (verderben) 

sar (auftreten, in die Erscheinung Sar (eintreten, geschehen) 
treten, erstehen) 

igi (Auge) begi (Auge) 

géme (Weib, Magd); eme (Mutterleib) (ema-) kume-a (Weib) 

du (dug) (halten) e-duk-i (,to hold“) 

nir (Mann, Herr) ner-(h)abe (Bursche) 

kid (Scham des Weibes) nes-kato (Madchen) 

ed (gehen, kommen) bide (Weg) 

uru (Stadt) uri (Stadt) 

sal (Scham, Bléfe des Weibes) a-zal (Haut [Nacktes]) 

gir (laufen) i-gar-o (,to ascend, to pass“) 

gar, yar (einfassen, Ort). Ob yaran yar (Ort); vgl. k/hiri (Ort) 


(StraBe) hieher oder (wohl eher) zu 
gir (laufen) zu beziehen ist? 


* Vgl. zur Frage besonders noch H. ScHucHARDT, Nubisch und Baskisch. Extrait de 
la Revue Internationale des Etudes Basques VI. Paris 1912, p. 15, 
15* 
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Fragen wir noch nach dem weiter zurtickliegenden asiatischen Ursprungé 
des in solchen Zusammenhangen so bedeutsam und entwicklungsgewaltig 
atfscheinenden Sumer-Sprachvolkes, dann werden wir zunachst an das Ela- 
mitische erinnert. Dieses Sprachvolk steht wohl in einem engeren genetischen 
Verhdltnisse zum Sumerischen; man denke gleich nur an die ki-Form des 
elamitischen Genetivs. Erganzt und so ganz bestatigt wird unsere Vermutung 
durch das in der Dravida-Sprachfamilie sondergestellte Brahui. Diese Sprache 
namlich weist mit dem besten afrikanischen Auslaufer des Sumerischen, dem 
Bornu, nahere Verwandtschaften auf. Die Menschen und Vélker des Elamischen 
und des Brahui mii8ten demnach, vom sprachwissenschaftlichen Terrain aus 
zu schlieBen, wesentlich und jedenfalls hauptsachlich in den mutterrechtlichen 
Kulturkreis hineinfallend betrachtet werden. In der Tat scheinen diese west- 
lichen Dravida, die Brahui, mutterrechtlichen Urcharakter besessen zu haben, 
im Gegensatze zu anderen, deutlich totemistisch gerichteten Dravida-Stammen, 
z. B. den Telugu. Es ist fiir uns aber iiberhaupt wertvoll, zu wissen, daf 
die Dravida, zumal naher ihrer Urheimat, wie z. B. die Khassi, geradezu 
eine reine oder doch relativ reine mutterrechtliche Richtung zeigen. 


Somit liegen die Herktinfte des afrikanisch und kaukasisch abgezweigten - 
Sumer-Sprachvolkes ungefahr siidostwarts vom geschichtlich bekannten Sumer- 
boden im Miindungsbecken des Euphrat und Tigris. Auch hier sehen wir 
uns also, ahnlich wie bei der vaterrechtlich-totemistischen V6lkerwelle des 
Malayo-Pulayischen wiederum nach Indien gewiesen. Da8 sich das machtige 
Bantu erst innerhalb Afrikas herauszubilden angefangen hat, la8t uns mit 
einigem Rechte auf die Vermutung greifen, da8 die genannten Kulturen bzw. 
deren Trager, noch einigermafen rein, bis nach Afrika gelangt sind. Es 
wird demnach auch der Satz von den ,eingewanderten Mischkulturen Afrikas“ 
noch méglich bedeutsame Korrekturen erfahren diirfen. 


§ 9. Das Haussa. 
Quelien und Literatur. 


BaikiE B. W., Narrative of an exploring voyage up the Kwora and Bi’nue (Niger atid Tsadda). 
London 1856. : 
Brooks W. H. and Notr L. H., Batt na abibuan Haussa. London 1903. 
DELAFOSSE M, Manuel de langue Haoussa. Paris 1901. 
DREXEL A., Haussa-Probleme. Bibl. Afr. II, 2 (1925). 
— Der semitische Triliterismus und die afrikanische Sprachforschung. WZKM. XXXI (1924) und 
XXXII (1925). 
FLETCHER R. S., Hattssa Sayings and Folklore. London 1912. 
GALTIER, Le pronom affixe de la premiére personne du singulier en haoussa. Actes du 
Bit soe XI° Congrés des Orientalistes, sect. V. 
; Haywoop A. H. W., English-Haussa Vocabulary. London 1907. 
KRAUSE G. A., Proben der Sprache von Ghat. Leipzig 1884. 
LANDERON M. and TiLHo J., Grammaire et contes haoussas. Paris 1909. 
= y Lippert J., Uber die Stellung der Haussa-Sprache unter den afrikanischen Sprachgruppen. 
MSOS. 1906, 334 ff. 
MEINHOF C., Sudan-Sprachen und Hamiten-Sprachen. ZKS. I, 161 ff. 
MISCcHLICH A., Lehrbuch der haussanischen Sprache. Berlin, *, 1911. 
— WoOrterbuch der Haussa-Sprache. Berlin 1906. 
— Uber Sitten und Gebrauche in Haussa. MSOS. 1907, 155ff; 1908, 1 ff. 
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PRIETZE R., Haussa-Sprichwérter und Haussa-Lieder. Kirchhain. N.-L., 1904. 

— Die spezifischen Verstarkungsadverbien im Hatussa und Kanuri. MSOS. 1908, 307ff.; 
1909, 215 ff. 

ROBINSON C. H., Dictionary of the Haussa Language. Cambridge 1899/1900 (?, 1906). 

ROBINSON CH. B. A., Haussa Grammar with exercices, readings and vocabularies. London 1909. 

Roux, Essai de dictionnaire frangais-haoussa et haoussa-francais. Alger 1886. 

ScHON- J. F., Dictionary of the Haussa Language. London 1876. | 

WESTERMANN D., Die Sprache der Hatssa in Zentralafrika. Berlin 1911. 


Mitten im nérdlichen Sudan sitzt ein Volk, das bei seiner immerhin 
bedeutenden Ausdehnung eine bemerkenswerte Einheit der Sprache aufweist: 
die Haussa. Es bildet das sprachliche Haussa-Problem schon insoferne ein 
bedeutsames Glied in der Afrikanistik, als dieses Volk einerseits sehr regsam 
_tind expansiv, anderseits im auffallenden Mafe negerhaft ist. Hier wollen wir 
zundchst eine kleine historische Ubersicht zum Probleme der haussaischen 
Spracheinstellung geben. 


Allgemein verbreitet ist die Ansicht, derzufolge das Haussa eine hamitische 
Sprache sei. Nach R. Lepsius ,wird man wohl nicht anstehen diirfen, die 
Haussa-Sprache fiir eine stark abseits gedrangte, aber urspriinglich hamitische, 
und zwar dem libyschen Zweige desselben angehdérige Sprache anzusehen“ 
(Nub. Gramm., Eltg. Ll). Die Hauptargumente dieser hamitischen Orientierung 
im Hatssa-Probleme sind das Geschlechtswort und das Personalpronomen. 
_ Der hamitischen Verstandigung des Haussa haben neuerdings auch REINISCH 
und MeEINHoFr das Wort geredet. 


Andere suchten das Haussa nadher mit den Sudan-Sprachen zusammen- 
zubringen (LIPPERT, FUNKE). Noch andere Forscher dachten an irgendwelche 
Beriihrung mit den Bantu-Sprachen (KRAUSE). MISCHLICH wieder meint, ohne 
eine eindeutige Ansicht zu proponieren: ,Die Haussa-Sprache ist weder zu 
den Bantu-Sprachen noch zu den Negersprachen des Sudans zu rechnen, da 
diese beiden Sprachengruppen zu den nichtflektierenden Sprachen gehéren und 
kein grammatisches Geschlecht kennen. Die Bezeichnung des Geschlechtes 
ist aber im Haussa sehr stark ausgepragt und auch von einer Flexion kann 
man sehr wohl reden“ (Worterbuch, p. 1X). 


Unsere eigenen Untersuchungen, die in einer folgenden Sonderabhand- 
lung vorgelegt werden sollen, fiihrten uns zur Erkenntnis, daf im Haussa 
ein Sprachtypus vorliegt, der mit keinem der afrikanischen Sprachtypen zu- 
sammengebracht werden kann. Wir vermdégen denn in der Tat nicht dem 
Haussa-Sprachtyp eine Eigenstellung innerhalb der afrikasprachlichen Gruppen 
abzuerkennen. Wenn gesagt wird, da im Haussa eine hamitische Sprache 
vorliege, so miissen wir vorab die Berufung auf den Artikel bzw. das Ge-. 
schlechtswort ablehnen. Ein grammatisches Geschlecht unterscheiden auch, 
und zwar noch im Sinne eines streng nattirlichen Geschlechtes, die Khoin; 
eine grammatische Geschlechtsunterscheidung zeigt ferner z. B. .das Njam- 
Njam des zentralen Sudan. Zudem ist zu berticksichtigen, da® die Genus- 
Formworter des Haussa nicht ganz mit den beztiglichen hamitischen Formen 
iibereinstimmen. Wir denken da an das Masai-Geschlechtswort, das auch nicht 
hamitisch ist und vielmehr z. B. in dem selbst von MEINHOF ,sudanisch“ 
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eingestellten Schilluk seine genaue, wenn auch nur rudimentare Parallele 
hat — rial (Knabe) : ian (Madchen). 

Was die Personalpronomina anlangt, so kénnen weitgehende Parallel- 
erscheinungen der Haussa-Formen mit denen hamitischer Idiome nicht ge- 
leugnet werden. Allein es muf beachtet werden, da8 dem Haussa-Pronomen 
auch auf anderer Seite (Bantu) pronominale Formen mehrfach und deutlich 
entsprechen. Das Verbum weist einem dem Bantu-Verb wesentlich verwandten 
Bau der Abwandlung auf. Nomen, Zahlwort und Partikel sind mehr oder 
jedenfalls ebenso stark innerafrikanisch als hamitisch. Wortschatz und Laut- 
bestand vermégen insoferne keine entscheidende Lésung der Frage zu bringen, 
als hamitische und innerafrikanische Wortparallelen selber genug vorhanden 
sind und hinsichtlich des Lautwesens noch wichtigste Fragen ungeldst sind. 


Erstere Tatsache Jat uns das vokabularische Beweismoment als sehr proble- 


matisch erscheinen; letztere Tatsache wird dadurch am besten illustriert, dai 
z. B. MEINHOF gegen MiscHLicH fiir das Haussa ein hamito-semitisches 
k (=k, q) behauptet und da® ein schlechthin Fehlen eines solchen Lautes 
etwa im Bantu noch lange nicht erwiesen ist — P. ScHEBEsTA fand in einer 
in Lissabon kopierten alten Senna-Grammatik den Laut kh. 


Wenn wir nach alldem den Wert der hamitischen Haussa-Hypothese 
beurteilen wollen, dann miissen wir sie zweifellos ihrem Wesensinhalte und 
ihrer Vorbehaltlosigkeit nach abweisen. Wir werden zur eigentypischen Statu- 
ierung des Haussa gedringt, kénnen aber gleich auch behaupten, da® die 
haussanische Spracherscheinung nach Innerafrika wie freilich auch nach dem 
hamitischen Sprachgebiete nicht zusammenhanglos ist. Das wiirde uns nun 
allerdings eine Lésung des sprachlichen Haussa-Problemes beinahe in die 
Hand geben: das Haussa ist zumal in jenen Partien hamitisch, in denen das 
Hamitische auch mit innerafrikanischen Sprachbesténden Zusammenhdange 
verrat. Es ist ferner zu beachten, daf§’ dem Haussa bedeutsame Parallelen mit 
dem Bornu einerseits und mit dem (Pulah und) Ngo-Nke anderseits eigen 
sind. Das erhellt noch mehr, wenn man das Nuba und das Bantu mit in die 
vergleichende Betrachtung einbezieht. 


Damit hatten wir eigentlich die haussasprachliche Problemlage ange- 
geben, auch im Rahmen der grofen und allgemeinen afrikanischen Sprachen- 
frage hinreichend geldst. Indes ist es doch vielleicht niitzlich und angezeigt, 
auf die Méglichkeit prasemitischer Elemente in (Inner-)Afrika aufmerksam 
zu machen. Ware es denn ausgeschlossen, daf in ungefahrem, wenigsten 
zeitlichem Zusammenhange mit der afrikanischen Sumer-Wanderung auch 
Teile jener Vélker westwarts gingen, die im Begriffe waren, sich semito- 
sprachlich zu entwickeln? Es sind gewisse Anzeichen vorhanden, daf im 
Haussa besondere Beziehungselemente zum dlteren Ostsemitisch, also zum 
Assyrischen, angenommen werden miissen, auch wenn wir von eigentiim- 
lichen vokabularischen Parallelen, wie z. B. von der beiderseits geltenden 
Wertwurzel sar (,,Kénig“) ganz absehen wollten. So ware denn ja auch 


* Den von H. SCHUCHARDT dawider geauferten Bedenken k6énnen wir nicht beistimmen. 
Cf. WZKM. XXVI (1902), 26f., Anm., wo sich SCHUCHARDT auf REINISCH stiitzt, 
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eine Erklarung fiir den relativ engen personalpronominalen Anschlu8 des 
Haussa an das 4ltere Semitisch gegeben. Und es ist ja wohl auch von 
vornherein klar, daB im Prasemitischen und Protosemitischen das Personal- 
pronomen bereits vor dem Einsetzen einer triliteralen Formentendenz fest- 
lag. Dazu kommt hier noch ein anderer sehr bedeutsamer Umstand: im 
Babylonischen, bzw. Assyrischen finden wir ein deutliches nominales Ge- 
schlechtswort nicht ausgebildet; wohl findet sich dort das substantivierende 
t als Entsprechung zum femininen ¢(a) des Haussa; auch ein maskulin zu 
verstandigendes Prafixwort ‘za weist das Assyrische in Ubereinstimmung 
mit dem standigen haussanischen Maskulinwort na auf. Allein im Assyrischen 
fungieren diese Lautungen eben nicht als deutliche und konstante bzw. 
haufige Genusw6rtchen. 

' Beriicksichtigen wir nun im Rahmen dieser Tatsache, da®B das haussa- 
nische Maskulinwort in den hamitischen Sprachen eine Parallele nicht auf- 
weist, dann muf mit einer Mehrbeziehung des Haussa zum Babylonisch- 
Assyrischen in der Tatzgerechnet werden. Nun kommt aber die weitere 
Frage in Riicksicht, ob das Haussa darum schon mit dem ostsemitischen 
oder wieder mit dem Hamitischen zusammengefa®t, d. h. unter dem semi- 
tischen bzw. dem hamitischen Typ begriffen werden kann. Diese Frage 
miissen wir fiir das (Ost-)Semitische verneinen, wie wir sie fiir das Hamitische 
oben verneint haben. Vom Semitischen trennt der hier relativ immerhin 
geltende Triliterismus; mit dem Hamitischen sind die Parallelen zu un- 
geniigend, die anderweitigen Differenzen zu scharf und zu tiefliegend. Das 
Haussa hat sich als eigener Typ entwickelt, der freilich Verbindungslinien 
zu anderen Typen mehrfach und markant aufzeigt. 

Was fiir uns an diesem Resultate wichtig ist, formulieren wir so: Die 
Haussa-Stamme lassen uns aus ihrer Sprache den Schluf ableiten, da® ein 
Teil ihrer frithesten Menschen mit jene V6lkerwelle*® bildete, welche aus 
der Richtung des persischen Golfes sich westwarts nach Afrika bewegte 
und bereits in einer ihrer vorderen und friiheren Etappen auch Prdsemiten 
enthielt. Dabei bleibt aber bestehen, daf zur Sprachentwicklung dieser 
gemischten Prasemiten in Afrika ein ganz anderes Element noch ge- 
kommen ist; dieses Element waren die mit den totemistischen Ngo-Nke- 
Volkern einheitlichen Ureinwohner? des uns geschichtlich begegnenden 
Haussa-Gebietes. Nimmt man endlich noch auf den Umstand Riicksicht, 
da® die haussanische Sprachbildung unter dem ununterbrochenen Einflusse 
von Menschen und Stémmen stand, die in ziemlicher Machtigkeit sich westlich 
und n6rdlich bis zum Nil-Gebiet hiniiber anschlossen und, von sumerischer 
Zugehorigkeit, sich wirtschaftlich und sprachlich als ein starkes mutterrecht- 
liches Vélkerganzes geltend machten. 

Gerade an dieser Stelle wird es deutlich, da8 die afrikanische Sprach- 
forschung auch fiir die letzten Fragen der Semitistik ein sehr zu _bertick- 
sichtigender Faktor ist. Wenn wir annehmen, da® die grofe, nach Afrika 


® Den Hauptstock dieser Wanderungswelle bildeten Sumerer, bzw. Sumer-Verwandte, 
7 In relativem Sinne zu verstehen, weil auch diese erst dstlich dorthin gekommen waren 
und weil die afrikanische Urschicht dort noch zu vermuten ist, 
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gerichtete Wanderung vom Euphrat-Tigris-Gebiete ‘her bereits um ein Be- 
deutendes vor dem ‘Auftreten und den Anfangen der agyptischen Hochkultur 
anzusetzen ist, dann ist der Schlu8 gegeben, da8 auch die spateren Semiten 
schon sehr friih im Zweistromlande oder doch in seiner Nahe lebten. Es 
scheint so manches dafiir zu sprechen, daf Présemiten bzw. Protosemiten 
westlich und nordwestlich des Miindungsgebietes der zwei Fliisse gelagert 
hatten. Bei der Frage nach dem Quellgebiete der typisch semitischen Sprach- 
bildung waren derartige Sprachtatsachen und aus ihnen sich ergebende 
Wahrscheinlichkeiten mit zu beriicksichtigen. Unsere Aufgabe war lediglich, 
die semitischen und wieder hamitischen Anklange im Haussa zu verstandigen. 

Noch sei eine Bemerkung iiber den Namen Haussa(wa) angefiigt. 
Es besteht eine befriedigende Deutung dieses Namens nicht. Da nun aus 
hethitischen Texten ein Stammes- bzw. Landesname Hassuwa belegt ist, 
kénnte man versucht sein, an einen Zusammenhang zu denken, um so mehr, 
als ja die Haussawa wohl nérdlich nach Afrika gekommen sind. Indessen 
scheint die friihere Ansetzung der Haussawa in Afrika durchaus dagegen 
zu detiten; es ware denn, da man an eine Teilabwanderung nach Afrika 
dachte. 
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MEINHOF fiihrt in seinem Werke iiber die ,Sprachen der Hamiten aus: 
,»Wenn es nun heute bei dem Fortschritt der Bantuistik nicht schwer ist, 
die charakteristischen Eigentiimlichkeiten des Bantu zu erfassen und eine 
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Bantu-Sprache von jeder anderen Sprachart zu unterscheiden, so herrschte 
doch iiber das Wesen der Sprachen der eigentlichen Nigritier (als ob die 
Bantu keine solchen wdren!), fiir die ich mit WESTERMANN zusammen den 
Namen Sudan-Sprachen vorgeschlagen habe, bis in die neueste Zeit eine 
erhebliche Unklarheit. Man konnte héren, daS eine Hamiten-Sprache, wie 
das Haussa, als ,Sudan-Sprache‘ bezeichnet wurde. Man behauptete, be- 
wiesen zu haben, da das Ful ,sudanisch‘ ware ... FRIEDRICH MULLER 
‘ fiihrte fiir die umstrittenen Sprachen eine besondere Gruppe ein: die ,Nuba- 
Fula‘, eine Konstruktion, die sich nicht halten lie8. Wieder andere operieren 
mit dem Begriff ,nilotisch‘, mit dem etwa ebensoviel anzufangen ist, wie 
mit dem Begriff ,Donau-Sprachen‘. Es werden am Nil Sprachen sehr ver- 
schiedener Herkunft gesprochen und es gibt keine ,nilotische‘ Sprachform, 
die sich von anderen klar unterscheiden liefie und eigenen Gesetzen folgt. 
Ich bin durch das Studium der Sudan-Sprachen zu der Uberzeugung ge- 
kommen, da8 es sich hier im wesentlichen um isolierende Sprachen handelt. 
Sie haben weder Genus noch Klasseneinteilung, ihre scheinbaren Flexions- 
formen zerfallen in meist einsilbige Wurzeln. Diese Wurzeln sind im iibrigen 
formlos und wenden den musikalischen Ton an. Der Starkton erscheint nur 
in bescheidenen Ansatzen. Es ist WESTERMANN gelungen, den Nachweis zu 
ftihren, daf diese Sprachgruppe tatsachlich bis Nubien reicht“ (2f.). 

Diese Worte des hervorragenden hamburgischen Afrikanisten geben 
uns den Erkenntnisstand in der Frage der Nil-Sprachen wieder; sie bedeuten 
aber zugleich eine Verwerfung des von uns gewdhlten Typus-Namens sowie 

der darunter gemeinten Zusammenstellung von Sprachen; wir werden daher 

zundachst diesen Namen zu rechtfertigen haben, um dann die Art der Sprachen- 
einheit am Nil und endlich die beziigliche vélkergeschichtliche Genesis und 
Lagerung zu erdrtern. 

MEINHOF stellt den Ausdruck ,nilotisch* zuriick, weil sich nach seinem 
Daftirhalten die Sprachen im Nilgebiet keinesfalls auf eine Sprachform 
zuriickbringen lassen. REINISCH, wohl der bestverdiente Kenner der hier in 
Riicksicht kommenden Idiome und Idiomgruppen, hatte jenen Namen durch- 
aus atfrechterhalten und er hatte auch in einer sehr berechtigten Polemik 
gegen WESTERMANN’s ,Shilluk People‘ auf einen grofen Fehler der ganzen 
durch MeINHoF und WESTERMANN angebahnten Sudanistik hingezeigt: beide 
glaubten auf einmal, alles Nichthamitische im Sudan und dariiber hinaus in 
einem sogenannten ,Sudan-Typus* zusammenfassen zu kénnen. Wenn MEIN- 
HOF in seinem oben zitierten Werke noch hatte behaupten-kénnen, daf die 
von Fr. MULLER nachgewiesene Verwandtschaft nur eine scheinbare sei und 
auf Entlehnungen beruhe (S. 3), dann ist durch ScHUCHARDT’s® und REI- 
NISCH’® neuere Darlegungen die Fadenscheinigkeit einer solchen Ausflucht 
endgiiltig dargetan worden. Wir werden uns hier erinnern diirfen, da 
bei MeinHor das Lehngut in Aufstellung oder wieder in Abweisung einer 


® Bari und Dinka, WZKM., XXVI, 11 ff. Vel. auch Sprachverwandtschaft, Berlin 1917 
(S. 526 bes.) 

* Die sprachliche Stellung des Nuba, z. B, S,170. Vgl. noch WZKM., XXVII, 75 ff, 
und 254f, . 
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afrikanischen Sprachverwandtschaftshypothese eine auffallige Bedeutung ge- 
wonnen hat. Bestehen nun aber, wie durch REINISCH und ScHUCHARDT nach- 
gewiesen worden ist und wie wir in einem folgenden Sonderteile unseres 
Werkes noch eingehender dartun werden, starke sprachliche Zusammenhange 
zwischen (Nuba und) Dinka einerseits und dem Bari anderseits, dann darf der | 
Name ,nilotische Sprachen“ nicht mehr so leichthin verworfen werden, wie 
es von MEINHOF geschehen ist. Wenn wir dann weiterhin noch beobachten, 
da8 auch Sprachen, wie das Masai, Nandi, Ndorobo eine starke friiheste 
Schicht aufweisen, die mit dem Hauptferment des Nuba wie des Dinka-Bari 
auf eine Einheit zuriickgeht, dann entfallt auch das letzte Bedenken gegen 
den Begriff und den Namen ,nilotische Sprachen‘. Darum haben wir diese 
(von uns sonst allerdings nicht geliebte) geographische Nomenklatur an der 
Stelle angewendet, nicht zumindest aus dem historischen Grunde, da® dieser 
Name bereits angefangen hatte, sich einzubiirgern, wenn auch nicht mit dem 
ganzen von uns gefundenen Bedeutungsumfange und nicht einmal in genau 
derselben Bedeutungsart. Damit gelangen wir zu einer weiteren Frage, die 
ebenfalls von MEINHOF an der oben zitierten Stelle in kritischer Weise vor- 
geschiitzt wird; wir meinen die Frage nach der einheitlichen Sprachform, 
die eben am Nil nicht bestehe. 

Vorab ist es gut, da wir uns iiber den Begriff der einheitlichen Sprach- 
form allgemein klar werden; erst dann wird es uns moglich sein, die Geltung 
desselben innerhalb des afrikasprachlichen Gebietes und namentlich und zu- 
letzt fiir den Bereich der nilotischen Sprachvélker zu bestimmen. Besagt die 
einheitliche Sprachform eine scharfe Abgrenzung gegen andere Sprachen 
und Sprachgruppen? Wer das verlangt, mag immerhin eine nilotische Sprach- 
form vergeblich auffinden bzw. rechtfertigen wollen; eine solche Festlegung 
des Begriffes fiihrte indes geradewegs zur Leugnung und wesentlichen Ent- 
wertung aller umfassenden Sprachklassifizierung. Einer solchen Behauptung 
miiSte aber auch MEINHOF’s und WESTERMANN’s Sudan-Typus unrettbar zum 
Opfer fallen. Es haben eben auch die Sprachtypen untereinander, unter 
Wahrung des veranderten zeitlichen und Grtlichen Distanzverhaltnisses und 
in Befolgung der hier moglichen Umwege, prinzipiell die namlichen Geschichts- 
abstufungen hinter sich wie die kleineren und kleinsten Spracheinheiten; mit 
anderen Worten: wir haben alle Spracherscheinungen als sprachliche Art- 
klassen genealogisch und kontinuierlich, nicht abrupt und isolatorisch, zu 
verstandigen. Darum bleibt auch der Begriff des Sprachtypus ein relativer; — 
jedenfalls ist derselbe nicht starr, sondern lebendig flieBend wie die Sprachen 
selber Leben sind, Nicht alle Typen sind gleich ty pisch; manche 
Typen haben markante Eigentiimlichkeiten; hieher gehéren das Bantu und ~ 
das Pulah. Fiir den semitischen Sprachtypus hat man bislang die Drei- — 
radikaligkeit als Typikum angesehen; es wird sich vielleicht zeigen, daB diese 
Annahme einer bedeutsamen Korrektur bedarf. Fiir die Einrechnung bzw. 
Nichteinrechnung einer Sprache zum hamitischen Typus hat man lange und 
allen Ernstes das Vorhandensein bzw. Fehlen des grammatischen Geschlechts- 
wortes als entscheidend angesehen; heute ist man langsam daran, von den 
sonderbaren Irrtiimern, die aus jener Sentenz und Methode erflossen sind, 
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zu genesen, Als unfehlbares Kennzeichen des sudanischen Charakters, der 
sudantypischen Zustaindigkeit einer Sprache hatte man den sogenannten 
musikalischen Ton ausgegeben; nunmehr wei man, da wir bei Aufrecht- 
erhaltung eines solchen Distinguierungsverfahrens an aller Lésung der 
_grofen afrikasprachlichen und schon der sudansprachlichen Ratsel irre werden 
miiften. 

Was ist denn die einheitliche Sprachform? Wir sagen: eine Summe von 
sprachcharakteristischen Gemeinsamkeiten, die auf eine relativ grof8e geschicht- 
liche Einheit zuriickdeutet. Dazu merken wir gleich an, da® spatere Beein- 
flussungen oder friihe Vermischungen Teile eines Sprachtypus typisch ent- 
wertet haben kénnen. Nehmen wir z. B. an, da® das Gebiet der mit dem 
Masai enger zusammenhdngenden Sprachen von Angehérigen jener Sprach- 
vélker durchzogen und (wenigstens eine Zeit) bewohnt ward, die wir nun 
im Ful reprasentiert finden; datin ferner, da8 die Vorfahren der Masai, Nandi, 
Ndorobo usw. im Norden und Nordosten den Hamiten, im Siiden und Siid- 
westen den Bantu lange und heftig und vielfach ausgesetzt waren, so wird 
man die rigorose Forderung nach der einheitlichen Sprachform des urspriing- 
lich im ganzen Nilgebiete ansdssig gewordenen einheitlichen VOlkerganzen 
nicht mehr so kleinlich urgieren wollen. Die Gebiete der jetzigen Silluk, 
Dinka, Bari usw. waren friiheres Terrain der Wule und der mit ihnen westlich 
zusammenhangenden Sprachmenschen, weshalb diese Gruppe der nilotischen 
Sprachen als gegen den zentralen Sudan hin typisch verwischt erscheint, 
ohne doch schlechthin mit dem Nuba untypisch geworden zu sein. 

Diese Gedanken werden aus dem nérdlichen Zweige des Sprachastes, 
dem Nuba, noch ndhergeriickt. Die Nuba sind wie die Bornu und wohl 
mit diesen ungefaéhr tiber den nérdlichen Eingang von dem Zweistrom- 
gebiet oder dessen hinterem Bergland nach Afrika gewandert!°; wahrend 
jedoch die jetzigen Bornu und andere vom Nilbecken westlich weiterzogen, 
um schlieflich im Tsadsee-Gebiet und siidlich, siiddstlich und siidwestlich 
desselben seBhaft zu werden, sind die Nuba und ihre engeren Mitverwandten 
und Mitganger im Niltale und dessen Umrandungen selber ansassig geworden, 
zugleich mehr und mehr sich auch nach den siidlicheren Verzweigungen 
des Nil and iiberhaupt in das ganze Quellgebiet dieses Flusses in weitem 
Umfange und nachhaltig ergieBend. Dort freilich waren sie auf verschiedene 
andere verwandte und unverwandte Sprachvélker gestofen; einmal waren es 
die freilich selber schon etwas verdrangten und versprengten sogenannten 
_ Ureinwohner (engere oder fernere Zugehérige der Wule-Rasse™); dann 
waren es die transerythrdisch durch Siidarabien vom stiidlichsten Asien ge- 
kommenen Wanderungsgruppen, die sich im westlichen Afrika vornehmlich 
in die Sprachtypen des Ngo-Nke und des Pulah auswirkten; endlich waren 
es die mit dem Nuba, bzw. ihren siidlichsten Exponenten und Auslaufern 


© Wenn wir dabei allerdings nicht an eine strenge Gleichheit im Wanderungswege 
(bzw. im unmittelbaren Ausgangspunkt) und in der Wanderungszeit denken. Vgl. den Para- 
graph tiber das Bornu. 

" Bzw. auch der Khoin, wenn wir diese in Verbindung mit dem pygmoiden Teil der 
Wule fassen, 
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selbst nicht unverwandten Bantu (bzw. Bantoiden). Diese so verschieden ge- 
richteten Beriihrungsmenschen begannen nun ihren vermischenden, zersetzen- 
den und durch die Umgestaltung zugleich neugestaltenden Einflu8, bald 
stetig, bald wieder stofweise, auszuiiben. Innerafrikanische Vélkerbewegungen . 
und Sprachverschiebungen, ferner zumeist der ziemlich friihe hamitische 
Einbruch, endlich die spdteren semitischen Anflutungen und Einkeilungen : 
waren ebensoviele Geschehnisse, die ihre Spuren im Nuba, und mehr j 
freilich in dessen siidlichen Verwandten, hinterlassen haben, Spuren, die — 
zum Teil bis heute wirksam geblieben sind. Immerhin vermégen wir nach- 
zuweisen, da8 zwischen dem Nuba und dem Col soviel Gemeinsamkeiten — 
und Ahnlichkeiten geblieben sind, da8 ihr eintypischer Urcharakter wesent- 
lich in Geltung steht, d. h. bis zur Zeit wahr ist. 

REINISCH hat in seiner vergleichenden Arbeit ,Die sprachliche Stellung 
des Nuba* bemerkt: ,Der Umstand also, daf das Nuba zu dem flektieren- 
den, die iibrigen nilotischen aber meist zu den agglutinierenden und iso- 
lierenden Sprachen gehéren, begriindet zwischen den beiden Gruppen keinen 
prinzipiellen, sondern nur einen graduellen Unterschied* (170). Wir werden 
in der Sonderabhandlung iiber den nilotischen Sprachtypus Gelegenheit ~ 
haben, nachzuweisen, daf einesteils sogenannte isolierende Sprachen im 
Nilgebiete als unter den von uns unter dem nilotischen Sprachast begriffenen 
Sprachen gar nicht angetroffen werden und da andernteils der agglu- 
tinierende und der flektierende Charakter in den nilotischen Sprachen in- 
einander iiberflie8en. Das stimmt auch ganz damit iiberein, daB die Grenze 
der nilotischen Sprachen gegen den hamitischen Typ zwar besteht, aber 
kaum mit Scharfe anzugeben ist. Daf diese Verundeutlichung der Grenze 
aber sekundar ist, geniigt uns; der nilotische Sprachtyp wird dadurch in © 
seiner notwendigen Ansetzung und nach der von uns angegeben Reichweite 
nicht tangiert. 

Auf ein Zweifaches muf sich unser sprachwissenschaftlicher Beweis 
hinsichtlich der nilotischen Gruppe erstrecken, auf den Zusammenhang der 
Dan-Luj-Sprachen mit dem Nuba und den Zusammenhang des Kwavi (Masai, 
Nandi, Suk, Ndorobo, Turkana usw.) mit dem Dan-Luj einerseits, mit dem — 
Nuba anderseits. Im folgenden kénnen wir nur je eine Probe dieser not-— 
wendigen Beweise geben, aus dem Vokabular und aus der Grammatik. 
Dabei bemerken wir noch, daf naturgem48 das gréfere Gewicht auf die 
Erweisung des Zusammenhanges von Kwavi und Dan-Luj, das geringere 
Gewicht auf den Zusammengehdrigkeitserweis (Verwandtschaftserweis) von - 
Kwavi und Nuba gelegt wird. In der Tat sind ja das Nuba und das Col 
die beiden grofen Glieder der nilotischen Sprachen und besteht zwischen 
ihnen nicht derselbe Verwandtschaftsgrad, der innerhalb jedes dieser beiden 
Glieder statthat. 

Wir werden zunachst fiir alle im Beweise zu beriicksichtigenden Sprach- 
glieder (Nuba, Dan-Luj, Kwavi) unter einem etliche charakteristische Wort 
parallelen bringen. An zweiter Stelle soll ein Schema der pronominalen 
Formen innerhalb des Col folgen. An dritter Stelle mag. noch ein Weniges 
zur hamitischen Einstellung des Masai im besonderen gesagt werden. 
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a) Wortparallelen. 


Srtare ae "Masai 
Bedeutung ae pak, inka Kwavi { *Nandi 
uj: *Bari 35 
uk 
Vater 1 wi, wit Sbapu 
Mutter ‘mi ‘mame 
Auge *konge “korg 
Zunge ‘lép *fjigelyep, *ftgaliep 
Ohr; héren ‘‘yit, *yéj (yij), *cudt *iit, *yit; cf. noch *kas (héren) 
Mund ‘dok, ka-tok 
Sprache * Sigal 
Brust (weibl.) ‘Roz *t-egé-t, *t-aka-t 
Milch ‘Cak, nyedo (melken) Ge, Ce’ 
Leib — "re, *ria (Fleisch) *ei-ri-no (*po-r, *pu-r) 
Korn, Getreide */ob ; 
fliegen ‘foro, *ku-pir (Fliigel) ‘opir, obir (Fliigel) 
Stein ‘Rit  *koiita 
Wasser pi *pei (pék), *pogh (coll.) 
rot *kwaro : *koroti (Blut) 
Frau ‘ha; ci. -n fem. ‘en- (weiblich) 
Weib *korijo, (puerpera[,dieeben */kdr (wife; female“) 
geboren hat‘]) 
Weib *daco *iytiog (,one that has bor- 
ne“), *sakda-te, pl. sak6-ti 
Zahn skelé *kel-da 
Volk ‘djur *nyur (,,to assemble*) 
Land; Erde ‘/ur Skur 
Haus ‘yot ~ ROE 
kochen *ghogh 
(Feuer) *lyélo */al (,auf dem Feuer sein; 
Feuer machen“) 
leben ‘neno 
(Baum) "yat, *kaden (Holzscheiter): *ket (Wald, Baum), *Aét 
kédini (Baum) (Baum) 
Brust (mannl.) *kido F Sketan (von Menschen und 
Tieren) 
zittern ’ kiro, * kiri-t ({Schilf-]Rohr) ; 
ef. auch gringrin- (Er- 
schiitterung) 
Weg, StraBe *gdr *or(-e-t), 3dr 
Flu8 2 uar, *kare; cf. goro (klei- 
ner Bach) | 
Weib Bou 
nehmen ‘mago. (haschen, greifen, *muku-t 
halten) 
geben *ten 
wohnen */teps = 
Loch ‘kere (Kiirbisschale) - *kerin 
Loch; Grube ‘bar Spri-m 
jeder; all, ganz 3tukul, tokol 
Asche ‘oria, *hor 


Nase *sér 
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| *Nil-Nubisch 


iipba *Berg-Nubisch 

‘fab 

"kon DFM.; cf._ kdi(n) 
(Gesicht) 

(?d’ale) 


‘gijir KD. (héren) 

‘ak 

‘nar FM. (Zunge) 

‘ok 

‘ii KD., ‘inissi FM. 

‘arij. (Fleisch) 

‘libi (Weizen) 

‘firri; cf. a-wir FM. 
(Fliigel) 

"kid, kit 


ger K, 
‘en (Weib) 


‘kare (Weibchen — bei 


Tieren) 
'usk KD. (gebiren) 


‘soli (Leute) 
Tour FM. 


*jug (brennen) 


lan 


‘kerker 


‘oir K. 
‘uru D. (-Nil) 


‘asi, as FM. (Tochter) 
‘mag KD. 


‘den (objektiv) 

*tob (Land) 

*hur(e) (Hohle) 

‘arbur KD., *bor (Joch) 
‘Rulli 

toburti, uburti 

'sorin 


eee 


7 


‘ 
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; : 
Bedeutung esc. bapa Bint a Kwavi se Nuba Ne 
Luj: *Bari Suk Berg-Nubisch 
u oe ay J 
Grab 'telo * tilt 
FuB *¢ok, *ri-oket *kogod 
Knochen '¢Ogo,"pl. di, *kuyi-to Turkana: akhoit, pl. na- 'kdt (Knéchel) 
koyo, *kd-wé, ‘ol-oi-ta 
Nacht *Ogha’ ‘uga KD. 
sterben ‘ta, *tuan ‘tua ‘dt 
Wald; Baum ‘fim (,trees, forest*), *tim 'en-dim, *tim-do 
Urin laé ‘ga-lak ‘ek (urinieren) 
Vogel ‘dyet *tar-i-t ‘dija (kleiner) V. 
Bauch 'V gos ‘gis-im (Kérper) 
klein; wenig "kuti ‘kidé, gditi FM. (etwas) 
Hand 1g '@ (i) KD. 
nennen ‘kweng (,to count‘); cf. ga: *kain-a-t 
kwano (id.) 
Riicken -Rurtim ‘ger 
Sohn; Sprofi *tore ‘téri (semen virile) 
Kehle ‘ol-gos ‘gos 
Schaf; Ziege ‘engat (, Wildebeest‘) ‘eged, *ogod (Ziege) 
Grofvater 'kwa-kwago ‘ol-akwi 
Erde; Sand *Aguhgura ‘ga 
Hand; Arm = '¢yeng, *éyen ‘engaina, pl. ingaik; cf. 
Turkana: e-kaa 
(reich) ‘e-masa-ita (das Vermégen) ‘mas (gut, schén, gesund 
{wohlhabend]) 
Heim ‘kal (Hof [abgezaunt]), gdl ‘en-galo (Platz) *kol (Hiitte) 
; (home, homstade“) 
nehmen; fang. ‘V/dum (,aufpicken*) ‘diim FM. 
Penis '§ul, ?éul ; ‘gili, gilid K. 
Familie '7é (,,people*) ‘aji (,hut or family‘), *¢7% 'ji-n-s (gens) 
(, tribe‘), (*p-id) 
b) Pronominale Parallelen 
a) Personalpronomen. 
Silluk Dinka Bari Masai ’ Nandi Suk 
ich yan “en (ghén) nan nanu ane ani 
wir wan “og (ghégh) yi (yan)"* iyook aéek aca 
du yin yin do (nut) iye inye nyt 
ihr wun uek ta (éa) indae ** okwek akwa 
er, sie, es en (ogdn) yen nge (nit) ninye ine(ndet)'* —_ nye(nde) 
sie egén, ge(n) kék ce ninje icek(et) éa(ne) 
6 Interrogativum. 
Silluk Dinka Bari Masai Nandi Suk 
wer amén(a) ** fia, ye-na aga (nga) angae ngo ngo 
was a, a-no ye-nu i’ugo ain6,’no,’ya ne; ang ne'* J 
 Eigentlich die das Personale vertretenden Possessiva. 


™ Man beachte die Verschiedenheit in den Pluralformantien. 


4 Zum 


S$ Cf. Sill. men (dieser): nub. man (jener). 


18 kue-n 


t-Plural vgl. besonders suk. ata (,quot?*). 


é (,0f what sort?*). 


— 


} 
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¢) Zur hamitischen Hinstellung des Masai. 

Auf Grund welchen Materials hat man ernsthaft an eine typische Ein- 
gliederung des Masai in das Hamitische gedacht? MeINHoF, der Haupt- 
vertreter dieser Hypothese, hat in seinem mehrerwahnten Hamiten-Werke 
eigentlich doch verhaltnisma8ig diirftige Beweismomente vorgetragen. Die 
Berufung auf das Genuswort, die z. B. beziiglich des Haussa noch mit halbem 
Rechte geschehen konnte, scheint hier doch schwierig zu werden. Unter dem 
Kapitel , Weitverbreitete Bildungselemente‘ (wohl ein wichtigstes Vergleichungs- 
kapitel) beruft sich MEINHOF zumal auf das Ful, Haussa, Nama — Sprachen, 
die gar nicht mit dem Hamitischen typisch zusammengerechnet werden diirfen 
und jedenfalls, was_seibst MEINHOF zugibt, die schwdchsten und unsichersten 
Vertreter des hamitischen Sprachtyps sind. Die von MEINHOF angerufene 
Parallele aus der dezimalen Suffigierung mas. tam (som. om) ist wohl un- 
bedeutend, was noch um so mehr zu beachten ist, als die Zahlwortform selbst 
den nilotischen Sprachen eigentlich angehért: nub. dim = mas. tam. 

Ganz versagt aber MEINHOF’s vokabularischer Beweis. Einmal 
finden wir unter den von MEINHOF vorgebrachten Wortparallelen das Masai 
sehr oft nicht. Andere Male besagt die Parallele nur sehr wenig; so bildet 
mas. artam zu som. afar-tan schon insofern eine sehr heikle Parallele, als 
eine Ubernahme aus dem Hamitischen namentlich durch die urspriinglichere 
und noch geltende andere Zehnerzdhlung (40 z.B. =’n-domoni ofigwan > 
’*n + tomon + ofigwan = das 10 4[mal]) im Masai ja wohl ganz naheliegt. 
Was die Beibringung einer Masai-Zahl sal (,neun“) fiir eine Berechtigung 
und fiir einen Sinn haben soll, vermégen wir nicht zu erkennen. In def 
besten uns zur Verfiigung stehenden Masai-Grammatik (von A. C. HOLLIs) 
finden wir fiir ,neun“ mask. Oudo, fem. naudo und ,occasionally used“ 
endoroj verzeichnet. Angenommen iibrigens, die Zahlwortform sa/ ware im 
Masai in Geltung, so ware sie hier doch evident eine glatte Entlehnung von 
dazu noch verhaltnismafig spatem Datum. 

Andere Wortparallelen MEINHOF’s sind in anderer Hinsicht unkrdaftig. 
Wir nennen nur drei Beispiele, in denen durch Miteinbeziehung weiterer 
beziiglicher Parallelworte die Schwache bzw. das Problematische der MEIN- 
HoF’schen Hamito-Masai-Parallele aufgezeigt werden kann. 

I. Elefant. Cf. MEINHOF, 0. c., p. 233: 


Som, dagén, dogén Bari tome Nandi pelio 
Dinka akon Suk pelion 
Mas. ol-dome Ngan-Bara li-wa 


_ Sill. Lyeé, nub. fil 
Il. Essen. Cf. ibid. (Nr. 2): 


Som. ’un Bari ngé, ugé ’ugé Suk rad. -m, Pras. o-m-an, 
Prat. ka-m-an 

Afar kam (qam) Sill. camo Bornu kumbo 

Mas. a-riyia, Impf. ta-ma Berg-Nub. kam Nil-Nuba kab 

Ill. Flache. Cf. ibid., p. 234: 

Bedauye damba (,FuSsohle*) Nil-Nuba ¢af FM. (bertihren, anrithren); ¢abtab (tasten, 

Chamir Sab (,,Fu8, FuSsohle“) tappen): som. tab. Cf. berg-nub. ob (Weg) 

Mas, en-dap ... (,,Handflache, Wolof tapa-n-dar (,etre plat, aplati .. .*) 


FuBsohle*) 
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Diese Beispiele kénnen uns zeigen, daB die nach dem Hamitischert 
weisenden Parallelen des Masai zumal dann nicht zu einer hamitischen Ein- 
stellung des Masai bestimmen kénnen, wenn diese Parallelen nicht einmal 
sehr viele sind, wenn sie nicht eindeutig sind und tiberhaupt, wie uns die 
von MEINHOF erbrachten Beispiele dartun, nicht einmal immer dem friihesten 
und friiheren Wortschatz angehdren. 

Was indessen als ungleich wichtiger als alle diese Feststellungen an- 
zusehen ist, was aus den angefiihrten drei Gleichungsbeispielen erhellt, ist: 
die hamitischen Sprachen enthalten viel innerafrikanisches Sprachgut; und 
hier liegt wohl oft gemeinsames Gut aus gleicher Quelle vor, also Verwandt- 
schaft, wenigstens eben teilweises Zuriickgehen des Hamitischen und der 
mehr nach innen gelegenen afrikanischen Sprachen auf eine Stufe genetischer 
Gemeinsamkeit. Das bestatigt uns zwei Vermutungen: erstens, daB im Ha- 
mitischen nicht bloB eine Quellschicht gilt; zweitens, da8 im Semitischen 
kein Typus vorliegt, der iiber das Hamitische hinaus in Afrika nicht mehr 
beachtenswerte genetische Beziehungen besdfie. 

Noch kénnte nach alldem die Frage gestellt werden, welches der typische 
Summenwert der nilotischen Sprachen sei. Darauf geben wir die allgemeine 
Antwort, da8 wir einen solchen Summenwert im exklusiven Sinne gar nicht 


einmal behaupten, ja fiberhaupt nicht weiter suchen. Die nilotischen Sprachen — 


verbinden in einer weitgehenden Weise Nordostafrika mit Innerafrika; sie 
haben nach beiden Seiten hin bedeutsame Verwandtheiten. Dabei heben wir 
hervor, daf die Verwandtheiten, die zugleich nach dem hamitischen und 
innerafrikanischen Gebiete weisen, betrachtlich sind. Spezifisch hamito- 


semitische Verwandtheiten sind liickenhaft, bisweilen unsicher und einigemal — 


ersichtlich neuerer Entstehung. Innerafrikanische Verwandtheiten sind sehr 
stark und mannigfaltig +7. 

Zwei Charakterisierungspunkte der nilotischen Sprachen merken wir 
noch besonders an: bei dem Nomen erscheinen (wie im Bornu und Haussa) 
Prafixe und Suffixe in ziemlich systemloser Weise, und zweitens sind die 
nilotischen Sprachen keine eigentlichen Tonsprachen und sind die z. B. im 
Silluk auftretenden musikalischen Tone sekundaér und eben zusammen- 
hangend mit der in den nilotischen Sprachen hin und hin belegten Ver- 
nachlassigung von Laut und Silbe. 

Eine eigene Beriicksichtigung verdienen die bergnubischen Dialekte 


bzw. auch die mit ihnen zusammengelagerten Reste der pygmdisch unter- — 


setzten Col; das sprachgeschichtliche Bild gewinnt vollends unser Interesse 
noch durch die benachbarten, mehr siidlich gelegenen Bantoiden. Das Kor- 
dofan-Gebiet ist demnach sprachlich, wie folgt, zu charakterisieren. 


Bereits RUssEGGER (,Reisen in Europa, Asien und Afrika‘, Stuttgart — 


1843, II, 2, S. 174) hatte auf Grund linguistischer Beobachtungen in Kor- 
dofan drei ,nubische‘ Hauptgruppen von Dialekten unterschieden, die sich 
in ziemlich geographischer Lagerung auf den Osten (Gulfan), den Nord- 

*" Als Besonderheit darf hervorgehoben werden, da® zumal die Col-Sprachen relativ 


stark nach dem westlichen Sudan und gerade auch in das Gebiet der Ngo-Nke-Vélker weisen. 
Man denke nur etwa an die Wurzel tam (tan) fiir ,zehn“ hier und dort, 


| 


| 
a 
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westen (Scheibun) und den Siidwesten (Teggele) verteilten. Nach ihm haben 
besonders F. Bork, Frau B. Z. SELIGMANN, C. MEINHOF?® und B. STRUCK? 
zur Aufhellung der sprachlichen Verhaltnisse von Kordofan verdienstvolle 
Weiterarbeit geleistet. 

MEINHOF hat neben den noérdlicheren Nuba-Dialekten eine zweifache, 
mehr siidliche Gruppe von Sprachresten unterschieden. Die eine Gruppe 
hatte er sudanisch, die andere bantoid genannt; als Besonderheit MEINHOF’s 
ist zu erwdhnen, da er die n6drdlicheren, d. i. die Nuba-Dialekte als ,hami- 
toid“ bezeichnete. STRUCK ist ihm wesentlich gefolgt. Srruck unterscheidet 
anthropophysisch Dolichokephalen (hamitoid), Brachikephalen (sudanisch) 
und Mesokephalen (bantoid); er gibt ihr geschichtliches und Lagerungs- 
verhaltnis so an: ,Obernubische Dolichokephalie und Bergbrachikephalie 
sind in Kordofan gleich bodenstandig, und urspriinglich durch eine dem 
Nordrand der Berge Nyima—Kadero—Tegele folgende Linie geschieden. 
Obernubische Dolichokephalen haben sich dann zentral und siidlich in das 
Gebiet der Bergbrachikephalen, bald darauf (spatestens um 1600 n. Chr., 
aber.wohl sehr viel friiher) die bisher landfremden Mesokephalen aus Siid- 
westen gleichfalls in die Siidhalfte des Gebietes ausgebreitet, sich mit der 
Vorbevélkerung gemischt und ihre bantoiden Sprachen auf sie iibertragen“ 
(ZEj3ol.-¢:,ps 168). 

Eine Dreiteilung der kordofanischen Sprachrestgruppen hatten auch 
wir aus dem uns vorliegenden Material zu erkennen vermocht. Allein wir 
glauben auf Grund unserer Untersuchungen und namentlich unter teilweiser 
Beachtung von Mitteilungen durch D. Kauczor zu folgenden Aufstellungen 
veranlaBt zu sein: 


1. Die ,hamitoiden* Dialekte sind nubisch und von eindeutiger sprach- 
nubischer Zugehdrigkeit. 


2. Die ,sudanische* Zugehérigkeit einiger westlicher und Ostlicher 
Dialekte darf nicht in einem anderen Sinne als das zentralsudanisch unter- 
schichtete Col verstindigt werden. 


8. Die bantoiden Dialekte haben relativ schwache Bantuismen und 
zeigen zum Teil ebensowohl als die ,sudanischen“ Dialekte urafrikanische 
Untersetzungen 2°. 


4. Die bantoiden Dialekte weisen in beachtenswertem Grade auch 
wieder auf Teile der Col-Gruppe; sie bestatigen so durchaus gewisse, 
namentlich auf dem formalen Gebiete liegende Anklange und Anndherung 
siidlicher und westlicher Col-Sprachen an das Bantu. 


18 Siehe besonders ,Eine Studienfahrt nach Kordofan“. Hamburg 1916, S. 66ff. 

19 Pet. Mitt. 1917, S. 227. Ferner: Somat. Typ. u. Sprachgr. i. Kord. ZE., LII (1920— 
1921), 129/f. = 

20 Man vergleiche hier vor allem das im Talodi aufscheinende (-w-)ati des gerade bei 
Tiernamen (,Weibchen*) gebrauchten Femininums. Die von F. Bork (ZKS., Ill, 143ff.) ge- 
zogenen Folgerungen hinsichtlich des grammatischen Genus und Numerus vermogen wir nicht 
als richtig zu erkennen, da wir grammatische Genusbezeichnung und nominale Klassifizierung 
hier nicht historisch zusammenbringen kénnen. Wohl aber ist der Vergleich mit dem Feminin- 
wort afi des Khoiti-San berechtigt. 

Anthropos XX. 1925. 16 
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5. Die bantoiden Dialekte als landfremd bezeichnen zu wollen, ist ge- 
wagt; sprachlich mu hier jedenfalls beachtet werden, da8B zundchst das 
genauere Verhaltnis zu den eigentlichen Bantu-Sprachen, wohl auch das 
Verhaltnis zu den sicher degenerativen Bantu-Dialekten der éstlich tiber den 
Mittellauf des Kongo hinausreichenden Zone zu bestimmen kame. Sind 
diese Bantoiden Relikte oder Absprengungen? Angenommen, sie waren 
Relikte: Gehen sie auf eine friiheste Stufe bantuischer Sprachentwicklung 
zuriick? Oder zeichnen sie ruinenhaft eine friihere oder wieder eine spatere 
Expansionsgrenze der Bantu? Oder sind sie zuletzt tiberhaupt nicht auf 
diesem Wege zu verstandigen? Diese Fragen werden in unserer spateren 
Sonderuntersuchung iiber die Bantoiden eingehend zu beantworten sein. Wir 
kénnen aber an der Stelle bereits bemerken, da die kordofanischen Bantoiden 
nicht ohne sprachgeschichtlichen Rekurs auf die Col-Sprachen verstandigt 
werden und da ihre grammatischen und nominalen Formantien sehr alt sind. 


Eine genaue Angabe und Gliederung der Dialekte im Kordofan-Gebiet 
wiirde uns hier zu weit fiihren; auch sind beziigliche Versuche bereits mehr- 
fach geschehen, die eben wesentlich und der Hauptsache nach in den an- 
gegebenen Quellen und bei den genannten Forschern angegeben werden 
und entsprechen?!, Nérdlich und 6stlich sind Nuba, wobei zu bemerken ist, 
da8 die dstlichen und mehr siidlichen Dialekte eigentlich eine Ubergangslinie 
zwischen Nuba und Col darstellen kénnen. Westlich und in schwacheren 
Resten in der Mitte sind Col-Dialekte; siidlich sitzen die Bantoiden. Hin- 
sichtlich der kartographischen Darstellung bemerken wir, daf wir im Inter- 
esse der Anschaulichkeit die maximale Distanzméglichkeit, zumal in der 
Nordsiidrichtung, beriicksichtigt haben. Dasselbe gilt tibrigens auch hinsicht- 
lich des Nuba, das in seiner teilweise wieder nur sehr schmalen Lagerung 
am Nil auf der Karte kaum in dem nétigen Mafe zur Geltung kame. 


Wir schliefSen die linguistischen Ausftihrungen mit D. WESTERMANN: 
ylt is probably, that the Nilotic languages originally belong to the family 
of the Sudan-languages... The phonology, the form of the word and some 
grammatical peculiarities in all Nilotic languages point to this common 
origin. The vocabularies of all them have certain sudanic elements. But at 
a certain former period all these languages have more or less strongly been 
influenced by languages of a different character, which are generally called 
Hamitic-languages“ (The Shilluk People, p. 33). 

Noch mag eine kulturgeschichtliche Notiz hier angefiigt werden. Die 
Nuba zeigen eine soziologische Struktur und Kulturentwicklung, die der- 
jenigen der Bornu und weiterhin auch noch der echten Bantu nahekommt; 
diese Tatsache wiederholt sich in den siidlichen Nilgebieten, hier allerdings 
als nur mehr hervorscheinende und durchwirkende Unterschicht; zumeist 
haben hier eben andere, namentlich hamitische Einrichtungen und Lebens- 
gestaltungen durchgegriffen, um so mehr, als hier ja auch die viel friiher 
schon durchgezogenen, wesentlich totemistisch-sozialen und zum Handel und 


* Verlaflich und beachtenswert sind auch die beziiglichen Angaben bei D. KAUCZOR 
(,Die bergnubische Sprache“, Einleitung, S. XIf.) 
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Gewerbe neigenden Volker sich nachhaltig und auf breiter Basis entfaltet 
hatten, wie sie nunmehr in den Ngo-Nke, Pulah und, als ein starkes Element, 
in den Haussa fortleben. Der Umstand, da8 sogar im Lande der Masai, der 
wohl am meisten hamitisierten Niloten, eine ackerbautreibende Tradition und 
mutterrechtliche Anklange weiterwirken, ist an sich schon bezeichnend genug. 


(Schlu8 folgt.) 


16* 
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La vie des pionniers chinois en Mongolie aux 
prises avec un sol ingrat. 
(Etude économique.) 
Par le R. P. Dr. R. VERBRUGGE, des Missions de Scheut. 
(Fin.) 


IIl° Les grands Gains. 
A. Revenus recueillis des moissons dans des fermes de I’église. 


Pour donner une idée approximative de quelques revenus d’une grande 
ferme, exploitée en fenn-chou (en dimes), rapportons ici quelques devis établis 
dans les résidences que je devais administrer. Il est juste cependant de faire 
remarquer qu’une mission ne sait jamais exploiter ses domaines avec tout 
le soin et toute la rigueur d’un particulier chinois, et qu’elle ne sait jamais 
exiger tout le dfi, «usque ad ultimum quadrantem». Et puis, expliquons 
encore le mot de fenn-chou: a vrai dire, le missionnaire n’exploite pas 
lui-méme les terres de l’église; tous les chrétiens sont ses métayers; lui- 
méme ne recueille qu’une légére redevance (fenn-chou). De cette fagon, il 
a moins de besogne, mais toujours encore assez et trop. Quelques riches 
propriétaires agissent de méme. En outre, en dehors des chiffres, il faut 
beaucoup considérer la quantité de la moisson, et calculer combien de 
grains on pourra battre par botte. C’est généralement un peu moins d’un 
chenn par botte; quand on atteint un chenn ce sont les plus belles moissons, 
comme au K’eou-li, ou parfois aux vallées du Sud. Plus souvent c’est 7, 
8 ou 9 ka (dixiémes de chenn). Enfin, pour fixer les idées d’une facon 
trés générale, nous devons encore savoir 4 quoi reviendrait le fan: mettons 
au bas mot, 3 ligatures. Et on verra que les plus grands fermiers, 4 moins 
de faire des prodiges d’activité en tous sens, ne trouvent pas le Pactole 
sur leur terres. 

1° Voici d’abord les résultats de la moisson de 1906, 4 Cheu-dzou-ze. 

Récolte de 1906: 


Froment | tan Sarrazin 50 tan 
Avoine 35 tan+1 tan de siao-jeu-k'i Colza 5 tan 
Millet (mt-ze) 25 tan Lin 3 tan 


Avec quelques petites mesures encore de divers articles (pois, féves, etc.) 
on aura a 125 fan. 

Restent les pommes de terre, pour lesquelles on donne souvent de la 
farine ou de l’avoine. Cette année-ci la production suffisait justement pour 
la consommation a la résidence et pour les aumOnes aux chrétiens pauvres. 
— En effet, quelques familles obtenaient un sac par mois: un aveugle, un 
nouveau-venu, une famille €prouvée, etc. La récolte fut placée en trois 
silos; mais il faut surveiller ces puits, et les faire bien secs. 

Le froment donne vraiment une quantité insignifiante. Outre que ce 
n’est pas le pays du froment, cela s’explique encore parce que nos pauvres 
“chretiéns n’ont presque jamais de semences si chéres, et de plus n’osent 
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pas toujours risquer leur froment en terres nouvelles. — Cependant l’année 
qui suivit, je réussissais par mes recommandations et mes secours, a faire 
semer bien plus de cette récolte, presqu’une dizaine de ¢s’ing, qui pourront 
me donner pour ma part, avec un ¢s’ing semé par moi-méme, 70 4-80 tan 
de grains, que, comme Pierrette, j’escomptais déja au prix de 800 sapéques 
le feou, comme suffisant 4 payer mes impdts. 

2° On espérait donc plus de la récolte de 1907. C’est toujours l’avan- 
tage d’avoir un missionnaire sur place pour les chrétiens, ou le maitre, le 
propriétaire du sol pour toutes les terres: ils peuvent stimuler et soutenir 
toutes les activités. 

Durant l’année on se livrait déja aux plus heureux pronostics. Voici 
comment, au mois de juin, aprés avoir parcouru les champs, je supputai 
les chances. Volontairement je fais les marges un peu grandes. 

Prévisions pour 1907, d’aprés les estimations au mois de juin: 


Minimum Maximum Moyenne 

PLOMenty ee yee ahs. ay, 40, tar 80 tan 50 tan 
Avoine (20.000 a 30.000 bottes) 40 » 200 » 120 .» 
MULE 2 tore one eer Petee oo eae ye 100 » 90 » 
Sarrazinw pees Ghia See ae a 50s 100 » 75» 
(COVAET, res Sau eee 50 » 385 >» 
Total . . 225 tan 530 tan 370 tan 


Soit 3 a 400 tan, au moins le double de l’année précédente, qui fut 
une année de misére. Sans compter les pommes de terre. 
Aprés ces prévisions si bien annoncées, une gelée précoce au 28 aofit 
mina toutes ces espérances, et on fit alors les prévisions suivantes. 
Prévisions faites 4 la fin du mois d’aofit 1907: 
Froment 40 tan; soit 20 pour usage, 20 pour la vente 
Avoine 150 » 50 pour usage, le reste pour la vente 
Millet 380 » (en réalité: mize 13°5; kouze 5; souze 9) 
Sarrazin 20 » (en réalité ce fut 23, surtout pour usage) 
Colza 20 » (y compris le lin) 
Pois et feves: pour l’usage de la résidence; pommes de terre, 2 4 300 sacs (en réalité ce 
fut 400; beaucoup échangé contre de l’avoine). 


Bref, comme nous le mettons entre parenthéses, ces prévisions se 
réalisérent assez bien, avec un total battu de 250 tan environ. 

3° Etat des ressources de Ho-t’ou-wa, au début de 1908. 

Lorsque j’arrivai a cette exploitation (12 février 1908), je me trouve 
a la téte d’une encaisse de 300 ligatelles avec beaucoup d’impdts a payer 
et d’ceuvres 4 entretenir. Mais en outre il y avait dans les granges assez 
bien de grains et dans les prairies encore du foin coupé. Ce sera a voir 
combien. 

Quelques jours apprés je fis le relevé de mes provisions. Il faut 
distinguer a cet effet ce qui se trouve a P’ing-ti-nobo et ce qui est encore 
a Si-ta-san; nous distinguons aussi l’age des grains, ceux de l’année écoulée 
et ceux qui sont plus anciens: 
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Ho-t’ou-wa Si-ta-san 
réc. vx. réc, vx. 
olf ( froment — 5 a 6 tan (I sac) — 
| eared ieerealee \ avoine 70tan' 20 tan — is 
Céréales { mi-ze = ake aa. 
| milles. . . . 2 kou-ze 1 tan ae — —_ 
| sou-ze 10 tan* — — — 
sarrazin 20 tan 40 tan 35 tan _ 
jy colza = — 18 tan — 


Produits divers . pois, féves 1:2 tan Ps 1 tan. = 


p. de terre 250 sacs = _- = 


En résumé, une situation qui n’était guére meilleure qu’a Cheu-dzou- 
ze-leang: probablement on s’était déja défait du froment en temps opportun. 
— On voit aussi comment le Si-ta-san, contrée froide, neuve, a surtout 
donné le colza des terres nouvelles et le sarrazin des cultures pauvres. — 
Il s’agira de vivre avec tout cela et quelques autres ressources, détaillées 
ailleurs. 

4° Maintenant, en commengant la gestion de l’année 1908, donnons, 
par un calcul fort élastique, les possibilités des récoltes qui feront juger 
de l’importance de l’endroit et des principaux produits. 

Prévisions en juin 1908, pour la moisson prochaine (les grains en tan, 
les pommes de terre en livres): 


Endroit Avoine Froment Sarrazin Millet Colza Pois de terre 
P’ing-ti-nobo 60 a 120 15 a 40 25 4 50 -— — 10.000 a 20,000 
Si-ta-san 15 a 30 _ 2 a 30 — peu — 
Yuan-fangze 7414 345 346 243 = — 


Si-pa-chang: total non détaillé de 8 a 10 tan. 


Notons encore: a) le froment ne figure pas au Si-ta-san, parce que 
l’endroit est encore trop froid. Par contre 4) le colza s’y cultive sur terres 
nouvelles, mais trés peu fut ouvert cette année-ci. c) on y cultive beaucoup 
de sarrazin, qui réussit en deux mois environ. d) Les différences de pro- 
duction tiennent donc surtout au climat, et aussi 4 la proportion variable 
du fenn-chou exigé. 

5° Combien va-t-on réaliser-de ces prévisions? Lorsqu’au commence- 
ment d’octobre, aprés avoir compté les bottes a P’ing-ti-nobo, on commenca 
la rentrée des récoltes, on put faire des calculs un peu plus exacts. Pour 
le froment j’ai environ 15.000 bottes, mais il a fort souffert des change- 
ments de température: nuits froides aprés journées chaudes, produisant ce 
qu’on appelle p’ouo-sa-la, éclaté. — Pour l’avoine: 4 P’ing-ti-nobo, compté 
25.000 bottes, contre 20.000 de l’an passé; a Si-ta-san, 8000, contre 6000 
de l’an passé. On escompte qu’il en sortira 8 4 9 ka par koze (botte); il 
a souffert un peu des gelées, donc produira un peu moins que l’an passé 
oi il donna 9 ka. — En comparaison de ces deux grandes moissons, les 
autres sont insignifiantes. Ainsi nous arrivions a la production suivante. 


‘Tl y en a encore sur aire. 
* Trés mauvais (p’i-ze). 
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Réalisation de l’année 1908: 
a) P’ing-ti-nobo et Si-ta-san: 


Avoine 175 tan (dont 40 au Si-ta-san) 
Froment 50 » 


Sarrazin 20 » 
Millet 2» 
Pois 9 » 


b) Yuan-fang-ze: vendu. 

c) Si-pa-chang, bien trop éloigné, offert, en décembre 1908, au Wang- 
tien, de Toung-hi-ing-ze, 4 3 chenn d’avoine par mou, plus les impéts; 
ferait environ 4 chenn. En tout obtenu 140 ligatelles. En réalité le détail 
de la production y fut ce que j’avais prévu, soit: avoine 5:3 fan, féves 
(ta-teou) 1:7 tan, sarrazin 1°3 tan, Total 8°3 fan. 

6° Enfin nous arrivons a l’année 1909. Au 1 octobre, quoique n’ayant 
pas encore fini de battre, je pouvais compter réaliser les produits suivants. 

Estimations pour 1909: 

; Froment 80 4 100 tan, avoine 200 a 300 tan, divers 20 a 30 tan. 


Sur ce je quittais les lieux pour passer a |’Ouest. 

La maniére de se défaire des grands produits de la ferme. C’est la 
grande question de l’hiver. — Nous datons le quatriéme trimestre, l’hiver, 
a partir du moment ot les moissons sont battues et rentrées. Pratiquement 
cette date est naturellement variable, mais cela n’en reste pas moins une 
division naturelle et surtout utile. Les petits fermiers ont fini les premiers, 
avec les derniers beaux mois de l’année; 4 moins qu’ils ne préférent laisser 
leur petite moisson entassée, pour aller encore s’engager comme journaliers 
pendant les quelques mois fort occupés. Ils battent eux-mémes aprés cela; 
quelques beaux jours leur suffiront a cet effet. Les grands fermiers n’en 
ont presque jamais fini: j’en ai vu et connu, et j’ai été parfois du nombre, 
qui avaient encore a battre et a arranger quelques restes au moment que 
l'on va semer. N’empéche que l’on tache le plus souvent d’avoir fini au 
tch’eng-iue, en janvier: les premiers jours de ce mois se choment et se serait 
une perte de nourrir inutilement tant de personnel. 

Les grains sont donc rentrés; toute l’activité de l’année est finie. Il s’agit 
de réaliser les gains de cette année-la, de se défaire des produits. Ici encore il y a 
parfois un peu d’interversion dans les rdles: théoriquement on n’est pas pressé, 
on n’aime pas de se mettre 4 vendre avant que tout ne soit fini, on préfére 
attendre les bonnes occasions. Mais pour plusieurs, surtout pour les petits 
cultivateurs ou les gens imprévoyants, comme il y en a tant en Chine, il y 
a la date fatidique, le quart d’heure de Rabelais, |’échéance de fin d’année, 
une foule de dettes accumulées de toute une année. Il faut parfois se défaire 
a tout prix de tout ce qu’on a. — Il y a d’autres cas oi I’on entend qu’il 
y aurait avantage 4 vendre plus t6t: un agriculteur avisé sera toujours 4 
laffut, a l’information, et ne laissera pas échapper ces occasions. — Mais 
cest surtout dans la derniére moitié de l’hiver, 4 peu prés aux premiers mois 
de notre année européenne, qu’il s’établit une véritable course au clocher, 
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pour en arriver a placer ses denrées au meilleur point, au meilleur prix, afin 
d’avoir fini de réaliser tout le bénéfice pour le temps des semailles prochaines 
et de commencer alors l’année comme sur un carnet nouveau. — Au dela 
de ce terme encore, on verra souvent s’étendre les opérations de placement, 
comme nous le dirons dans la suite. Mais malgré tout, nous prenons l’époque 
de l’hiver, ce soi-disant quatriéme trimestre, comme I’époque par excellence 
pour le placement des denrées. C’est alors la principale occupation: elle 
caractérise la saison. 

Quand on se demande comment se défaire de ses grains, il n’y a natu- 
rellement pas de réponse uniforme a y donner. Il faut considérer chaque 
espéce a part, il faut aussi agir selon les temps et les lieux etles besoins 
de chaque gestion. Vous direz: «Le plus simple, c’est de vendre au meilleur 
prix possible». C’est un principe; il est souvent suivi par des gens pressés, 
ou qui n’ont pas autre chose a faire, ou qui précisément ont bien d’autres 
choses a faire; il est assez souvent suivi par le missionnaire-fermier qui y 
trouve sa commodité. Mais je le répéte, ce n’est pas toujours le mieux en 
pratique. Tout de méme disons maintenant comment se font ces transactions; 
d’autant plus que pour toute décision prise ou 4 prendre, pour tout cas de 
quelqu’importance, qu’il s’agisse de grains, de farine, d’échanges, etc., c’est 
le mode chinois de traiter les affaires. 

Voici qu’il vient des marchands de grains, fan-leang-te. Ils dépéchent 
souvent un intermédiaire, ou viennent eux-mémes demander si |’on est 
d’avis de vendre. Je suppose que oui: les voila au houo-fang a boire du 
thé, 4 fumer des pipes, 4 parler de la pluie et du beau temps, de leur 
entroit d’origine, des grains en général, des affaires de tout le monde, mais 
pas de l’affaire en question. Déja quelqu’un s’est présenté comme inter- 
médiaire: en Chine toutes les affaires se traitent par interposition de ces 
mei-jenn: Cest un ami, un voisin, un catéchiste dans la chrétienté, ou le 
tang-kia-te (intendant) du prétre. Ce dernier en tout cas a pris ses infor- 
mations prés du maitre, instructions qu’il ne pourra pas dépasser: on peut 
le laisser traiter si on y a confiance; mais toujours il faut étre tout prés 
pour surveiller et il est méme bon de donner soi-méme le dernier coup 
de pouce, la derniére parole. Mais les Chinois n’aiment pas de traiter 
directement avec |’Européen, et le riche fermier aussi s’en tire souvent avec 
un homme de confiance. Le plus souvent encore, a cOté de homme du 
maitre, il y a un autre qui intervient pour faire le ta pang (aider a traiter). 
Peu a peu, on propose, comme en passant, d’aller voir les grains: on va 
a la grange, ou bien on inspecte des échantillons: les marchands sont trés 
forts 4 juger le grain; ils diront s’il est jeune ou vieux, de telle date; ils 
sauront s'il est gagné sur telle terre, sur tel ts’a-ze (champ, récolte qui 
précéda), etc. On se remet a causer, puis l’affaire va se traiter: si l’on est 
plusieurs on échange des vues sur les prix du marché, la qualité du grain; 
Yun dépréciant, l’autre bonifiant. Puis c’est la question: Kao cheu-mo ts’oang? 
ing-ze? ts’ien? (nous délibérons sur quelle monnaie? argent? sapéques?); 
et quel argent? quelles sapéques? — Vient alors l’autre question: Cheu-mo 
teou? (quel boisseau?). — Enfin: Cheu-mo piao (quelle échéance?); pour 
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de l’argent comptant on sera plus coulant; pour vendre en crédit on de- 
mandera plus. Tout cela étant bien €clairci, on en viendra aux prix: |’écart 
entre celui proposé et celui demandé est énorme; le marchandage (iao hoang) 
durera longtemps. Et le plus curieux: aucun prix ne s’énonce a haute voix; 
on peut l’écrire, on peut l’indiquer sur l’abaque, le plus souvent on se le 
communiquera a l’aide des doigts étendus ou pliés d’une certaine facon 
dans les manches rapprochées. Le va-et-vient durera des heures pour les 
grandes affaires, mais on savait d’avance ce qu’on voulait exiger ou donner, 
le maximum et le minimum. Entre ces deux termes, souvent rapprochés, 
si on est bien décidé 4 vendre ou a acheter raisonnablement, |’affaire pourra 
se conclure, tch’eng-ia (se fera); sinon, hors de ces limites inutile d’insister 
et bientét on dira: Kao-pou-tch’eng (la délibération ne peut se faire). On 
se sépare en bons amis. 

Il faut en venir maintenant a |’étude des prix de ces temps-la. 

Pour faire connaitre les fluctuations du marché des principaux pro- 
duits, nous donnerons une série de prix, a différentes époques. Pour les 
céréales on vend tantot en grains, tantodt en farine: nous distinguons et 


_juxtaposons donc ces prix. Les quelques chiffres que nous donnons sont 


loin de faire une mercuriale compléte, mais ne fixent que quelques dates 
et quelques influences. A chaque mois, ou plus souvent encore, les grandes 
boutiques de grains rédigent des billets relatant les prix du jour pour quel- 
ques marchandises en stock, mais on ne peut pas toujours y compter. En 
réalité les prix varient de jour en jour comme d’année en année, selon la 
qualité de la saison, l’arrivée, l’offre, la demande. Un proverbe chinois dit 
quwil y a des limites: 

Leang-cheu koei-pou-leao i ts’ien tien; 

Ts’ien-pou-leao i ts’ien t’ien. 


Le sens en est: pour les grains pendant trois ans (littéralement: mille 
jours) jamais ils ne continueront de renchérir ou de baisser. 

Les grands fermiers se tiennent toujours au courant des marchés et 
des probabilités: ce sont presque les spéculations des farmers américains, 
en tout petit; les prix dépendent toujours plus ou moins des moissons aux 
autres endroits. — Il est un facteur qui influence beaucoup les prix: c’est 
la distance jusqu’oi l’on peut utilement transporter les grains, jusqu’ot ils 
sont recherchés, et jusqu’ott ils peuvent concurrencer les autres. 

Ainsi il est communément admis, dans l’Hinterland de Kalgan: que 
Yavoine peut aller jusqu’a Siuan-hoa-fou; que le sarrazin, quand il est bon, 
va jusqu’au Sud du Tcheu-li, tandis que le mauvais ne dépasse pas Kalgan; 
que les pois et haricots peuvent aller par tout le Tcheu-li, etc. Ce que 
les Chinois expriment pittoresquement en disant: ils peuvent marcher le 
plus loin, ils ont les plus longues jambes, etc. — On voit encore ici la 
possibilité de grands changements 4a l’avenir. 

A propos de la vente et de toutes les transformations des céréales en 
produits marchands, il est bon de dresser un tableau des principaux sous- 
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produits usités et de leurs noms chinois. Nous en avons déja cités plusieurs 
en donnant la description des différentes céréales: 
grains (leang); d’ou farine (pei-mien) 
Le froment donne paille (kie-ze) 
balle (ich’eu-ze) 


Peta grains, subdivisés selon qualité leang,, dou tarine. (ton-mlen) 
L’avoine » ( “a eul-leao-ze 
San-leao-ze 


{ du mi-ze: mi 
2 du kou-ze: siao-mi, kou-mi 
| du sou-ze: hoang-mi 


grains, appelés selon espéce 


Le millet » ‘ 
paille 


nan, 


{ bon grain (seng-ze) 
} mauvais grain (k'ou-tiao-ze) 
balle (hoang-k'o-lao) 


Le sarrazin » 
enfin le Hoa, résidu sans valeur 


Dans les grandes fermes il existe toujours 4 la maison des armoires 
(koei-ze) spéciales pour les provisions courantes, par exemple pour le iou- 
mien, le hoang-mi, etc., selon les grains et farines qu’on emploie le plus. 


— Souvent il y a en outre, dans les résidences, des reduits spéciaux plus | 


vastes, en maconnerie, pour les réserves et pour la farine a vendre. Les 
greniers eux-mémes sont le plus souvent des appartements d’une travée 
(kien-fang) dans les batiments latéraux; parfois on construit des greniers 
isolés, circulaires ou coniques, plus faciles a surveiller et a aérer. 

Les prix selon les espéces. 


1° Le froment. 

En Mongolie est la culture de luxe; les pays froids du plateau ne 
sont guére favorables 4 sa production; elle y est toujours médiocre, mais 
comme il y en a peu, les prix restent bons. 

Voici quelques exemples. 

Aux années qui précédérent 1906 on calculait pour le froment de Cheu- 
dzou-ze, fort mal réussi, une moyenne de 600 sapéques le feou (boisseau); 
un. peu plus que 10 centimes par litre. . 

En automne 1906 il y va a 870 sapéques. 

A Ho-ma-hou il est cultivé depuis bien plus longtemps, le sol est 
devenu plus chaud et son froment mieux réussi se vend en avril 1907 a 
Kalgan 1:200 ou 1°300 le feou. 

En juin de la méme année on prévoyait encore un bon prix pour 
Yautomne, parce que dans le K’eou-li (en Chine) il avait échoué par suite 
de la sécheresse. Le mieux c’est de vendre 4 temps, parce que plus tard 
les chars arrivent de l’Ouest (Koei-hoa-tch’eng, Heou-ba, etc.) quand on y 
a battu et font toujours baisser les prix. Souvent méme les centres plus 
tapprochés, comme Si-wan-ze, Kao-kia-ing-ze, etc. les font baisser également: 
s’informer comment il a réussi dans ces vallées. Cependant en juillet il 
était encore a Kalgan de 1:200 sapéques parce qu’aux environs de la ville 
la moisson ne promettait pas d’étre brillante. 

En novembre, a notre porte de Cheu-dzou-ze, on offre 500 sapéques 
le teou. On n’a pas alors les frais et les soucis du transport, et c’est un 
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froment assez mal réussi qui a Kalgan n’atteint que 660 sapéques. — Celui 
de Homa-hou y arrive 4 720 et celui de l’Ouest, toujours meilleur, y atteint 
jusque 1°800. 

En décembre, aprés une baisse prolongée, le prix se remet 4 monter 
a Kalgan. On l’attribue au tael qui est 4 la hausse, dépassant 2°000, et 
tant qu’il reste haut le prix des grains ne baissera pas, parce que les chars 
de l’Ouest, effrayés par ces prix, ne viendront pas apporter leur contingent: 

ils n’y gagneraient pas, l’argent y étant plus bas et les billets de Kalgan 
n’y ayant pas cours. 

En 1908 j’avais passé a Ho-t’ou-wa. Le froment s’y vend surtout a la 
ville visine de Tou-cheu-keou. En juin il y était, en ligatelles, 4 2300 ou 
2'400 (soit 7 4 800) le grand teow mongol. A la fin du mois il n’y a plus 
de prix, toute transaction faisant défaut. 

En juillet j’y envoie encore un char avec du froment pour acheter en 
méme temps les ustensiles de la moisson. J’y obtiens 1:900 le fteou, soit 
en valeur de Kalgan: 630 sapéques le grand teou. C’est considéré comme 
un bon prix. Mieux aurait valu attendre encore un peu plus, pour lancer 
ses grains sur le marché avant la récolte prochaine; et mieux vaut Kalgan 
que la petite ville de Tou-cheu-k’eou, oi une caravane de 20 a 30 chars 
suffit pour faire baisser les prix. Généralement les récoltes arrivent surtout 
fin novembre. 

A la mi-novembre 1908 je note 4 Kalgan le bon prix de 400 sapéques 
le petit zeou, 800 sapéques le teow mongol. 

Janvier 1909. Le prix est des plus bas en hiver. Ainsi le 4 janvier 
1°600 ligatelles le teou 4 Tou-cheu-k’eou (533 de Kalgan). 

Le 18 mars, 4 Kalgan, 800 sapéques pour le froment des vallées, 
720 pour celui du plateau. — Cependant, 4 Tou-cheu-k’eou, le 26 mars, 
le prix reste encore comme en hiver: 1°600. Il est un peu plus élevé a 
Tch’eu-tch’eng, ville 4 une journée au Sud: 2-000 ligatelles (650 de Kalgan). 
Mais les chemins pour y aller sont trés mauvais. 

Au 1 avril 1909 j’ose déja demander ce méme prix de 2°000 ligatelles 

a Ho-t’ou-wa méme, ou encore 4°5 taels le tan. — Et le 20 avril le bon 
froment va déja 4 2°200 ou 2°300 ligatelles; le mauvais atteint 2°000. 

Le 4 mai, 4 Tch’eu-tch’eng, on demande 5 taels le fan. Le 15, on y 
va jusqu’a 5°5 taels. 

Pendant ce temps, 4 Kalgan, le prix reste encore plus élevé: 800 sa- 

péques le teow (21 mai). — Et a Tou-cheu-k’eou méme il est déja a 2°100 
(700 de Kalgan). 
Le 14 juin, 4 Tch’eu-tch’eng, encore 2:200. Le 19, au méme endroit 
on donne 2°400 pour celui des vallées et 2°350 pour celui du plateau. — 
Mais avec la prochaine moisson il redescend fortemient et les prix de misére 
recommencent: ainsi au 1 septembre, a Tch’eu-tch’eng 1°700 a 1°800 (600 
sapéques de Kalgan) le ¢eou. : 

L’année stiivante j’étais A l’Ouest, tout a l’autre extrémité de nos 
‘missions. De ces pays-la donnons seulement une indication comparative. 
Il s’agit du marché, trés connu par 1a, d’Olanhoa, dans le Heou-ba, un 
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véritable «pays du froment». En mai 1910 on y vendit 400 tans 4 360 le 
teou: 30 chars a la fois, c’est bien 14 le gros commerce. On me dit que, 
tous frais défalqués, le gain sera bien de 200 sapéques (40 centimes par 
teou ou 10 litres). 
II° L’avoine. 

La principale moisson de nos pays du haut plateau c’est l’avoine, et 
c'est donc aussi la vente de ce produit qui préoccupe le plus le fermier. 

Avant mon arrivée 4 Cheu-dzou-ze-leang (1906) on estimait le prix 
de l’avoine, en automne 1905, 4 400 sapéques environ, le teou. — Elle y 
est généralement de médiocre qualité. 

En été 1906 voici quelques prix a divers endroits. A Nan-fang-ze, 
vieilles fermes atu Sud de Cheu-dzou-ze, de la bonne avoine se vendait 


700 sapéques. — A Ho-ma-hou, dans la méme plaine, avoine de qualité 
moyenne: 570 sapéques. — A Nan-hao-ts’ien, 4 deux journées de cheval 
plus a l’OQuest, avoine assez mauvaise: 300 sapéques. — Au Heou-ba, pays 


d’au dela des montagnes, a dix jours plus a l’Ouest, loin des grands centres, 
elle reste 4 bon marché, méme aux meilleures années. 

En automne 1907, 4 Cheu-dzou-ze: 500 sapéques. — A la fin de 
septembre, a Kalgan, elle était 4 plus de 400 sapéques le grand feou 
mongol. A la mi-octobre, 500 4 600 sapéques. C’est ordinairement l’époque 
ou elle atteint le maximum de ses prix de |’année. 

En mars 1908 a Kalgan, l’avoine de bonne qualité se vend seulement 
400 sapéques; par suite de l’augmentation des cultures en Mongolie, la 
vente de ce produit devient de plus en plus difficile. 

Mais je passai alors 4 Ho-t’ou-wa, et commengai d’y vendre tantot 
en grains tant6t en farine; les grains y sont encore a plus bas prix qu’a 
Kalgan. En avril l’avoine y est a 8 ligatelles le fan (marché de Tou-cheu- 
k’eou); c’est 260 sapéques de Kalgan par teou, tandis qu’a Kalgan, vers 
la méme €poque, on donne encore 300 sapéques. — Cependant rien ne 
servirait de les y transporter, car on peut compter 500 sapéques par fan 
de transport, sans compter les frais extra. 

Le 13 mai 1908, 4 Ho-t’ou-wa, 260 sapéques de Kalgan, et encore a 
grand’peine; mais on a l’avantage de vendre sur place. — A Tou-cheu- 
keou il n’y a pas de prix parce qu’il n’y a pas de transaction (juin). — 
En juillet, en échange de bois, sur place de P’ing-ti-nobo, je l’estime a 
8 pa-ze le teou (260 sapéques). 

A la fin de septembre, en ville (Tou-cheu-keou), l’avoine est vendue 
au hie-tai (mandarin) a 1°8 tael le tan de 320 livres. A noter qu’on vend 
ainsi a un=personnage qui peut payer et qu’on stipule hiang-p’in-ing-ze 
(argent de balance officielle, c’est-a-dire au poids fort), On remarquera la 
nouvelle maniére, de faire les accords, prix en argent, mesures en fan: 
cela se fait pour les accords sérieux. 

A la mi-novembre, a Kalgan, l’avoine était 4 212 sapéques le petit 
teou, 424 le grand teou. — Vers la méme é€poque, vendu a Kalgan un 
grand char d’avoine a 400 sapéques le grand feow (les grains avaient un 
peu d’odeur); j’y devais acheter des étoffes etc. pour I’hiver. 
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Au commencement de décembre, fait un contrat avec la «Sainte En- 
fance» (orphelinat) de Si-wan-ze pour 5 tan de mauvaise avoine, a 360 sa- 
peques le teou; elle y servira 4 nourrir les moutons. Mais on note que le 
teou de Si-wan-ze est un peu plus grand que celui du plateau et que leur 
balance est un peu plus petite: toujours les mémes chinoiseries. 

Mais nous avons déja dit que nous commencions aussi a vendre sou- 
vent notre avoine en farine (iou-mien). Décrivons encore 1908 sous ce rapport. 

Ainsi le 9 avril: vendu 100 livres 4 50 (petites) sapéques. Cela ferait 
11 ligatelles le fan moulu en 220 livres, soit 3°600 en ligatures de Kalgan. 
Défalquez 0:500 pour la mouture (deux hommes, leur nourriture et les bétes); 
il reste 3:100 de Kalgan, soit le prix de 310 sapéques le feou calculé en 
grains: c’est le prix de Kalgan. — Le 10 juin je paie mes achats chez le 
potier en farine d’avoine, estimée 4 5:600 ligatelles les 100 livres, soit 
56 sapéques la livre ou 18 de Kalgan (5—6 centimes le kilo de farine). — 
Le 20 juin japprend qu’a Tou-cheu-keou elle est a 5°700 ou 5°800 et a 
Tch’eu-tch’eng 1°75 tael (toujours les 100 livres). Cette derniére ville est a 
une journée de char plus au Sud et les prix n’y baissent pas si vite, parce 
que 1a il y a un dépot, entrepdt, ot l’on peut laisser sa farine ou ses grains, 
si a leur arrivée au marché le prix ne convient pas, tandis qu’a Tou-cheu- 
keou il faut s’en défaire cofite que cofite. Mais ces dépdts ne sont que de 
simples auberges (mi-leang-tien) ot \’on loue un coin de chambre pour y 
verser ses produits dans une natte dressée en tube. Alors il reste encore a 
surveiller le marché pour vendre aprés coup. — Le 4 juillet, dans un échange 
de farine contre du bois, je compte mon iou-mien aux Mongols a 22 sa- 
peques la livre. — Au 6 septembre loung-hing-cheng, le boutiquier de P’ing- 
ti-nobo vend sa farine en ville 4 1:25 tael payable en ligatelles. Au prix du 
change (1 tael = 4400) cela revient a 55 petites sapéques (18 grandes) 


la livre. — Le 9 novembre les nouvelles moissons étant venues sur le 
marché, la farine n’est plus qu’a 16 sapéques a Ho-t’ou-wa. Mais dans les 
échanges on réussit encore a la compter 4 22 sapéques et plus. — Enfin 


au 2 décembre j’engage un nouveau contrat avec la «Sainte Enfance» de 
Si-wan-ze pour livrer 5000 livres de farine 4 21°5 sapéques le livre; le feou 
d’avoine me donne 230 livres. 

Passons 4 l’année 1909. 

L’avoine en grains, au 4 janvier 1909, est 4 233 sapéques le grand 
teou, et encore elle doit étre de bonne qualité. Les prix sont extraordinaire- 
ment bas cette année-ci, dans la plaine de Ho-t’ou-wa. — Au milieu de ce 
marasme on trouve parfois un changard qui réussit quelque combinaison. 
Ainsi, le 30 janvier, 4 la boutique de Houo-fouo-tien (30 lis a l’?OQuest de 
P’ing-ti-nobo) quelqu’un a pu vendre 10 tan de mauvaise avoine a 8 liga- 
telles le tan; mais leur teou est plus grand que Je ndétre de 7 ka (c’est le 
teou des marchands quand ils recoivent!); payables en billets de Tou-cheu- 
keou. — Peu de temps aprés j’apprend qu’on veut me donner 1°8 tael pour 
ma bonne avoine: ceci au moment qui précéde le ¢ing-mien (fixation des 
prix pour l’année nouvelle); ce qui me fait présumer que les prix vont aug- 
menter. 
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En méme temps que les: prix de l’avoine en grains descendent trés 
bas, la farine suit cette dépression. Donnons encore le cours de la farine 
pour cette année 1909. A la fin de janvier 1909 Wang-pei-t’eou (c’est-a-dire 
le maire Wang) de P’ing-ti-nobo vend sa farine 4 15 sapéques la livre; 
c’est qu’en hiver tout le monde en a. 

Mais au printemps la hausse reprend. Le 1 avril j’exige 57 petites 
sapéques ou 19 de Kalgan; mais j’apprend qu’a Tch’eu-tch’eng on n’en est 
encore qu’a 53 (14) la livre. — Le 8 mars, encore a Tch’eu-tch’eng, la farine 
est déja a 6 ligatelles les 100 livres, environ 20 sapéques de Kalgan la 
livre. — Le 9 mai on paie 55 sapéques (15 de Kalgan); un autre demande 
1:25 tael les 100 livres. Le 21, a4 Tou-cheu-keou, 58 a 60 sapéques, soit 
19 4 20 sapéques réelles; 4 Kalgan elle est 4 22 ou 23. — Le 26 le prix 
fléchit un moment: ainsi Tou-cheu-keou, 4°600 ligatelles les 100 livres — 
(15 grandes sapéques la livre); Tch’eu-tch’eng 5°500 ligatelles (18 grandes 
sapéques). C’est que ces petits marchés sont sursaturés et que le plateau ne 
sait pas se défaire de ses produits. Indication générale qui a une grande 
portée économique. Car voici qu’a Kalgan les prix continuent 4 monter; on 
dit que la farine y est déja a 30 sapéques pour celle qui vient du pa-ti (en 
bas du plateau) toujours meilleure que celle d’en haut: c’est l’influence du 
chemin de fer, du raccordement au reste du monde. Car plus a l’Ouest la 
pléthore des grains reprend et les prix redescendent. On peut voir arriver 
chez nous des marchands du Si-k’eou-wei (extramuros occidental, 4 une 
semaine d'ici), et j’apprend que la farine ne se paie 4 Nan-hao-ts’ien que 
12 sapéques la livre, 2 centimes! — Le 20 juin on allait 4 Kalgan jusqu’a 
37 a 38 sapéques, quoiqu’a Tou-cheu-keou elle n’aille guére au dela de 20; 
c’est dire qu’a la ville raccordée on paie presque le double des petites villes 
isolées, tout comme pour les grains. Aussi c’est le temps oit les petites 
caravanes arrivent sur le plateau, apportant diverses marchandises (bois, po- 
teries, tabac, etc.) qu’elles échangent utilement contre de la farine. Au mois 
d’aofit elles en arrivent 4 l’accepter, pour hoan-houo (en échange d’objets), 
aul prix compté de prés de 30 sapéques de Kalgan, a4 Ho-t’ou-wa méme. 
C’était le moment de placer ainsi avantageusement tout de qu’on avait de 
provisions disponibles: a raison de 220 livres par teou, c’était vendre son 
avoine a prés de 660 sapéques le ¢eou. Il est vrai, il faut compter la mou- 
ture, mais elle se fait aux moments perdus. 

Par la farine aussi je termine donc l’année, en la vendant aux meil- 
leures conditions. 

Dés l’année 1910 le prix du marché se met 4 se relever; en juin a 
Kalgan l’avoine était 4 350 sapéques le teow mongol (petit teou), 700 le 
grand teou chinois; la farine, 4 49 sapéques. — Nous manquons de ren- 
seignements ultérieurs. 

III°® Les millets. 

Le mi-ze atrive peu sur le marché; il est cultivé tout au plus pour 
la consommation locale. 

Le kou-ze: 4 Ho-t’ou-wa, en 1908, on payait environ 1:800 ligatelles 
(600 sapéques de Kalgan) par teou. 
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Le sou-ze. Au contrat du 2 décembre 1908 avec la Sainte Enfance de 
Si-wan-ze, je m’engage a livrer tant de hoang-mi que possible, 4 800 sapéques 
le feou. C’était aussi le prix de l’année précédente, assez bon en somme. 


Iv? Le sarrazin. 
Encore un produit dont on a peu 4a s’occuper. Citons cependant quel- 


ques prix. 

En automne 1906, a Cheu-dzou-ze, il est estimé, comme les années 
précédentes, 4 un maximum de 250 sapéques le feou. — Cependant on 
en a vendu a 1 tael le tan, en 1906 comme en 1907. — Voici le relevé 


fait en novembre 1907, de la production de sarrazin pour cette année (en- 
core 4 Cheu-dzou-ze): on avait battu 22 4 23 fans, grains de bonne qualité, 
laissant 3:5 tan de résidus secondaires, dits hoang-k’o-lao; enfin les déchéts 
(hoa), environ 10 chars ou 50 ¢ans, qui peuvent servir pour nourrir porcs 
et moutons: mais il faut d’abord ¢s’ao-i-ts’ao (griller), puis tsa-i-tsa (broyer) 
a la meule (nien-ze). 

En février 1908, 4 Tou-cheu-keou, il s’estimait 4 160 4 170 sapéques 
(pleines), le teou, tandis que devant la porte (a Ho-t’ou-wa) on pouvait 
obtenir 150 sapéques. — Aux chameliers du huititme mois, quand ils s’en 
vont en voyage, on peut trés bien s’en défaire encore sous forme de seng- 
ze (kiao-mia-seng-ze) c’est-a-dire soigneusement préparé, criblé. Comme il 
est peu demandé autrement c’est encore la meilleure maniére: ainsi il se 
transporte plus loin, ordinairement par les chameaux qui vont vers le midi. 
A ce travail 1 fan de sarrazin peut produire, s’il est bon, 5 46 teou; et 
alors un tan de seng-ze pése environ 390 a 400 livres; car la vente en fait 
au poids (ling kin). Ce travail de transformation peut se faire par entre- 
prise: un homme fait un tan par jour; ce qui reste comme déchéts peut 
servir 4 nourrir les porcs et s’appelle k’ou-kiao-ze. 

Le 2 décembre 1908, vendu 5000 livres de farine de sarrazin a 16 sa- 
péques la livre, encore a la Sainte Enfance de Si-wan-ze: c’est le prix de 
cet endroit ot le sarrazin est 4 220 sapéques le teou. Or le teou donne 
environ 15 livres de farine; je compte pour mouture et transport 300 sa- 
peques par fan: c’est une graine facile 4 moudre. Ainsi je fixais mon prix 
en calculant Eas a = 16 sapéques. 

En 1909 le sarrazin participe a la dépression générale de tous le 
grains. En hiver, 4 Tou-cheu-keou, il arrive 4 300 petites sapéques (100 de 
Kalgan) le ¢eou, et encore il est peu demandé. En mars j’en vends 4a 1 tael 
le tan; c’est presque 200 sapéques de Kalgan par teow. Ce prix se main- 
teint assez bien pendant quelque temps. — Pour 100 lives de seng-ze le prix 
est de 1:4 tael. 

Y° Les plantes oléagineuses. 

Le colza (ts’ai-ze) surtout est une moisson importante sur le plateau: 
nous avons vu qu’il ne se cultive que sur les terres nouvelles. 

En automne 1907, 4 Cheu-dzou-ze, on compte qu’il ne se vendra bien, 
parce que l’an passé il y en eut peu: on pense en obtenir 3 taels le fan. 
Le mieux c’est encore une fois de le vendre si tot que battu, dés octobre: 


- 
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en 1906 il était alors é 1 ligature le feou et ensuite il baissait jusqu’a 500 
a 600 sapéques. — Souvent les marchands arrivent sur les lieux pour 
l’acheter. — Les prévisions optimistes ne se réalisérent point: a la mi-no- 
vembre 1907 j’apprend qu’en ville le prix se remet a descendre: 600_ou 
500, ou méme seulement 300 s’il est mauvais. Pour celui de mon village, 
qui est de qualité moyenne, on offre 400 sur place; ainsi en ville j’espére 
450 sapéques le feou, et si on fait le sai (purifier au crible) on y donnera 
bien 500. Or a ce nettoyage on ne perd rien, car le feou en ville est plus 
petit. C’est ainsi qu’on prend en considération mille détails chinois! — A 
la fin du méme mois, a la plaine voisine de Charahotoung, il y a du colza 
qui se vend 280, 300, 400, 450 sapéques le feou: on se remet a penser 
que l’an prochain il sera plus cher. 

Le 18 décembre de la méme année je me décide a vendre 58 fan 
de colza en ville, la charge d’un char. Avec la différence du boisseau, de 
moitié plus petit, cela y ferait plus de 11 petits tan (11°63) a 235 sapéques 
le teou (470 le grand feou). C’était un char envoyé en ville pour acheter 
différents objets pour passer l’hiver et surtout le Nouvel An; le prix du 
ts’ai-ze y passait presqu’enti¢rement. 

Le 12 janvier 1908 un peu de mauvais colza fut échangé a la bou- 
tique d’huiles de Pei-sa-nor, au Sud de Cheu-dzou-ze, contre une livre et 
demi d’huile par feou, en méme temps que du sao-hou (mélange de colza 
et de lin), contre 5 livres 6 onces par feou. 

Le 13 mai 1908, a Ho-t’ou-wa cette fois-ci, je vends du colza a 12 li- 
gatelles le tan, ou 400 sapéques de Kalgan le boisseau. 

En novembre, 4 Kalgan, le colza va a 623 sapéques le grand feou; 
le lin (hou-ma) a 668. d 

En janvier 1909 le prix du colza 4 Tou-cheu-keou est de 1-300 liga- 
telles ou 433 sapéques (de Kalgan) le feow: l’ascension commence. En mars 
jen échange encore contre de l’huile. On peut faire accord par tsa (broyage). 
Ils demandent 4°300 ou 4°500 ligatelles pour chaque broyage, et on dit qu’un 
tsa donne environ 50 livres d’huile, si c’est du bon colza en employant a 
cet effet 7°5 teou; en outre on recgoit le ma-cheng (le marc). On peut aussi 
faire l’accord qu’ils feront le broyage pour le marc seul qu’on leur laisse: 
mais s’informer toujours combien ils promettent d’huile par feou, soit 6 a7 
livres, selon la qualité du grain. 

Le 18 mars on donne 4 Kalgan 770 sapéques le teou. Le 2 avril 
japprend que mon Aou-ma (lin) donne 7°5 teou et on me demande 3'600 
ligatelles par ¢sa. — Deux jours aprés un marchand m’offre 5 ligatures 
Kalgan pour mon colza, par tan ou 5 livres d’huile. Je veux au moins 
4 taels ou 18 ligatelles (600 sapéques par teow d'ici). 


VI° Divers. 
Les pois se vendent encore assez souvent. A la fin de septembre 1908 
le mandarin de Lama-miao (du titre de hie-fai) les paie 4 Tou-cheu-keou 
31 taels par tan. — Voici, pour la mi-novembre a4 Kalgan, les prix de di- 


a 
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Mongolie. — Construction d’un mur en pisé. 


Charrue Chinoise, 
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verses moissons, calculés au demi-teou, c’est-a-dire au petit teow (siao-teou) 
tel qu’il est usité en cette ville; or le grand teow est moindre de 2 chenn 
que celui de Tou-cheu-keou: 


Pois (wan-teou) 278 sapeques 


{ pien-teou 310 » 
ESNGS\ jadeou 6234. => 


A la fin de l’année, a Chan-tan-ho (a une journée de distance a |’Est 
de Ho-t’ou-wa), on paie les pois 2°4 taels le tan. — Le 11 mars 1909 je 
vends des pois a la caserne de Chan-tan-ho qui les emploie comme /eao 
(nourriture des chevaux). On donne 2’6 taels le tan. Mais ils stipulent leur 
teou, ot il entre 42 livres, quand en réalité il n’y entre le plus souvent 
que 36 livres. C’est ainsi que mes 6 tan deviennent 5°35 tans. Ils paien 
a leur balance qui sur 100 taels est trop petite de 4 taels, comparée a la 
notre, et ainsi les 13°88 taels qu’ils me doivent deviennent 13:57 taels . . 
Toutes stipulations a la mode du pays, et qu’il faut connaitre ou soup- 
gonner. Ainsi du plus haut mandarin jusqu’au plus petit fermier on aime a 
ergoter: le bon service qu’un systéme métrique uniforme leur rendrait! 


Les pommes de terre sont difficiles 4 garder, 4 protéger contre les 
froids dhiver. En 1907, sur trois silos que j’avais, la moitié du contenu 
était déja gatée au milieu de janvier. Cependant il est parfois difficile de 
s’en défaire: tout le monde en plante 4 son usage. — Je pus cependant 
en vendre quelques sacs (de 80 livres) a 3 sapéques la livre: c’est environ 
un centime le kilo. — Le 28 mai 1909 je vends mon superflu de pommes 
de terre 4 400 sapéques les 100 livres; elles étaient fort abimées, plus ou 
moins gatées. — Une industrie qui saurait employer ce produit (fécule, 
alcool, etc.) ferait d’excellentes affaires. 


Le chanvre est encore un produit assez rare. Comment l’employer? 
Nous avons déja dit que le mieux sera d’en faire des cordes. Pour le vendre 
nous n’en avons jamais assez, et d’un autre cdté les cordes filent toujours 
bon train dans une ferme et cofitent cher. Le cordier venu, on fait l’accord. 
En 1909 il demanda 45 sapéques par livre travaillée. Ses instruments sont 
des plus primitifs et cependant trés pratiques: il fait d’abord les cordons, 
alaide d’un tourniquet, puis pour corder il a deux travers de bois, chacun 
sur son support; on y passe cing ou dix tiges en fer, qu’orm tourne a l’une 
des extrémités au moyen d’une manivelle commune: .une des traverses se 
rapproche peu a peu de l’autre, en glissant. En quatre ou cinq jours mes 
deux cordiers employaient ainsi une centaine de livres de mon chanvre pour 
en faire des liens de toute espéce. — Il y a aussi des marchands ambulants 
venant de Chine qui exercent la méme industrie avec leurs propres maté- 
tiaux: ils demandaient 300 sapéques la livre de cordages, et leur chanvre 
était de meilleure qualité que le ndtre. 


Un mot concernant les opérations a faire subir 4 cette récolte: on fait 
sécher les ma-kan-ze (tiges de chanvre) pour faire ensuite le pa ma (arracher 
les fibres), ce qu’on paie 8 sapéques la livre au premier journalier venu. 
Ensuite c’est l’ceuvre du métier qui commence, 
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VII° Un prix-courant général. 


Les prix étudiés dans les pages qui précédent sont surtout ceux des 
années 1906—1909 et pour les pays de l’Hinterland de Kalgan. 

Une simple traduction d’une mercuriale des marchands nous donnera 
encore quelques renseignements concernant les pays situés plus a l'Ouest, 
et oi n’ayant fait que passer, je n’ai pu suivre les marchés. Cependant cela 
servira 4 donner quelques points de comparaison, ala condition de ne pas 
oublier que les poids et mesures ne sont pas toujours les mémes. Mais 
a la ville de Loung-cheng-tch’oang ils ne différent pas trop avec les mesures 
de Kalgan. Cela nous ménera aussi jusqu’en l’année de 1910. La réproduc- 
tion de l’original illustrera la maniére de procéder des commercants de 
la ville. 

Voici donc d’abord l’explication de cette piéce. Les noms des produits, 
comme les titres, sont imprimés en caractéres rouges, au procédé chinois 
des planches en bois; les dates et les prix sont ajoutés a l’encre chinoise, 
aux chiffres d'une écriture particuliére, marchande: espéce de chiffres arabes 
allant de 1 a 10. — Nous pouvons les faire suivre ici, 4 cause de leur origi- 
nalité, mais comme |’écriture est cursive on ne les retrouvera pas toujours 
facilement sur le fac-simile (réduit de moitié). Ce sont: 


Ghiffres employés par le marchanda. 
6=0; |=1; ll=2; Il=3; X=4; § =5; -=6; E=7 
bee 29; ae 


Le chiffres chinois peuvent en effet s’écrire de trois facons: écriture 
ordinaire, du style commun, écriture plus compliquée des piéces officielles, 
monuments publics, billets de banque, etc. et enfin écriture marchande, des 
livres de compte: c’est la plus simple (voyez figure p. 259). 


Transcription et traduction de la mercuriale. 
Loting ¢hetig-tch’oang (nom du. fnarché). 


kao-leang SOu-ze hoang-mi hoang-teou wan-teou mia-z2é 
(sorgho) (millet) (millet broyé) (féves) (pois) (froment) 
860 sapéques 678 sapéques  1°160 sap. — 860 sapéques 1060 sap. 
ta-mia ma-ze kou-ze ts’ai-teou ta-teou iou-mia 
(orge) (chanvre) (millet) ((féves) (féves) (avoine) 
860 sapéques _ 612sapéques 745sapéques 656 sapéques 878 sapéques 
pei-mi hou-ma fan-ze chao-mi pien-teou ts’ao-mia 
(espéce de grains) (lin) (?) (grains) (féves) (seigle) 
2:060 sapéques 1230 sap. 745 sapéques 745sapéques 756sapéques 445 sapéques 
pao-ing ts’ai-ze mi-ze kou-mi ho-teou ——kiao-mia 
(argent au tael) (colza) (millet) (millet broyé) (féves) (sarrazin) 


1:605 sapéques — 678 sapéques 160 sapéques — 456 sapéques — 


* 
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La date se trouve 4 gauche: Hiuan-t’oung, 2 nien, 10 ine, 20 jeu, (de 
lempereur Hiuan-t’oung, 2 année, 10 mois, 20 jour); c’est le 21 novembre 
1919. Et en bas: Heng leng p’iao tien, le nom de la boutique. 

Autres rentrées des revenus. 

Il est d’autres maniéres de faire valoir ses terres, consistant a céder 
en bloc tous les revenus. On peut affermir ses terres, pour des bails plus 
ou moins longs; on peut aussi vendre les moissons sur pied. Ce sont des 
procédés connus partout, mais en somme assez rarement employés. 


I° En bail. 


Le véritable bail, donner ses terres en dzou-ze, contre de l’argent, 
est trés peu en usage patmi les fermiers: on ne tombe presque jamais 
d’accord. Mais les Mongols, qui laissent exploiter leurs terres par des 
Chinois, emploient souvent ce procédé. 

Une autre maniére, parfois adoptée par les missions, c’est de les donner 


ei dzou-ze, a payer en nature, avec des grains. 
17* 
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Voici des calculs que je fin en 1907, pour laisser exploiter les terres 
cultivées de Cheu-dzou-ze-leang pendant un terme de dix ans. Les chrétiens 
me parlaient de me donner 50 ou 60 tout au plus 100 sapéques par mou. 
Il me semblait que c’étaient 1a des propositions ridicules. En calculant a 
2 teou le rendement moyen d’une terre méme pas trop bonne, je ne pensais 
pas exagérer. Or 2 teou, c’était 20 fan le ts’ing, dont %/,, soit 6 tan de 
fenn-chou pour le propriétaire. Six tan, c’était au moins 15, plus souvent 
18, 20, 22 ligatures, soit 150, 180, 200, etc. sapeques le mou (sans comp- 
ter la paille, qui paie souvent les frais de battre le grains), Jamais je n’aurais 
obtenu cela de mes chrétiens. — Cependant en d’autres contrées, plus fer- 
tiles, vallées, terres alluviales, etc. il y a des payens qui obtiennent un 
dzou-ze de 10 tan. 

On peut aussi céder l’entreprise de récupération du fenn-chou a 
quelque fermier capable, pour un terme de plusieurs années. Cela s’appelle 
lan tch’oang-kia (entreprendre la moisson). Ainsi en 1910 la mission de 
Ho-ma-hou essaya de ce procédé pour un terme de cinq ans: on laisse a 
l’entrepreneur un certain pourcentage de votre fenn-chou, pour sa peine; 
ensuite il peut vous donner votre propre part, sous forme de grains, en 
quantité a convenir..Donc, 4 Ho-ma-hou, il obtenait 2 a 8 (lisez: 2 parts, 
contre 8 parts qui sont au maitre, des grains battus), du fenn-chou de l’église 
qui y est ordinairement de 3 4 7 (3 parts, contre 7 qui sont au paysan); 
en outre de la paille d’avoine il devait 10.000 livres au maitre, le reste 
étant pour lui: s'il n’y a pas autant, tout sera pour le maitre; la paille de 
froment, millet, ete est toute au maitre. Des déchéts d’avoine (iou-mia-iu-ze), 
Yentrepreneur aura aussi 2 contre 8; de méme des pommes de terre. Si le 
combustible ne suffit pas encore 4 |’église, il doit garantir l’usage du maitre 
(le missionnaire vivait tres simplement, ayant seulement deux personnes a 
la cour). L’entrepreneur pouvait employer les instruments agricoles de 1’église 
(inscrits, et 4 rendre dans cing ans); l’église lui préte aussi deux animaux 
(cheval ou vache), si elle-méme n’en a pas besoin; elle lui donne les 
semences, qu’il rendra fin d’année. — Le foin des prairies (peu abondant), © 
est entiérement & l’entrepreneur. — Ce procédé évite beaucoup d’embarras 
au missionnaire, mais les rentrées ne devaient pas étre fortes. 

_ Plus souvent les prairies sont ainsi données en bail: ainsi dans le 
district de’ Ho-t’ou-wa, les prairies de Wou-t’ang-fang sont louées a 100 taels 
Van pour les 15 ¢s’ing, et on peut encore leur vendre ensuite le droit de 
fenaison. 

Avec les contrats annuels on arrive @ la seconde maniére de récu- 
pération: la vente du fenn-chou. 


II® Vente de la moisson. 
a) Prix en argent. 


On peut ainsi donner chaque année, a l’approche des tmoissons la 
part de l’église en entreprise, pao-fenn-chou (garantir la dime), comme cela 
se fit 4 Ho-t’ou-wa, quelques années avant mon arrivée; mais les accords 
sont difficilles, et ensuite la rentrée de l’argent plus difficile encore. 
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En 1907 la mission avait vendu ainsi les moissons de deux exploi- 
tations accessoires de la plaine de Ho-t’ou-wa: celle de Ho-toung pour 
165 taels (pour les 12 fs’ing), soit 13 taels le ¢s’ing; celle de Yuan-fang-ze, 
pour 85 taels les 6 ¢s’ing (14 taels-par ¢s’ing). — En 1908, au mois de 
juillet, on me suggéra encore la possibilité d’un accord pareil; mais l’argent 
de la premiére vente n’était pas encore rentré. Les pourparlers échouérent, 


6) Prix en nature, 

Pour Ho-toung et Yuan-fang-ze encore, on m/offrit alors 3 teou de 
grains par mou. En prenant le teou a sapéques pleines, cela ferait seulement 
18 ligatures le ¢s’ing. L’accord n’aboutit pas non plus, surtout parce qu’on 
commencait 4 ergoter sur le nombre de fts’ing et la valeur de moissons. 
Ce procédé s’appelle vendre d’aprés jeou-i-jeou, c’est-a-dire en «froissant» 
une certain quantité d’épis pour déterminer leur rendement. — En décembre 
1908 on vint m/’offrir 3 chenn d’avoine, plus les impdéts, pour affermir les 
terres de Si-pa-chang pour l’année suivante. Au prix de l’avoine, plus bas 
a Ho-t’ou-wa qu’a Kalgan, cela ferait 4 peine 100 sapéques par mou. Il 
faudrait au moins le double. Ainsi ordinairement leurs propositions sont si 
basses qu’on doit se décider 4 exploiter soi-méme. 

Ne réussissant jamais un accord a4 payer en nature, ils reviennent au 
mois de mai 1909 me parler encore de vendre le fenn-chou de Ho-toung, 
et je me mets a calculer combien il faudrait demander pour ces 12 ts’ing 
afin de leur faire rapporter 10 francs par hectare (ou 4/, de fs’ing). ll y 
aurait 1a 12 fois 7 = 84 HA.; cela devrait rapporter 840 francs; au prix 
de 1 tael = 4 francs, ce serait 840 : 4 = taels. Conclusion: cela serait 
possible peut-étre si toutes ces terres rapportaient le fenn-chou a 3 contre 7; 
mais il y a beaucup de fermiers qui ne donnent que 2 4 8, et méme quelques- 
uns 4 1 a 9. Aussi on m/offre seulement 120 taels, un peu plus que la 
moitié; je crus devoir refuser: les prairies de Wou-t’ang-fang rapportent autant. 


Depenses extraordinaires. 


Les contributions (?iao-leang) a payer a la fin de chaque année sont 
un gros souci pour tout propriétaire, en Chine et Mongolie comme ailleurs. 
Le montant en varie beaucoup selon les endroits et selon les années. 

Avant de parler de nos soucis personnels, 4 ces occasions, donnons 
en quelques mots* ce qu’on en raconte pour un coin de la Chine véritable, 
au Kan-sou, oi nos missionnaires sont établis également. Nous avons déja 
vu que l’étendue du terrain s’y calcule souvent par la mesure employée 
pour les ensemencer: les impéts se prélévent en conséquence. Ainsi pour 
un feou de terrain, c’est-a-dire autant qu’on en ensemence avec 0:25 HL., 
on paie 0°35 a 0°40 feou de blé. Vient ensuite sur ce blé a payer une sur- 
taxe d’un demi ¢s’ao (demi charge d’ane), de paille de millet; un ane porte 
environ cing grosses bottes de paille. — Souvent il y a encore des taxes 
extraordinaires: par exemple en cas de guerre, de déplacement mandarinal 
de dépenses imprévues, la commune est imposée. Ce sont les notables, ou 


* D’aprés le R. P. FREDERIX in «Annales de Scheut», mars 1918. 
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les gildes, ou le bourgmestre, qui paient, mais ils en récupérent ensuite le 
montant auprés des habitants, au prorata des impdéts ordinaires. Ainsi, trés 
souvent, on impose encore pour 60 4 70 sapéques pour chaque feou de 
contributions directes ou ordinaires. — Enfin les satellites ou employés sub- — 
alternes du tribunal peuvent y ajouter quelques exigences pour le service, 
soit encore une fois 40 sapéques par teow de contributions directes. 

Voici donc l’exemple concrét, tel que le cite le méme auteur qui sé- 
journa longtemps en cette province. C’est l’exposé de toutes les contribu- 
tions dont étaient grevées les terres que cultivaient les missionnaires (super- 
ficie 7 tan ou 70 teou). Ils payaient: 


1° 70040 teou de blé = 28 teou. 

2° 28 X0°5 charges de paille = 14 charges = 70 bottes. 
3° 28 X70 sapéques comme impositions extraordinaires. 
4° 28 X 40 sapéques pour les satellites. 


En estimant le blé et Ja paille & un prix moyen, nous arrivons a un 
impot annuel de 16 a4 20 ligatures (16.000 a 20.000 sapéques), soit une 
cinquantaine de francs, pour des superficies qui rapportent 150 a 200 HL. 
de blé. 

Mais revenons en Mongolie, et citons maintenant le montant total des 
impdts que j’ai du payer pour les deux résidences fermiéres oi j’ai passé. 
La chrétienté de Ho-ma-hou payait en1906—1907, pour les 170 ¢s’ing (Cheu- 
dzou-ze-leang compris), 391 taels et 33°960 ligatures. C’est une grande somme 
pour un pays pauvre; en réalité c’est, pour un hectare européen, la forte 
somme de 1°2 francs en argent et en plus 5 centimes en sapéques. — Les — 
impdts de Ho-t’ou-wa, quwils inscrivaient officiellement Pao-p’ing-tch’oang 
(village de la paix assurée) ou encore Choang-ts’ing-ze (les deux puits), 
sont 4 peu prés du méme montant, mais de répartition plus compliquée. 
Je puis mettre, en chiffres ronds, comme je le calculai la premiére année: 


Ho-t’ou-wa: 100 taels (exactement 98°9055). 

Si-ta-san: 131-6 taels. 

Houng-tch’eng-ze (Wou-t’ang-fang): 25 taels (exactement 23°800). 
Yuan-fang-ze: 20 taels (ou 17 et menus comptes). 

Si-pa-chang: 4 taels. 


Cela ferait le compte total de 276°6; mais en réalité les exacteurs 
trouvent moyen de le porter 4 395 taels. — Et les détails se trouvent dis- 
séminés sur une cinquantaine de billets de contributions, inscrits sous des 
noms divers, ceux d’anciens propriétaires; et pas moyen d’engager ces fonc- 
tionnaires 4 simplifier ce compte, 4 le mettre sur un billet par village. — 
En 1908 ces impéts étaient encore une fois fortement augmentés. 

Comme dans tous les pays, ces droits percus sont toujours payés a 
contre-coeur, et cela d’autant plus qu’ici les mandarins s’entendent a mer- 
veille 4 forcer toujours la note. Tout cela provoque souvent des resistances 
locales, voire méme des émeutes. Ainsi le 20 novembre 1907, aux portes 
de la ville de Kalgan, je fus témoin d’une petite gréve des paysans: tous 
les bourgmestres du K’eou-wei (de la Mongolie environnante), s’étaient con- 
certés 4 poster des hommes aux abords de la ville, pour arréter tout apport 
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de grains, afin de faire abolir un nouveau droit de péage (menn-tsien, argent 
percu aux portes). Ce blocus d’un nouveau genre échouait finalement devant 
la mésentente des fermiers. 

Et les mandarins de tout grade, et méme leurs satellites de tout acabit, 
continueront leur squeeze, comme disent les Européens en Chine, malgré, 
toutes les clameurs. Impossible de s’y retrouver dans aucune étude de droit 
ou de coutumier: ces détails n’y sont pas mentionnés. Si on voulait se 
plaindre en haut lieu il faudrait s’adresser au fan-t’ai (trésorier général): 
ce serait s’engager dans un guépier. 

Les gens du «yamen» (mandarinat) délivrent un recu (pan-tch’ou, ou: 
tche-tchao) de tous ces «centimes additionnels», si on peut les appeler ainsi: 
cest un petit billet au titre de Tai pan tch’eou-lao tchang-tcheng (rapport 
des pourboires), avec les subdivisions suivantes: a) mei-iue-cheou iou-p’iao 
(timbres vendus 4 chaque mois, et détaillés: vendu un tael, quatre, six, dix, 
quinze); b) hing-choei (salaire des clercs, détaillés: premiére fois, zéro; puis 
un tael, un et demi, trois taels); c) fenn joun (part des dépouilles, détaillée: 
un kio et demi, six kio, neuf kio, un tael et demi, deux taels 25 centiémes). 
— Que ceci serve a titre de curiosité, pour les «dépouillés» et de souvenir 
de tout ce que s’adjugérent les satellites de Tou-cheu-keou vis-a-vis de la 
résidence de Ho-t’ou-wa en l’an de grace 1909. Mais sans espoir que cela 
Ppuisse corriger ces rapaces. 

Ailleurs les contributions et leurs dénominations sont autres. Encore 
un exemple: 

1-4 tael tcheng-ing par mou; et s'il y a des terres en excédent, cu-ti (non spécifiées 


sur le contrat) il s’y ajoute du iu-leang. 

4 ts'ien de seu-tsou, la part des anciens propriétaires mongols, s’ils n’ont pas encore 
été évincés. 

2°8 fenn de kia-hao, impét de capitation, etc. etc. 


x 


Bref, c'est compliqué a souhait, mais il faut payer. 


XVI° Avenir economique de la Mongolie. 
Quelques notes sur le développement ultérieur possible de la vie économique 
en Mongolie Méridionale. 

Apres avoir tant parlé de l’agriculture chinoise en Mongolie, nous de- 
vons cependant ajouter quelques mots sur le commerce et l’industrie dans 
ces mémes régions, afin de donner une idée compléte de la situation econo- 
mique du pays. 

Ici nous pourrons étre brefs: car pour |’Industrie il y a peu de chose 
a dire, puisqu’elle n’existe qu’en proportions restreintes, et pour le com- 
merce nous avons vu les principales transactions, les grands linéaments de 
ces échanges primitifs, en parlant de tous les achats qui se font par et pour _ 


les agriculteurs. 
I° Les influences. 


Pour l'industrie, certes, il y aurait quelque utilité a la considérer dans 
sa simplicité, 4 tous les points de vue; celle qui existe chez les Chinois et 
qui est la répercussion, un peu lointaine, de quelques branches industrielles 
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pratiquées dans les régions plus peuplées de la Chine; et celle qui existe 

chez les Mongols, c’est-a-dire la forme la plus rudimentaire, je veux dire 
Vindustrie familiale d’un nomade. Cependant nous ne pouvons pas nous 
attarder a cette derniére, puisque nous ne saurions ajouter rien de neuf a 
ce qui a déja été dit par d’autres sur la vie sous la tente et l'industrie de 
l’élevage: celle-ci est la premiére des industries introduites chez l’homme, 
mais il faut bien y ajouter encore, surtout eh ces pays froids, l'industrie 
de I’habitation, de la jourte, bien souvent décrite aussi, et celle du vétement 
qui en Mongolie est déja un art emprunté. 

Maitenant de ces deux peuples, si voisins et si opposés tout 4 la fois, 
juxtaposés sans jamais se méler, il faut au moins donner une idée de leurs 
rapports avec le monde extérieur. Nous avons déja décrit ailleurs leurs 
rapports ethniques et leur délimination. D’une fagon générale, les Chinois 
ont atteint depuis des siécles une civilisation trés raffinée, oi tout se fait 
a part, hors du courant qui entraine les autres peuples vers le progrés. Ils 
ont encore ceci de particulier, que depuis des siécles ils n’ont plus fait un 
pas en avant. Ce n’est que dans ces derniéres années qu’ils se sont mis 
dans le mouvement général de la grande civilisation; et pour ce faire, ils 
n’ont pas du développer leur culture; au contraire, ils la permutent plutot 
contre la notre. Nous sommes ainsi arrivés 4 un stade de leur évolution 
dont il est impossible de prévoir tout le développement ultérieur. 


Les Mongols. 


A coté de cela, les Mongols se présentent comme un peuple primitif: — 
groupés en familles et en clans, en tribus, ils ont cependant une admini- 
stration compliquée, reste des temps glorieux des dynasties mongoles. Ils 
passent leur vie a l’élevage des chevaux, du bétail, parfois des chameaux 
et des moutons. On les dit généralement nomades, mais ici il faut certaine- 
ment distinguer par régions. Il y a des vrais nomades, des demi-nomades, 
et enfin dans les régions que nous avons connues, les Mongols, tout en 
habitant sous la tente, ne se déplacent guére: nous n’avons jamais vu les 
divers clans, ni les diverses familles, choisir un autre habitat que contraints 
et forcés par le gouvernement chinois. De l’agriculture, ils n’en font jamais. 

Et aprés ces généralités, esquissons la situation spéciale de nos Mon- 
gols du Sud, dans toute l’économie chinoise. C’est que déja, dans les pays 
que nous étudions, la vie, tant des Chinois que des Mongols, n’est plus 
simple, et se trouve compliquée par toutes les influences venant du Sud. 
Méme les Mongols ne s’habillent plus des peaux de leurs bétes, mais des 
tissus, des chaussures, etc. achetés aux Chinois; de méme que pour la 
préparation du feutre de leurs tentes et du cuir des harnachements, ils 
s’adressent a des artisans chinois qui viennent travaillet chez eux; et aussi 
toute la variété des instruments dont ils ont besoin, pour armes, batterie 
de cuisine, ameublements, etc est achetée par eux 4 la plus proche fac- 
torerie chinoise. 

_ Naturellement, pour faire face a ces achats, eux-mémes ont depuis 
longtemps trouvé ce qu’ils pourraient offrir en retour: c’est sourtout le 
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produit de leur élevage, parfois aussi un produit du sol, le sel, le bois, les 
osiers, etc. En outre ils se sont fait convoyeurs au service des Chinois, 
Parfois, comme aux temps primitifs, la violence est encore employée: mais 
ce ne sont plus les razzias ou les guerres des glorieuses époques; ce sont 
de simples brigandages, si fréquents dans les régions isolées ou sur les 
grands chemins. 

Ce serait certes une étude intéressante que de comparer la vie primi- 
tive des Mongols du Nord et du centre de l’Asie, au nomadisme déja mitigé 
de ceux du Sud; mais pour-cela nous connaissons trop peu les peuplades 
de la Mongolie centrale. Il faudrait des prix, des détails, des exemples; car 
pour les généralités on en trouve suffisamment dans les livres. — Notons 
seulement ici qu’un grand progrés serait possible, et est fortement désirable 
dans cet élevage primitif: le choix des animaux 4a élever, la sélection dans 
une méme espéce, etc. Ainsi, on pourrait utilement s’appliquer davantage 
a l’élevage du mouton en vue d’une plus forte production de laine; on 
devrait songer 4 étendre le commerce d’exportation et 4 introduire quelques 
industries relevant de l’élevage. Nous croyons que les nomades du centre 
de l’Asie ne sauront jamais étre remplacés complétement par les cultivateurs 
chinois: le sol et le climat s’y opposent. Ils pourraient prospérer bien da- 
vantage si la plaie du lamaisme, (célibat forcé, ignorance, dévergondage 
'de vie) y était combattue. On pourrait certainement arriver a ces deux 
désidérata des progrés en Mongolie: plus d’hommes et plus d’animaux. Et 
sous ce dernier point de vue, un nombre plus grand d’animaux de trait 
aurait également son influence utile sur l’agriculture chinoise. 

Enfin insistons encore d’un mot sur la différence caractéristique entre 
les différentes peuplades mongoles. C’est le besoin qui crée |’évolution, 
comme c’est la fonction qui crée les organes: ainsi, chez les Mongols de 
frontiére, c’est l’échange qui créa les industries de transport, et qui rendit 
ces Mongols si voyageurs, prétant leurs services et leurs animaux aux 
commercants du voisinage. Les Mongols plus isolés du Centre de |’Asie 
ménent une vie beaucoup plus sédentaire sous ce rapport: ils vivent presqu’ex- 
clusivement de leurs paturages; n’ayant nul besoin des fruits de la civilisation 
lointaine, ils ne cherchent pas le trafic. Sans grands voyages, ils se dépla- 
cent fréquemment, en zig-zag sur leurs prairies, transportant leurs tentes, 
méme plusieurs fois par an, tandis que nos Mongols du midi, tout en ne 
déplacgant pas leurs pénates dans un demi-siécle, parcourent cependant la 
Mongolie en tous sens, 4 cheval ou en chameau. 


Les Chinois. 


Pour l’étude d’un état primitif de civilisation, les Mongols certes for- 
ment toujours un excellent sujet; mais pour suivre le développement ultérieur 
de la civilisation, les Chinois de Mongolie présentent un milieu plus adapte. 

La caractéristique de la vie chinoise en ces pays est d’étre presque 
entiérement agricole: c’est l’aspect sous lequel nous l’avons surtout étudiée. 
- De tous les raffinements que présente l’antique civilisation chinoise, archi- 
tecture soignée, lettres et arts, commerce et industrie, et les mille occupa: 


° 
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tions de la ville et des campagnes surpeuplées, de tout cela on ne constate 
rien en Mongolie. Au contraire, cette vieille civilisation chinoise s’y retrouve 
a peine, s’y maintient par bribes, luttant péniblement contre la nature ingrate, 
comme en un perpétuel anachronisme. La vie chinoise, mélange compliqué 
de grandeurs déchues et de combinaisons originales, se comprend le mieux 
dans les plaines fertiles du Sud, avec l’exubérance et la luxuriance de la 
nature, la richesse des habitants et tout le raffinement des peuples entassés 
sous les climats chauds. — Ici, en Mongolie, poussée jusque prés du désert, 
elle a dii s’adapter et s’acclimater 4 la rudesse de |’air et a la pauvreté du 
sol. Cependant, au point de vue mondial, il y a la un pays de production 
agricole qui appelle l’attention, plus que les pays d’élevage situés au Nord. 
La partie de Mongolie vraiment fertile et utilisable est un pays qui appelle 
de plus en plus une population active: outre les colons qui chaque année 
viennent s’y établir et qui poussent de plus en plus vers le Nord, nous 
avons cité aussi a plusieurs reprises des immigrations saisonniéres d’ouvriers 
de Chine venant faire la récolte en Mongolie. Le capital aussi s’y portera 
peu a peu. Et avec ces populations croissantes, ces besoins et ces relations, 
viendront également le progrés, le commerce et l’industrie. Un commerce 
rudimentaire y existe déja pour les produits des prairies et des champs. 
Mais il ne pourra s’accoitre que si l’industrie vient s’en méler. C’est pour- 
quoi parlons maintenant de cette possibilité. 


Il° L’industrie. 


L’industrie que les Chinois exercent en Mongolie est presque entiére- 
ment liée a l’agriculture, trés peu 4 l’élevage. 

La vie agricole est certainement une étape plus élevée dans la civili- 
. sation que le nomadisme et l’élevage; mais encore, on ne peut pas juger 
nos pionniers chinois comme étant absolument au stade agricole, pur et 
sans mélange. Pour cela ils sont trop rapprochés de la vraie Chine, et par 
leur origine, et par leur situation géographique, et par leurs gofits et leurs 
besoins, si modérés soient-ils. Nous trouvons seulement, chez nos rudes 
colons de Mongolie, la civilisation chinoise 4 sa plus simple expression, la 
partie agricole bien développée, le commerce en voie de progression, et 
Vindustrie presque nulle. sone 

Et méme, de l’industrie, dans les campagnes et les terres neuves on 
n’en voit aucun établissement; les gens vont se fournir au gros village 
voisin: 14 on peut trouver, dans les boutiques, des ateliers ot se fait la 
préparation et l'utilisation des matiéres premiéres. On y fabrique, méme 
pour en fournir au loin, des gateaux, fromages, huiles, papier, etc. — Les 
Chinois ne connaissent pas le pain. — Parfois une autre boutique, espéce 
de factorerie ou de bazar pour paysans, n’est qu’un lieu de commerce. 

Si on considére une ville déja florissante, une de ces villes de facto- 
reries, sur les confins de la vieille et de la nouvelle Chine, on y trouvera 
des meuniers, des bouchers, des menuisiers, des macons, des forgerons, des 
corroyeurs, parfois des tisserands. Mais les étoffes viennent encore bien plus 
souvent de la Chine intérieure, tout comme la plupart des articles de luxe 
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ou de consomation exceptionnelle. — Enfin les distilleries n’existent pas en 
Mongolie, pour la seule raison qu’elles y sont prohibées: elles se trouvent 
dans les villes voisines, le long de la Grande Muraille. 

L’industrie extractive existe 14 oi! se trouvent des gisements de charbon, 
lignite, chaux, pierres de construction, etc. — Nous avons déja parlé de la 
recherche des pierres précieuses qu’on tire également des roches (granitiques). 

Enfin on a vu aussi que plusieurs petites industries sont exercées par 
des artisans ambulants qui font des tournées jusque chez les Mongols: 
macons, peintres, etc. Ils vont s’établir pour un jour sur le marché public 
du village, oti s’engager dans une grande ferme: ils y restent tant qu’on leur 
donne de Ja besogne. Ou bien ils sont loués dans une lamaserie mongole, ou 
chez un de ces patriarches qui sont a la téte d’un aoul, groupement de 
tentes. C’est ainsi que la Chine plus civilisée pénétre et travaille les régions 
les plus éloignées. 

III° Le commerce. 

Outre les petites transactions pour les besoins restreints des fermiers, 
le commerce fait également office d’agent de pénétration. Tantdt il fait con- 
naitre des articles qui n’existent pas en Mongolie p. e. les nouveautés euro- 
péennes; tantot il y améne des produits qu’on n’y gagne pas, thé, bois, 
charbons, articles chinois; parfois ce sont des ouvrages fabriqués a l’aide 
de matiéres et de machines exotiques, vins, fers, tissus; ou des produits 
que jusqu’ici on ne put pas faire en Mongolie, alcools, couleurs, verroteries, 
objets d’art, ceuvres littéraires. La spécialisation fait toujours gagner du 
temps et de l’argent, produit mieux et 4 meilleur compte, et fut toujours 
un progrés dans la civilisation. Les paysans de beaucoup de pays sont 
souvent trop lents 4 le comprendre, voulant rester indépendants du monde 
extérieur; mais, presque sans le savoir, pour une foule d’objets ils restent 
tributaires, et c’est a leur avantage. Plus tard la spécialisation des cultures’ 
s'introduira également en Mongolie avec plein succés; mais jusqu’ici le 
manque de communications rend ce progrés irréalisable. 

L’exportation ou léchange a distance est un autre grand facteur du 
progrés et du bien-étre. Qu’on songe seulement aux modifications qu’ont 
introduit dans la vie asiatique le commerce du thé, de la laine, et que 
pourrait y ajouter le commerce des blés, des peaux, des autres produits de 
agriculture, de l’élevage et du sous-sol. 

Dans les campagnes oi nous avons vécu, ces influences sont réleguées 
au second plan, et a premiére vue semblent infimes: nous avons assez 
indiqué les petites industries qui arrivent jusque-la et le commerce qui s’y 
pratique. — Mais dés qu’on arrive dans le moindre village, aux premicres 
boutiques, aux plus petites factoreries, il y a une complication: il suffit de 
la citer ici. Toute simple qu’elle parraise, l’étude d’une boutique ou d’un 
atelier rudimentaire, de leur vie, de leurs matiéres premiéres, de leurs dé- 
bouchés, tous ces infinis détails nous méneraient trop loin. Nous avons 
vu le fond de la vie des pays neufs, et nous ne saurions pas décrire ici les 
excroissances, les évolutions ultérieures. — Quelques indications suffiront 
donc a les faire compendre, 
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Ces agglomérations d’habitants ne sont plus liées au sol, mais a un 
produit quelconque ou a un besoin régional, matiére premiére souvent 
amenée par d’autres, objets fort demandés dans le pays, décision d'une 
autorité supérieure, etc. Ces habitants, gens de commerce, vivent d’une 
clientéle qui leur arrive ou qu’ils vont chercher. Combien peuvent-ils vendre? 
Cela dépend des environs: tout comme les petits fabricants d’objets courants 
doivent souvent se déplacer pour aller chercher la clientéle, de méme le ~ 
boutiquier doit atteindre la méme clientéle disséminée. Il se contente le 
plus souvent de l’attendre, comme l’araignée qui dans sa toile attend sa 
victime. C’est le Mongol ou le paysan qui vient a la ville faire ses emplettes. 
Or les objets se vendent mieux «quand on le venir», que si on allait les 
lui présenter 4 la maison ou devant la tente. Ou bien encore ce sont de 
petits colporteurs qui transportent les mémes objets, en deux baquets sus- 
pendus 4 une perche portée sur les épaules; surtout des objets de toilette, 
allumettes, cigarettes, ou autre pacotille, qu’on vend a quelques sapéques, 
ou qu’on échange contre des oeufs. Enfin, aux grandes foires qui se tiennent 
dans les campagnes a des endroits et des jouts déterminés, prés d’un temple 
ou d’un théatre, on voit parfois les boutiquiers des villes venir étaler leurs 
marchandises sous des tentes dressées. 

D’un autre cété on a certes les transports vers 1|’étranger, d’articles 
mongols et chinois, thé, laine, peaux, etc. partant des villes frontiéres, prés 
de la Muraille, pour traverser la Mongolie jusqu’en Sibérie. Mais, outre que 
ce sont de maisons sino-européennes, elles n’ont rien a faire avec nos paysans 
de Mongolie. La laine et les peaux sont achetés aux Mongols par des inter- 
médiaires envoyés sur les lieux par les firmes, ou bien les pauvres nomades, 
endettés déja en ville, doivent en amener toujours de plus fortes quantités. 

Enfin le dernier cri: on a vu exceptionnellement des maisons japo- 
Maises, américaines, anglaises, venir chercher un débouché jusqu’ici, le créer 
en quelque sorte, pour leurs allumettes ou leurs cigarettes; mais ce procédé 
est encore tout nouveau. Car le tissu américain ou le pétrole étranger sont 
venus d’eux-méme, peu a peu, recherchés par les Chinois. Mais maintenant 
le progrés veut forcer les portes. J’ai vu, en 1909, sur les murs branlants 
d'une masure de campagne, comme dans toutes les villes de province, des 
affiches illustées, multicolores, de tabacs et des cigarettes; j’ai rencontré 
sur les grands chemins de la Mongolie des représentants de ces maisons 
avec leurs marchandises, par chariots; une fois méme par automobile: 
jamais on n’avait rien vu de pareil. 

Mais jusqu’ici les meilleurs débouchés se trouvaient aux endroits 
favorisés ott les paysans viennent le plus volontiers, le plus facilement: 
C’est ainsi que les centres actifs naissent souvent dans des endroits désignés 
d’avance, 4 un carrefour de chemin, au confluent de riviéres, de vallées, 
ou pres d’un temple, ou dans un village qui par une raison quelconque, 
familiale ou individuelle, sait attirer les habitants du voisinage: ici c’est un 
fermier riche et capable; 14, un personnage savant ou officiel; ailleurs un 
nouveau marché ou une boutique entreprenante; pour les chrétiens, c’est 
autour d’un église. 
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Les premiers développements. 

Toujours, dans ces modestes débuts, une industrie rudimentaire se 
méle au commerce. On fabrique pour les besoins de sa boutique, et on 
ne place pas encore ses marchandises en des dépdéts ou chez d’autres bou- 
tiquiers; on n’a pas de «stock». Surtout on ne transporte jamais encore 
au loin, en gros. On est encore fabriquant et commercant, avec peu de 
capital et peu de risques; la spécialisation n’est pas encore poussée assez 
loin. Méme les poteries, les articles de ménage ou d’agriculture qu’on col- 
porte au loin sur des charrettes ou des petits anes, sortent plutot des 
fabriques de l’intérieur de la Chine, et c’est le fabriquant qui améne tout 
son travail; les étoffes, les savons, et divers articles de toilette et d’habille- 
ment viennent de la Chine ou de l’étranger; les cigarettes, allumettes, bougies, 
montres, verroteries, etc viennent. toujours de l’étranger; les montres et 
pendules sont un article assez récent, ne se généralisant que depuis le 
début de ce siécle. 

‘Il est a présumer que les besoins des populations et la production 
des articles qui y répondent augmenteront au fur et 4 mesure que les moyens 
de communication seront facilités et que les facilités des achats seront 
augmentées. Ce seront des évolutions a suivre, tant par les industriels et 
les commergants que par les sociologues et les économistes. C’est en somme 
toujours le méme cours de la vie sociale, évoluant avec les voies de com- 
munications, et celles-ci surgissant avec le nombre des habitants et les 
stocks des produits. — Au concrét c’est toujours la méme question: les 
frais des transports rendront-ils leur intérét? En conséquence, il faut qu'il 
y ait plus d’argent dans la contrée, qu’on en gagne plus dans les campagnes 
pour payer, qu’on en gagne plus dans les fabriques pour améliorer et 
agrandir la production; celle-ci en reviendra 4 meilleur marché en méme 
temps que le niveau général de la fortune s’élévera. Tout cela demande 
des relations plus suivies et plus nombreuses, des transports plus faciles; 
et ces communications, qui pourraient faire éclore les autres changements, 
ne viernent pas parce que... ces autres prospérités n’y sont pas encore. 

Dilemme pénible et cercle vicieux, d’oi on he sortird que par un 
effort national ou étranger: l’état chinois ou d’audacieux précurseurs dépen- 
sant de l’argent pour un avenir plus lointain, mais assuré; les missionnaires 
aussi, si leurs ressources étaient plus abondantes et leurs efforts plus secondés. 

_ Conclusion d’utilité pratique et sociale que les circonstances ont déja 
fait dégager, tant en Chine qu’ailleurs: toute la politique des chemins de fer 
et des appuis gouvernementaux en diverses entreprises se trouve en germe 
dans ces considérations. 

1V° L’avenir, 

Aprés ces notes sur |’état présent de la Mongolie, essayons de jetef 
un regard sur son avenir, et, instruits par l’histoire des autres pays, deman- 
dons-nous: que se présenterait-il si la Mongolie pouvait ainsi se jeter dans 
le progres? — En premier lieu, elle deviendrait plus riche, vendant mieux 
ses produits, trouvant plus facilement ce qui lui manque. En second lieu, 
a coté de son commerce, elle développerait son industrie; ou plutdt: elle 
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verrait naitre ou arriver ses premiéres industries, et avec l’accumulation des 
capitaux on verrait peu a peu s’installer la production en grand. 

Mais la Chine elle-méme n’en est encore qu’a ses débuts’ sous ce 
rapport. Jusqu’ici la fabrication mécanique, la grande usine, ne pouvait guére 
réussir en un pays routinier, et ott le «skilled labour» est encore si rare. 
Notts-méme nous avons souvent songé a l’utilité de l’une ou l’autre machine 
agricole, mais toujours un grand souci nous arrétait: qui saura l’employer? 
Et s'il y a un accroc, qui fera les réparations? Et que serait-ce si on im- 
portait des machines 4 vapeur, des outils parfois tres compliqués? 

L’éducation manuelle et technique des Chinois devra donc aller de 
pair avec le progrés. A ce point de vue, les chemins de fer avec leurs 
ateliers, les entreprises de l'état avec leurs arsenaux, quais, installations 
diverses, formeront un noyau. Dans les principaux centres populeux il y a 
depuis longtemps quelques fabriques tres modernes: mais c’est principale- 
ment au Sud et a la c6te, ot la population est beaucoup plus avancée 
qu’au. Nord. L’enseignement professionnel, surtout dans les grandes villes, 
contribuera aussi beaucoup a étendre toutes ces connaissances utiles; et les 
missions devront avoir l’oeil ouvert sur toutes ces nécessités. 

En Mongolie il existe encore un bel exemple de tous les inconvénients 
d’une exploitation arriérée: c’est dans l’industrie extractive. Les mines de 
charbon y travaillent vraiment en des conditions désastreuses, ruineuses: 
l’aérage est insuffisant, un peu d’eau fait arréter le travail, la descente et 
la montée se fait le long d’un escalier rudimentaire, tout le transport se 
‘ait par hommes, etc. On songe continuellement 4 quelque amélioration, 
mais toujours les mémes causes sont 1a pour arréter son application: manque 
de capitaux, de main-d’ceuvre, de capacités, d’union, etc. Et nous avons 
déja di citer plusieurs fois les conséquences de ces méthodes préhistoriques: 
prix élevé du combustible, arrét de tout progrés agricole et économique. 
Quel large champ pour l’avenir! Ne faudrait-il pas le nationaliser pour lui 
faire produire quelque chose? 

Parvenus ainsi au bout de la carriére entrevue pour la Chine, instruits 
des divers stades de son évolution, nous pouvons nous demander: comment 
téaliser le progres? Et que reste-t-il a faire? 

Certes les nations étrangéres s’y attélent volontiers, et poussent comme 
a l’envie ala machine gouvernementale pour la faire avancer dans la bonne 
voie, au grand profit de la Chine et de tout le monde. Nous n’avons pas 
a étudier ici ces compétitions plus ou moins intéressées, pas plus que I’évo- 
lution qu’elles aménent a la capitale de la jeune république ou dans les 
divers centres administratifs. Ce changement de politique, cet aiguillage sur 
la nouvelle voie, fut réalisé surtout sous les auspices et par la carriére du 
premier grand homme moderne que la Chine ait vu présider 4 ses destinées: 
la vie de Yuan-cheu-k’ai en effet fait époque dans l’histoire chinoise. 

Mais que peut un homme, que peut un gouvernement, quand la masse 
he sait pas le suivre? Que manque-t-il 4 la population jaune, dans tout 
son vaste domaine? et surtout dans ces régions les plus abandonnées de 
la Mongolie, 14 oit.il y aurait le plus a faire? — Cette question intéresse 
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le missionnaire, |’économiste, l’Européen comme le Chinois, Nous devons 
encore l’étudier 4 part et nous l’énoncons ici dans cette thése: la nécessité 
de créer une élite 4 toutes les hauteurs de |’échelle sociale; une élite dissé- 
minée partout, un ferment généreux pour soulever la masse indolente, lourde, 
apathique de l’ancien bloc chinois. 

Nous venons de parler de la nécessité de l’enseignement professionnel 
Chinois: il faut qu’il se développe a tous les stades. Il faut plus encore: 
une intelligence générale chez plusieurs, pour tout ce qui peut améliorer la 
situation morale et matérielle du pays, pour comprendre et seconder tout 
ce qui peut contribuer 4 la grandeur de ce pays, pour éviter tout ce qui 
pourrait lui nuire. A certains points.de vue cela existe déja, en Chine pro- 
prement dite, sous la forme de cet enthousiasme juvénile pour les choses 
européennes qui entraina le peuple dans la-voie de la révolution, -de la 
République, de la liberté. Mais ce mouvement méme, et les suites malheu- 
reuses, le*gachis actuel qui en est sorti, montre précisément combien on 
manque encore dans ce pays d’esprits pondérés, judicieux, capables, d’une 
élite enfin, bien formée, qui puisse guider et diriger la grande majorité, 


Y° L’élite dang la société chinoise. 
Jo 

Il est certain que la nouvelle civilisation qu’a prise la Chine avec 
lavénement de la République, lui a imprimé une foule de modifications 
dans ses idées, ses habitudes, toute sa vie; il est méme a souhaiter que 
ces changements soient radicaux, viennent du coeur et soient inspirées par 
des convictions, si l’on veut autre chose qu’un sot engouement. Trop nom- 
breux furent ceux qui se contentérent jusqu’ici de se coiffer d’un chapeau 
de feutre ou de soie, de s’affubler de nippes européennes et de se promener 
la badine a la main et la cigarette aux lévres: ces maniéres, dignes d’uri 
roi négre, ne feront jamais un grand peuple. Il faut commencer par la base, 
par le fond, et sous ce rapport le premier grand apprentissage c’est de 
prendre connaissance et contact avec tout ce legs d’idées et de maniéres 
qui chez nous sont le fruit d’une antique civilisation chrétienne: méme ceux 
qui n’admettraient pas ceci, et pour qui le modernisme est plutdt l’émanci- 
pation de tous les vieux principes, ils vivent en réalité encore sur ces acqui- 
sitions méconnues. Sinon on ferait de la Chine ce qu’on a fait du Japon, 
ce qu’on commence a voir dans les provinces méridionales: une nation 
mercantile, égoiste, matérialiste, qui ne serait guére meilleure que l’ancienne 
Famille des Han, l’orgueilleuse tourbe des lettrés ... avec les canons 
en plus! : 

Encore une fois, insistons la-dessus, ils n’entreraient pas dans la grande 
famille mondiale, dans la confraternité des peuples. Méme il y aurait beati- 
coup a dire, et a redire, et il y aura peut-étre un jour encore plus 4 efi 
rabattre, sur la Civilisation du petit peuple jaune insulaire, qui est vetiu se 
mettre 4 cété de nous: en tout cas, personne n’admettra qu’il ait pris et 
compris le cété idéal de notre civilisation. Tachons de faire mieux pour la 
grande masse jaune du continent: il en est temps encore, 
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Comment le fera-t-on, sinon eu créant cette élite destinée précisément 
4 éclairer, 4 guider, 4 entrainer la masse dans le bon mouvement‘? 

Et qu’on n’aille pas dire que ces choses-la sont utiles seulement dans 
les grandes villes et dans hautes classes de la société. Pour le simple cul- 
tivateur, un guide, un précurseur, un initiateur, n’est pas moins nécessaire 
que pour toutes les autres professions; il l’est en ce qui concerne sa branche, 
il le sera encore plus en ce qui peut relever l’état général de son bien- 
étre. — Que faut-il cultiver? Comment se procurer au mieux les semences, 
les engrais, les outils? Comment se défaire au mieux des produits de 
l’agriculture et de l’élevage? Qui le lui apprendra? Qui suivra les fluctuations 
du marché mondlal et les progrés de l’art appliqué? Qui rendra la culture 
plus rationnelle, plus scientifique, sinon une élite parmi les cultivateurs? 
— En pays de mission, c’est trés souvent le missionnaire qui, instruit par 
l’expérience des autres pays, peut donner quelques conseils, faire quelques 
timides essais; mais on devra en convenir que le progrés sera plus rapide 
quand il y aura quelques indigénes instruits pour collaborer 4 ce travail. 
Et bien des initiatives que l’Européen serait tenté de prendre ne sauront 
jamais réussir, s'il ne rencontre un peu d’intelligence et de concours chez 
les habitants du pays: ainsi en est-il pour la sélection des animaux et des 
plantes, pour les assurances et les mutualités, pour l’extension de l'industrie 
dans le pays et de l’exportation vers l’exterieur. Ce seront eux qui par leur 
situation, leurs connaissances, et toute leur vie, pourront servir de stimulant, 
de modéle social; eux qui devront implanter une vie plus élevée et acquérir — 
un bien-étre et un bonheur plus dignes, «humaniora». — Sous ce rapport 
encore les missions ont souvent un plein succés: bien des chrétiens, partis 
de trés bas commengcant avec trés peu, se sont élevés, grace a leurs efforts, — 
et ainsi constitués en dignité, indiquent la voie aux autres; leurs enfants, 
instruits et dégourdis, rendent bien des services 4 leurs concitoyens, a toute 
la société chrétienne, 4 toute la population payenne. Quand le commerce 
et l'industrie, le progrés sous toutes les formes, devront venir et prendre 
les allures de plus en plus modernes, ce sera avec de tels éléments ae 
téussira le mieux: déja ils auront le sens des choses d’Europe. 

Naturellement, dans les grands centres, cette élite aura un rdle encore 
plus important, et on n’ignore pas combien les Chinois entendus aux affaires 
d’Europe et s’entendant avec les Européens, pour toutes les choses du pro- 
greés, sont toujours recherchés et toujours trop rares encore. C’est qu’aucune 
entreprise ne saurait réussir actuellement sans étre secondée et comprise 
par une série d’intermédiaires entre les chefs, les initiateurs, les promoteurs, 
et le grand public auquel en définitive on s’adresse. 

Nous avons rencontré déja un peu partout le commerce rudimentaire 
qui existe en Mongolie: les paysans doivent bien se défaire de leurs pro- 
duits, et en ville il y a des maisons qui sont 1a pour les y aider; il faut 
aussi acheter divers articles fabriqués en Chine ou ailleurs; le commerce 

“Pour toute cette étude sur la nécessité de créer une élite en Chine, nous nous 


sommes inspirés du remarquable ouvrage de PAUL DE ROUSIERS: «L’élite dans la Société 
moderne.» Paris, Armand Colin 1914. 
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du bois, du sel, des peaux, da la laine, etc. occupe une foule de pro- 
ducteurs et de marchands; d’autres produits pourront suivre encore. Pour 
tout cela il faudrait rechercher les moyens les plus rémunérateurs, et il y 
aurait beaucup a améliorer, en sorte qu’avec la méme somme de productions 
On pourrait faire affluer beaucoup plus d’argent en Mongolie, et qu’avec 
quelques introductions nouvelles on pourrait susciter de nouvelles sources 
de richesses, Mais il faudrait faire des études sérieuses des marchés, des 
combinaisons, des améliorations et de tout ce que peut faire un commerce 
moderne. Citons comme exemples: des greniers bien conditionnés a établir 
dans les villes, des «élevators» prés des chemins de fer, des banques locales 
fournissant crédit sur «warrants» agricoles, des entreprises de transport, etc. 
Ce ne sont 1a que de simples idées suggérées mais qui demanderaient déja 
toute une éducation: alors le temps et l’intérét feront naitre toutes les 
entreprises afférentes, utiles entre les mains d’une élite formée aux grandes 
écoles et capable de soulever et de réaliser ces divers problémes. 

Les Chinois et les Mongols vont-ils laisser tous ces profits 4 un tas 
d’intermédiaires, d’aventuriers, affluant sur les lieux et exploitant leur igno- 
rance? Si on n’y prend garde le danger sera la avant qu’on ait pu crier: gare. 
Et déja de notre temps un ceil attentif pouvait en surprendre |’approche. 
Depuis longtemps c’étaient les Chinois mahométanisés, et eux seuls, qui 
détenaient le grand commerce et les moyens de transport; d’autres nations et 
d’autres Chinois ne demanderaient pas mieux que de leur faire une utile con- 
cutrence; mais par l’ignorance de la masse, le monopole restait aux premiers. 

Que faudrait-il souhaiter? Avant tout: que tous les Chinois instruits et 
ouverts aux idées larges puissent prendre part a la direction du commerce 
et qu'il s’en trouvat d’assez civilisés pour faire entrer leur patrie dans le cycle 
des relations mondiales et lui faire profiter de tous les progrés. — Ici encore, 
je crois qu’avec les éléments des missions on pourrait utilement s’entendre. 

Enfin, aprés avoir parlé de l’agriculture et du commerce, il ne faudra 
ajouter que peu de mots concernant la nécessité de quelques connaissances 
en fait d’industrie: tout y est encore a faire, et les premiers venus seront 
les plus grands bienfaiteurs du pays, en méme temps qu’ils seront les premiers 
a cueillir des fruits abondants de leur initiative. On y est donc encore en 
pleine période préparatoire: il faut des études et des projets, des enquétes et 
des plans. Mais aussi pour cela il faut déja la connaissance du pays et le con- 
cours d’un premiere noyau de quelques hommes capables de comprendre les 
choses nouvelles dont on voudrait leur parler et de collaborer aux ceuvres et 
aux bienfaits dont on voudrait les doter. 

L’enseignement de la Géographie économique devrait étre une des prin- 
cipales branches qu’on devrait voir introduire dans certaines écoles. 


II° 
Mais nous ne voulons pas rester plus longtemps sur le terrain utilitaire. 
Nous avons dit que dans la direction morale, dans |’éducation civique d’une 
société, les hommes supérieurs et les aides précieux sont encore plus néces- 


saires que les lois, les secours matériels et toutes les voix du suffrage élec- 
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toral. Ajoutons encore quelques considérations sur ce réle tel qu’il devra se 


comprendre en Mongolie. 

La nouvelle constitution chinoise met les habitants de la République 
devant un nouveau probléme, celui de l’intérét social, et a tous il leur faudra 
prendre parti, exercer leurs devoirs civiques. Il serait 4 espérer qn’ils s’en 
acquitassent plus dignement; mais pour ce faire il faut encore une éducation, 
et surtout en Mongolie, c’est a peine s’ils en ont une idée. Egoistes, ignares 
en ces choses, tenus jusqu’ici en dehors de toute vie politique, menés comme 
un troupeau d’esclaves, il leur manque encore bien des qualités. Il faudra 
d’abord quelques chefs, quelques hommes de valeur, désintéressés, dévoués, 
capables, qui entraineront et prépareront les autres. Si on n’infuse pas un 
nouvel esprit, un idéal élevé, ferme, je dirai méme surnaturnel, le malheureux 
égoisme, le naturel payen, infectera et gatera tout le nouvel organisme. Nous 
ne devons pas insister: ces faits se sont déja révélés, patents, pour tout 
esprit attentif. Et mous ne devons pas aller chez des peuples non initiés a 
nos progrés et nos institutions, pour comprendre le mal qui peut résulter 
de l’oubli des devoirs moraux, sociaux: une guerre de sauvages nous a montré 
que les plus hauts personnages peuvent tout compromettre quand ils ont intérét 
a suivre leurs caprices, leurs ambitions, quand ils oublient leur rdle social, 
quand enfin une élite supérieure n’a plus d’action sur la masse, ou plutot 
quand elle emploie son action dans un sens pervers. 

Mais revenons en Chine. Il y a donc 1a un beau champ d’activité pour 
les ouvriers d’idéal, pour les bienfaiteurs de leur nation, pour les vrais éduca- 
teurs. Il s’agit donc d’abord de susciter de tels hommes, et ici encore l’en- 
seignement ne peut pas se désintéresser de se rdle élevé, ni se cantonner 
dans les préoccupations mateérielles et terre-a-terre. Méme les utopistes chinois, 
les premiers révolutionnaires, avaient déja mis a leur programme ces beaux 
mots de morale civique, de devoirs sociaux. Je doute s’ils réussiront jamais 
sans le concours des écoles européennes et surtout chrétiennes, qui leur 
devront transmettre l’héritage des siécles passés. Et déja dans certains centres 


de missions on a pu constater cette action bienfaisante, on a vu se con- 


Itituer autour du missionnaire un noyau de cette élite, des hommes intelli- 
gents, les principaux du village, devenant les plus sérieux représentants du 
nouveau régime et trouvant autour d’eux les premiers éléments pour toutes 
es ceuvres sociales et collectives. En méme temps combien de fois la contre- 


épreuve se réalisait dans les villages environnants et méme dans de grands 
centres, soi-disant trés éclairés, trés progressistes: les plus belles lois, les 
plus salutaires institutions tournant 4 une parodie ou restant lettre morte, 


sur le papier administratif, par défaut d’hommes et de compréhension, par 


défaut de cet esprit ouvert, désintéressé, altruiste, chrétien, si nécessaire quand — 


on veut obtenir un bien général et durable. 

La Chine est riche en «possibilités», comme disent les Américains, et 
méme la Mongolie ne manque pas de ressources, mais l’esprit d’initiative, 
d’organisation, y fait défaut partout, et on végéte. Aucune liberté, aucune 
protection, aucune direction. 

C’est que pour cela il faut savoir ot l'on va, et posséder des principes 
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‘qui créent une vraie élévation sociale, un relévement du niveau de son 
peuple. Il ne suffit pas que les plus actifs, les plus exigeants arrachent des 
concessions et des droits, ni que l’état jette en pature des millions pour 
augmenter le luxe et les jouissances: il faut que le peuple sache jouir de la 
vraie vie digne et heureuse, des bienfaits de la nature et de l’esprit plus 
que des écus ramassés, et c’est a cela que |’élite doit aussi servir en préchant 
d’exemple. Car ce n’est pas tout de créer des écoles et d’avoir toutes les 
libertés: il faut savoir s’en servir, et cette éducation s’acquiert par toute une 
infiltration d’idées dans la masse, idées supérieures que le vulgaire ne saurait 
atteindre, formation intellectuelle, morale et religieuse qui nécessairement 
doit lui venir d’en haut. Car, comme le dit trés bien Paul de Rousiers, c’est 
un trait caractéristique de la véritable élite, de se préoccuper toujours d’éle- 
ver tous ceux sur lesquels elle agit.. Et le méme auteur termine son livre 
sur l’élite moderne par des pages trés sensées sur le rdle de l’élite morale 
et religieuse dans la direction des pouvoirs publics. . 

Nous ne pouvons que souscrire A ce programme et travailler a sa 
réalisation. Et tout ce que nous avons dit en faveur de la création d’une 
forte élite sociale en Chine et Mongolie aboutit a cette conclusion, adressée 
aux coeurs généreux qui veulent se dévouer au bien de ces pays: «Vos estis 


sal terrae; vos estis lux mundi». — Vous étes le sel de la terre; vous étes 
la lumiére du monde. 


18* 
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Der Rechtsbruch und sein Ausgleich bei den 
Eskimo. 


Inaugural-Dissertation zur Erlangung der juristischen Doktorwiirde. 
Vorgelegt der Hohen juristischen Fakult&t der Univereitét Kéln. 
Von HERBERT KONIG, Gerichtsreferendar a. D. 
(SchluB.) 


B. Der Zweikampf. 
a) Allgemeines. 


Wurde die Blutrache, wie ich gezeigt habe ', fast durchwegs heimlich 
ausgetuhrt, so betreten wir mit der Besprechung der Zweikampfe ein wesentlich 
anders geartetes Gebiet der Reaktion auf das Unrecht. Hier tritt der Gegner 
dem Gegner von Angesicht zu Angesicht gegeniiber unter Beobachtung 
gewisser Regeln, die die Sitte vorschreibt, 4hnlich wie es bei unseren heutigen 
Duellen der Fall ist; auch eine Mitwirkung der Gemeinschaft findet in den 
meisten Fallen statt. 

Die bei den Eskimo vorkommenden Arten der Zweikampfe sind Faust- 
kampf, Ringkampf und Singstreit *. Von diesen gehdéren meines Erachtens die 
ersten beiden gegeniiber dem Singstreit in eine Kategorie, nicht nur, weil sie 
die K6rperkraft zum Austragungsmittel des Streites machen, wahrend dieser © 
in der Hauptsache* mit geistigen Waffen ausgetragen wird, sondern auch 
durch die anscheinende Zugehdrigkeit zu derselben Kulturschicht, die sich 
in der geographischen Verbreitung a4uBert, wie ich noch spater zeigen werde *. 
Ihre gemeinsame Behandlung rechtfertigt sich dadurch. 


b) Faustkampf und: Ringkampf. 
a) Verbreitung. 


Die Quellen, die das Vorkommen der Faust- oder Ringkampfe bezeugen, 
sind leider ziemlich kurz gehalten. Das Vorhandensein der letzteren bei den 
zentralen Eskimo stellte ich schon bei der Besprechung des Asylrechtes fest °. 
Vom Smithsundgebiet im nérdlichsten Gronland erzahlt der Nordpolentdecker 
Rosert E. Peary, daB dort zwei Bewerber um eine Witwe einen Ringkampf 
ausfochten, worauf der Sieger sie behielt®. Wenn Hayes‘ sagt, daB diese 
Eskimo nie miteinander kampften, es mége vorkommen, was da wolle, so 
meint er damit wohl nur blutige Kampfe mit scharfen Waffen. Da PEARY 


‘TI, 3A, d. 

* Kampf mit blanken Waffen wird von Point Barrow (STEFANSSON, S. 391) und von 
der Jukonmiindung (NELSON, S. 328) berichtet; beides sind sagenhafte Finzelfalle, ohne Kampf- 
tegeln, die man der ungeregelten Reaktion zuweisen muf. 

3 In der westgronlandischen Form ganz, bei der ostgrénlandischen spricht die Korper- 
kraft mit. 

* I, 3.B,-d. 

* Vel. Ill, 3A, f. 

* PEary, S. 496. 

" Hayes, S. 97. 
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zw6lf Jahre in der erwahnten Gegend in engem Verkehr mit den Eingebornen 
gestanden hat, werden wir seiner, eine bestimmte Beobachtung wieder- 
gebenden Angabe, trotz sonstigem geringen Interesse fiir die Kultur des 
Volkes, doch mehr Glauben schenken als Hayes, der sich nur kurze Zeit dort 
oben aufgehalten hat. Dann berichtet NeLson von den Unaligmut am Norton- 
sunde in Alaska, daB in alter Zeit, wenn ein Ehemann sich mit dem Lieb- 
haber seiner Frau um diese zankte, die beiden Kampfenden von den Nach- 
barn entwaffnet wurden und dann ihren Streit durch ihre Fauste oder Ring- 
kampf entschieden, wobei der Sieger die Frau bekam ®. Dies zeigt iibrigens 
ebenfalls, wie eng die Faustkampfe mit den Ringkampfen allem Anscheine 
nach zusammengehG6ren. Ob letztere bei den Eskimo der asiatischen Kiiste der 
BeringstraBe, den Juit, iiblich sind, ist vorlaufig einwandfrei nicht festzustellen. 
Die einzige dariiber auffindbare Quelle ist eine tschuktschische Erzahlung °. 
Sie handelt von dem Ringkampfe eines Aiwan *° mit einem Tschuktschen um 
das Fleisch eines erlegten Walrosses. Da Ringkampfe die Racheart fir ge- 
ringere Vergehen ganz allgemein bei den Tschuktschen sind 1", so liegt die 
Vermutung nahe, daB die Erzahlung nur tschuktschische Rechtsanschauungen 
widerspiegelt 12. 

Faustkampfe erwahnt RicHarpson, der Begleiter Sir Jotin FRANKLIN’S 
auf seiner zweiten Reise als Austragungsmittel von Streitigkeiten bei den 
Eskimo der Richardsinsel an der Miindung des Mackenzieflusses ‘*. Sein 
Eskimodolmetscher Augustus teilte ihm mit, daB seine Landsleute, die Be- 
wohner der Kiiste von Sir Thomas Rowe’s Welcome 4, dieselbe Sitte hatten 7°. 
Beide sagen, daB dabei ein Gegner dem anderen abwechselnd den Kopf zum 
Schlage hinhalt; RicHarpson fiigt noch hinzu, daB es fiir Feigheit gelte, dem 
Schlage auszuweichen und daB der Kampf so lange fortgesetzt werde, bis 
einer von beiden niederstiirze. Von den Netchillik-Eskimo auf K6nig-Wilhelms- 
Land schilderte Jennrss der Coronationgolf-Eskimo Ilatsiak einen Zwei- 
kampf, bei dem der eine Gegner das Augenlicht auf einer Seite verlor und 
auBerdem einen Kinnbacken zerschlagen bekam1?®. Nach den gebrauchten 
Ausdriicken ,,struck the first blow“, ,,.knocked his adversary down“, ,,gave 
him such a buffet on the temple“, kann nur ein Kampf mit Fausten gemeint 
sein. JenNess 17 mutmaBt, daB solche Kampfe auch unter den Coronationgolf- 
Eskimo vorkommen mdgen, aus der Tatsache, daB in der Delphin- und 


* NELSON, S. 292. 

* Bocoras in Jesdn, VII, S. 655. 

* Aiwan, Mehrzahl aiwanat, ist der tschuktschische Name der Juit. 

™ BoGorAs, a. a. O., S. 670. 

% Sollte es doch eine Eskimositte sein, so braucht sie noch nicht von den Tschuktschen 
entlehnt zu sein, ebensowenig wie die Ringkampfe der Unaligmut, trotzdem deren Gebiet 
gerade auf dem Handelswege von Sibirien nach Siid-Alaska liegt. Dagegen spricht ihr Vor 
kommen am entlegenen Smithsunde. j 

‘* FRANKLIN, Zweite Reise, S. 217. 

‘« Dies kénnen nur die schon éfter genannten Aivilik sein. 

** RICHARDSON, Bd. I, S. 367. 

*® JENNESS, S. 94. 

raya. ) 
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UnionstraBe einmal zwei Manner einen Streit durch gegenseitiges Bewerfen 
mit Hundekot austrugen 1%. Eher kann man aber diese Vermutung auf den 
von einem Begleiter des Forschers beobachteten Faustkampf im Prinz-Albert- 
Sunde stiitzen *°, den Jenness anscheinend deswegen nicht gelten lassen will, 
weil die Kampfer Jiinglinge waren. Wie dagegen STEINMETZ den Aivilik- 
Kimpetu-Fall KLutscnax’s, den ich bei der Stammesrache besprochen habe, als 
Zweikampf auffassen kann °, bleibt mir unverstandlich. In der Beschrankung 
der Fehde auf je drei Manner der beiden Stamme liegt doch noch kein Zwei- 
kampf von Mann zu Mann; vielmehr wird der Kampf zwischen ihnen genau 
so ausgelihrt, wie die Rache sonst, d. h. durch hinterlistigen Uberfall. Eine 
weitere Reduzierung auf regelrechten Zweikampf anzunehmen, dafiir gibt die 
Kiurtscnax’sche Quelle nicht den geringsten Anhalt. 


6) Rechtliche Natur. 

Die Rechtsnatur der geschilderten beiden Arten des Zweikampfes ist bei 

der Kiirze der Quellenangaben nicht leicht zu erkennen. Deutlich ist zunachst, 
daB sie gegeniiber der Blutrache eine weitergehende Regelung aufweisen. 
Diese liegt darin, daB der Verletzte nicht auf jede Weise seine Rache suchen 
darf, sondern an eine Form gebunden ist. An Stelle des bei der Blutrache fast 
stets tiblichen hinterlistigen Uberfalles steht das Gegeniibertreten Auge in 
, Auge, wobei der Racher sich selbst dem Angriff des Gegners aussetzt und 
ihm Gelegenheit gibt, ihn seinerseits zu tberwinden. Eine zweite Beschran- 
kung besteht darin, daB das Ziel der Reaktion nicht die vollige Vernichtung 
des Gegners ist, sondern nur seine Zichtigung bzw. Demiitigung. Nichts 
Bestimmtes erwahnt ist in den Quellen von einer Beteiligung der Allgemeinheit. 
Man wird aber wohl annehmen miissen, daB diese Zweikampfe meist unter 
Zuschauern vor sich gehen, zumal fiir Alaska liegt es besonders nahe, da 
gesagt wird, daB die Streitenden durch die Nachbarn getrennt werden und 
darauf ihre Sache durch Faust- oder Ringkampf entschieden. Eine weiter- 
gehende Beteiligung der Genossen, etwa im Sinne der Entscheidung, wer 
Sieger geblieben ist, darf beim Schweigen der Quellen nicht angenommen 
werden. 

Ehe ich weiter itber die Rechtsnatur der beiden Zweikampfarten spreche, 
will ich erst die Frage nach ihrem sachlichen Geltungsgebiet, d. h. fiir welche 
Vergehen sie die Ausgleichsarten sind, beantworten. Bei den Ringkampfen in 
Alaska und am Smithsunde Nordgronlands ist als Veranlassungsgrund das 
Begehren eines Weibes bzw. die Verletzung des Rechtes an der Frau genannt. 
Ob in den beiden Gegenden nur solche Streitigkeiten durch die genannten 
Zweikampfe erledigt werden oder auch andere, mu dahingestellt bleiben. 
Moglich ist die erstere Eventualitét, da dort fiir Vergehen geringerer Art 
ebenfalls der spater zu besprechende Singstreit vorkommt, in dem von 
Alaska in Frage kommenden Gebiet sogar auch die BuBe. Notwendig ist es 
aber nicht, denn es kénnen dem Verletzten ja mehrere Wege zur Verfiigung 


*® Wohl die eigenartigste Form eines Zweikampfes. 
* A. a. O., Anmerkung. 
2° STEINMETZ, Studien, Bd. II, S. 14 und 57. 
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stehen. Immerhin ist aber das wohl ziemlich wahrscheinlich, daB sie nicht 
als Sithnemittel fiir Totungen vorkommen, fiir die ja die Blutrache da ist. 
Auch dié Quelle iiber den Ringkampf des Juit mit dem Tschuktschen spricht 
gegen diese Annahme nicht, denn die Veranlassung ist dort ebenfalls ein 
geringfiigiges Vergehen. Vergehen solcher Art kommen auch allem Anschein 
nach bei den Faustkampfen allein in Frage. Die Berichte dariiber gebrauchen 
nur Worte wie ,,Streitigkeiten“ *1, ,,quarrels“ oder ,,disputes“ 2*, Bezeich- 
nungen, die samtlich nicht gerade auf das Verbrechen der Tétung hinweisen, 
auf das auch hier-die Blutrache folgt 7°. 

Die Mitteilung von Boas iiber die zentralen Eskimo, daB der bei den 
Verwandten des Opfers zu Besuch weilende Mérder von diesen zum Ring- 
kampf herausgefordert wird ?*, scheint diesem zu widersprechen. Meines 
Erachtens ist dieser Widerspruch aber nur scheinbar. DaB hier auch auf den 
Rechtsbruch der Tétung Zweikampf folgt, erklart sich eben aus dem asyl- 
gewahrenden Gastrecht, wie ich bereits*> dargetan habe. Die dem Tater zu- 
gestandene Milderung ist die, daB ihm, im Falle er Sieger bleibt, die Aus- 
tragungsart gestattet wird, die sonst nur auf leichtere Rechtsbriiche folgt. 
Merkwiirdig ist trotzdem dieser ganze Vorgang und der Bericht von Boas 
viel zu kurz, als daB man sich ein ganz richtiges Bild machen kann, ein Nach- 
teil, ttber den denn auch Steinmetz des langen und breiten klagt. Er ist 
geneigt, diesen Ringkampf als ein Ordal anzusehen °°. Spater scheint er tiber- 
haupt zu der Meinung gekommen zu sein, daB die Zweikampfe schlechthin 
Ordale seien *7. Dieser Auffassung kann man sich doch aber nicht anschlieBen, 
ohne dem Ordalbegriffe eine Ausdehnung zu geben, die sich mit der fiir das 
Wort nun einmal eingebiirgerten Bedeutung nicht vertragt. Diese versteht 
unter Ordalen oder Gottesurteilen prozessuale Hilfsmittel zur Ausfindig- 
machung des Schuldigen, die in dem Glauben vorgenommen werden, dab 
die héheren Machte dem Rechte zum Siege verhelfen werden. Die Quellen 
geben dafiir jedenfalls keinen Anhalt und die Angabe der Tschuktschen iiber 
ihre Ringkampfe — ,,a wronged man will be victorious“ ** — kénnte zu einer. 
solchen Deutung nur dann herangezogen werden, wenn nachgewiesen werden 
kénnte, daB diese einer Kulturschicht mit den genannten eskimoischen ange- 
héren oder daB die einen von den anderen sich ableiten. Die Daten, die sich 
vorlaufig in dieser Richtung gewinnen lassen, deuten aber eher auf das 
Gegenteil 2°. Als Beweismittel kann allenfalls der von Boas erwahnte Zwei- 
kampf und die Ringkampfe von Alaska und vom Smithsund aufgefaBt werden, 
denn es heiBt bei dem ersten, daB der Sieger den Besiegten téten darf, und bei 


7! RICHARDSON, a. a. O.; FRANKLIN a. a. O. 

72 JENNESS, a. a. O.; RICHARDSON, a. a. O. 

*’ Uber STEINMETZ’ Ansicht in dieser Frage vgl. unten Ill, 3B, c, 7. 
“Vel. U3 Aly. 

** Ebenda. : 

*° STEINMETZ, Studien, II, S. 78. 

*7 STEINMETZ, Gottesurteil. 

** Bocoras in Jesup, VII, S. 672. 

*’ Vel. dariiber III, 3B, d. 
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den anderen, daB er die Frau erhalt, wie bei den Tschuktschen der Unter- 
legene geziichtigt wird *°. Damit ist aber noch keineswegs die Ordalnatur 
gegeben. Es soll durch den Kampf nicht festgestellt werden, wer im Rechte ist, 
sondern wer der Starkere ist. Dazu bedarf es aber der Hilfe hoherer Gewalten 
nicht. Ebenso aufzufassen ist wohl auch die AuBerung der zentralen Eskimo 
iiber den Sinn ihrer Ringkampfe mit ankommenden Stammesfremden, man 
wolle sehen, wer der ,,bessere“ Mann sei *!. Es herrscht eben das Recht des 
Starkeren, aber es wird im offenen, geregelten Kampfe festgestellt, die List, 
die bei der Blutrache und in den Kriegen eine so groBe Rolle spielt, ist aus- 
geschlossen. Wenn aber Rechtsbriiche vorliegen, bei denen es sich nicht um 
ein erstrebtes Gut handelt, sondern um eine anderweitige Verletzung, so ist 
wohl anzunehmen, daB der Kampf nicht bloBes Feststellungsmittel ist, sondern 
den Ausgleich selbst darstellt, der in der Ziichtigung bzw. Demiitigung des 
Gegners durch den Zweikampf besteht. Dasselbe mu8 beim Schweigen der 
Quellen auch fiir die Faustkampfe gelten, so lange nicht genauere Berichte 
vorliegen. 
‘¢) Singstreit. 
a) Seine Formen und ihre Verbreitung. 


Die Singkampfe sind zweifellos eine sehr eigenartige Form der Reaktion 
auf das Unrecht. Am langsten bekannt sind sie von den Westgr6nlandern. Die 
-ausfithrlichsten Berichte dariiber besitzen wir von Ecepe und Crantz *?. Da 
beider Schilderungen gr6Btenteils iibereinstimmen, so lasse ich nur die 
Ecepe’s hier folgen. Sie lautet: ,,Naar en har fattet en lille Jalousie og Vrede 
til en anden for noget, strax udfordrer han ham til en Duel og lader ham 
siige at han vil komme til den og den Forsamling, hvor han da vil siunge 
paa ham. Den anden, for at forsvare sin honeur, laver sig ogsaa paa Viiser 
og lader sig uforbigengelig indfinde til at forsvare sig, hvis han ellers drister 
sig til at give sig ifaer méd ham. Naar de nu ere komne til Forsamlingen, og 
hver sidder parat at hgre hvordan det vil lobe af med dem, da traeder Ci- 
tanten forst frem og begynder at siunge, havende sin Tromme i Haanden 
hvorpaa han og tillige slaar. Den anden staar og strax op imod ham og tier 
stille og hgrer paa, indtil hans Contrapart har udsiunget og sagt hvad han 
vilde. Hvorpaa han begynder igien med liige saadan Satyre at forsvare sig 
hvor ligeledes den anden tier stille, indtil han har udsiunget, og saaledes con- 
tinuere saa lenge de haver Viiser at feje paa hinanden med. Hvilken der nu 
forst mangler paa Viiser og maa holde op, han holdes for overvunden. [ 
saadanne Viiser forekaster og bebrejder de hinanden hvad de veed og paa 
“denne Maade haevne sig“‘ °°. 

Der westgrénlandische Singstreit stellt sich hienach dar als ein Zwei- 
kampf, nur durch Spottgesange ausgefochten, ohne jede Anwendung von Ge- 
walt oder Tatlichkeiten. Anders in Ostgrénland. Von Angmagsalik beschreibt 


3° Bocoras in Jesup, VII, S. 671. 

*! Boas, I, S. 609. 

2 Kiirzere von P. EGEDE (S. 186 und 243) und SaaBYE (S. XXXIV), DALAGER S. 52, 
33 H. EGEDE, S. 85/86. 
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ihn Kapitan Hoim folgendermaBen: ,,Die Gegner stehen direkt voreinander. 
Finer von ihnen singt auf einmal und fiihrt den Gesang in der frither be- 
schriebenen Stellung aus, wahrend der andere ruhig steht, dem Anscheine nach 
gleichgiiltig gegen ihn. Der Singende verhéhnt den anderen auf viele ver- 
schiedene Arten, meist indem er ihn anschnaubt und ihm ins Angesicht«pustet 
und ihn mit der Stirn st6Bt**, so daB er hinteniiber taumelt. Das wird von 
dem anderen mit vollstandiger Ruhe entgegengenommen, ja sogar mit héhni- 
schem Lachen, um den Zuschauern seine Gleichgiiltigkeit dagegen zu zeigen. 


Wenn der Gegner ihn stoBen will, schlieBt er die Augen und streckt den - 


Kopf vor, um den StoB entgegenzunehmen. So kénnen sie abwechseln mit 
Trommelschlagen und Singen die ganze Nacht, riihren sich aber sonst nicht 
vom Platze *°.““ Von den Bewohnern der Kiiste siidlich von Angmagsalik sagt 
dann noch Knup RasmussEN: ,,Disse Ostgrgnlaendere vare tillige store Im- 
proviseerer, der afgjorde alle Uenigheder in en Slags ,,skalleviser,““ hvor de 
under Afsyngelse af Sangen skulde smaekke deres Modstandere saa mange 
Skaller, der skulde til for at faa ,,ajehulen laegt“, et Udtryk, der brugtes, naar 
Ansigtet var blevet saa opsvulmet, at Kinderne gik i eet, med Tinding og 
Pande, saa at Ojnene slet ikke saas °°.“ 

Hier in Ostgr6énland bestand also eine von der westgrénlandischen ab- 
weichende Art des Singstreits, deren Charakteristisches das Anbinden des 
Gegners und seine tatliche VerhGhnung durch Schlage und StéBe auf den 
Kopf ist. Und zwar beherrschte diese Form die ganze Ostkiiste, von Angmag- 
salik im Norden bis Kap Farvel im Siiden. Scheinbar widersprechen diesem 
die Angaben zweier anderer Schriftsteller. Zunachs sagt namlich FripTsJor 
NANSEN am Schlusse seiner Schilderung des Singkampfes von der Westkiiste: 
Diesen Trommeltanz gibt es noch auf der Ostkiiste **.“ Ob damit gemeint 
ist, daB genau dieselbe Art des Singstreites, wie in Westgrénland, ohne jede 
Abweichung auch in Ostgronland iiblich sei, ist nicht sicher. Es ist aber auch 
unerheblich, da NANsEN als authentischer Berichterstatter hier kaum gelten 
kann, weil er allem Anscheine nach solchen Kampf auf der Ostkiiste selbst 
nicht gesehen hat. Er ist wohl mit heidnischen Ostgrénlandern bei Kap Bille 
zusammengetroffen und ein Stiick in ihrer Begleitung gereist. Aber in der 
ausfiihrlichen Schilderung dieses Zusammenseins erwahnt er nichts davon, 
daB er einem Trommeltanze beigewohnt habe und dies hatte er bei der Nei- 
gung zum Wiederholen, die seine Reiseberichte kennzeichnet **, sicher nicht 
unterlassen, ware er tatsachlich selbst Zeuge eines solchen Schauspieles ge- 
wesen. Darum kann seine Angabe hier beiseite gelassen werden. Der zweite 
in Frage kommende Reisende ist der danische Kapitanleutnant Graan, der 


34 Auch Anbinden an den Hauspfosten, Zustopfen des Mundes (vgl. Anhang Nr. II, 2) 
und ahnliches mehr ist Sitte. 

** HOLM, S. 159. 

8° RASMUSSEN, Nye Mennesker, S. 164. 

« ™ NANSEN, Eskimoleben, S. 156. Vgl. auch ,Auf Schneeschuhen durch Grénland“, 

S. 326/327. 

°° Die ihren Hohepunkt in der haufigen Angabe der Speisekarte wahrend der Framdrift 
erreicht (vgl. ,In Nacht und Eis‘). 
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1828 eine Reise von Kap Farvel die Ostkiiste entlang bis hinauf zu den 
Danebrogsinseln: ausfithrte. Er schildert einen bei Ekallumiut?® von ihm 
gesehenen Trommeltanz, den er, weil bloB zur Belustigung dienend, ,,den 
uegentlige“ nennt *°. AnschlieBend daran gibt er eine Darstellung des Sing- 
streites als Ausgleichsmittel fiir Streitigkeiten, und zwar in der Form, die auf 
der Westkiiste tiblich ist. Ist es darnach schon zweifelhaft, ob er einen solchen 
auch selbst gesehen hat, so wird der Verdacht, daB seine Angaben iiber diesen 
nicht auf eigener Anschauung beruhen, noch erheblich verstarkt durch die 


. Ahnlichkeit seines Berichtes mit dem von Cranrz iiber Westgrénland 41. Ich 


lasse daher beide Schilderungen hier nebeneinander folgen mit Kenntlich- 


machung der am meisten ins Auge fallenden Ubereinstimmungen: 


CranTz (1765). 

1.Wenn ein Grénlander 
von dem anderen beleidigt 
zu sein glaubt, so 1aBt er dar- 
tiber keinen VerdruB, noch Zorn, noch 
weniger Rache spiiren, sondern ver- 
fertigt einen satyrischen Gesang, den er 
in Gegenwart seiner Hausleute und 
sonderlich des Frauenvolkes solange 
singen und tanzend wiederholt, bis sie 
2. alle ihn auswendig ké6n- 
nen. Alsdann 3. 148Bt er in der 
ganzen Gegend bekannt- 
machen, da8B er ‘auf seinen 
Gegenpart singen will. Die 
ser findet sich an dem bestimmten Ort 
ein, 4.stellt sich indenKreis 
und der 5. Klager singt ihm 
tanzend nach der Tromme! 
unter oft wiederholte.Amnaajah seiner 
Beysteher, die auch einen jeden Satz 
mitsingen, so viel spdttische Wahr- 
heiten vor, daB die Zuschauer was zu 
lachen haben. Wenn er ausgesungen 
hat, tritt der Beklagte hervor und be- 
antwortet unter Beystimmung seiner 
Leute die Beschuldigungen auf eben- 
dieselbe lacherliche Weise. Der Klager 
sucht ihn wieder einzutreiben, und wer 


das letzte Wort behalt, der hat den_ 


ProzeB gewonnen und wird hernach 


*® DRONNING, Marias Dal. 
*° GRAAH, S. 110/111. 
‘1 CRANTZ, S. 231/232. 


GRraaH (1832). 

9.Den-tiener imidlertid 
ikke alene som Forlystelse, 
men er tillige det Forum for hvilket 
Overtraederen af de almindelige 
Vedtaegter citeres og Fornaer- 
melser paatales. 1. Naar nem- 
lig en Grgnlaender troer 
sig forurettet, forfatter han 
en satirisk Sang, hvilken 2. alle 
hans Venner laere ude- 
nad hvorpaa 3. han lader 
bekiendtgigre for Egnens 
Beboere, athan vil siun- 
ge sin Modstander paa. 
Man me@des, Parterne 4. stille 
sig i Kredsen og 5. Ud 
fordreren foresynger, 
dandsende efter Trom- 
men, 6.men uden Liden- 
skab eller Grovhed, sin 
Conterpart endeel  spottende 
Sandheder, hvilke denne ligeledes 
syngende og dandsende besvarer 
og saaledes skiftes til man. ikke 
har mere at sige hinanden. 
eavapatoian, Lilskwer- 


nes Dom, hvo der. har 


Ret, 8. hvorefter Parter- 
ne.igien ere. de Dedste 
Venner. Paa denne Maade 
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fiir etwas recht Ansehnliches gehalten. 
Sie kénnen einander dabei die Wahrheit 
recht derbe und spdttisch sagen, 6. es 
muB aber keine Grobheit und 
Passion mit unterlaufen. 
7. Die Menge der Zuschauer 
dezidiert, wer gewonnen hat, 
8.und dieParteien sind her- 
nach die besten Freunde. 
0. Das ist.nicht nur lemme 
Lustbarkeit, sondern sie bedie- 
nen sich dieser Gelegenheit, einander 
durch Vorhalten der Schande zu besse- 


10.erindres Skyldneren 
om sin Gield, revses Usae- 
delighed og Uretferdighed, og 
vistnok kunde ingen hensigtsmaes- 
sigere Straf anvendes, da ‘11. 
Inted virker mere paa 
Gronlatenderen end saa- 
ledes offentligen at 
bliveudskammet af sine. 
Landsmaend. Frygten her- 
for 12. afholder rimelig- 
viis MangenfraForbry- © 
delser usw. 


ren Sitten zu bewegen, 10. die 
Schuldner zum Bezahlen zu 
mahnen, Liigen und ible Nachreden 
abzulehnen, allerlei Vervorteilungen 
und Ungerechtigkeiten in ihren Han- 
tierungen, ja sogar den Ehebruch zu 
rachen; indem die Grénlander durch 
nichts so sehr in Ordnung 11. zu e‘r- 
halten sind, als durch eine 
allgemeine Beschamung. Ja 
diese lustige Rache verhindert manchen, 
12.sein rachgieriges Gemit 
durchRepressalienodergar 
den Mord auszuiben. 


Man sieht, es besteht zwischen beiden eine zum groBen Teile wértliche 
Ubereinstimmung in Angaben, die Ecrpr’s Bericht nicht enthalt, so daB die 
Annahme wohl kaum von der Hand zu weisen ist, daB Graan bei seiner 
Schilderung nur die 60 Jahre altere von Crantz, dessen Werk er auch sonst 
mehrfach zitiert, zugrunde gelegt hat. Es herrscht also Einheitlichkeit in der 
Form des Singstreites auf der ganzen Ostkiiste Gréniands. 

Im dritten von Eskimo bewohnten Teile des Landes, dem Smithsund- 
gebiet, im héchsten Norden der bewohnten Erde, herrscht eine zwischen den 
beiden genannten in der Mitte stehende Form. Man kénnte zwar aus der 
Sage von Igimarasugssugssuaq, dem Menschenfresser, die erzahit, daB man 
diesen an den Hauspfosten band *?, ehe man gegen ihn zu singen begann, auf 


- das Bestehen der ostgrénlandischen Form zu schlieBen geneigt sein. Knup 


RASMUSSEN teilte mir jedoch mit, daB der Singstreit der Polar-Eskimo ** sich 
von dem der Ostkiiste gerade dadurch unterscheide, daB man dem Gegner 


*° ,Ogsaa var der en af dem, dez gav sig til at surre ham fast til Stolpen i Huset* 
(RASMUSSEN, Nye Mennesker, S. 209). 
* RASMUSSEN’s Bezeichnung fiir die Senile undpewatines 
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keine Schlage versetze *4. LaBt man das Anbinden an den Hauspfosten trotz- 
dem gelten — wozu um so mehr Grund ist, als die westgronlandische Form 
der genannten Erzahlung wohl den Singstreit, aber nicht das Anbinden 
kennt *° — so erscheint als eigentliches Charakteristikum des ostgrénlandischen 
Singstreites nur das Schlagen und StoBen des Gegners, wahrend die Smith- 
sundform eine Mittelstellung zwischen der ost- und westgrénlandischen ein- 
nimmt, sich aber doch mehr an die westgronlandische anschlieBt. 

Das weitere Vorkommen des Singkampfes scheint mir im Gebiete der 
Ost-Eskimo *° fiir die Labradorkiiste belegt. In seinem Worterbuch der Sprache 
dieser Kiiste fiihrt ErpMann das Wort ,,kullumerput“ an, das er iibersetzt: 
ysie singen gegeneinander, ein heidnischer Gebrauch bei ihren Lustbar- 
keiten *7.““ Nun ist sonst nichts iiber das Vorkommen dieser Racheart dort 
berichtet. Da die Quellen iiber die geistige Kultur dieser Gegend jedoch iiber- 
haupt sehr diirftig sind, besagt dies noch nichts und an der Angabe Erp- 
MANN’s kann man nicht vorbei. Das Material zu seinem Worterbuch ist von 
Missionaren gesammelt, die jahrelang im Lande lebten und die Sprache be- 
herrschten. Fiir die Deutung der Stelle als Singstreit spricht der Gebrauch 
des Wortes ,,gegeneinander“ und die ausdriickliche Bemerkung, daB die Ein- 
zahl nicht vorkomme. Einer bloBen Heriibernahme grénlandischer Daten 
durch den Verfasser widerspricht die lautliche Abweichung der labradorischen 


Benennung von der gleichbedeutenden grénlandischen 48. Man wird also wohl 
' das Vorhandensein des Singkampfes — in der Zeit vor dem Eindringen des 


Christentums — auch fiir die eigentliche Labradorkiiste annehmen miissen. 
Ob aber die westgrénlandische oder die ostgrénlandische Form oder eine 
andere tiblich war, ist vorerst nicht zu ersehen. 

In seinem vergleichenden Worterbuch der Eskimomundarten gibt nun 
Rink #® den Ausdruck ,,kullumerput“ auch fiir die zentralen Gebiete an. Es ist 
aber nicht festzustellen, ob die Bedeutung des Wortes auch hier ,,Singen 
gegeneinander“ oder nur Singen schlechthin ist, da in der Rubrik Groénland, 
die allein die Ubersetzung der Eskimoworte enthalt, beides unter einer Nummer 
zusammengefaBt ist. Der Vermutung, daB der Singstreit auch unter den zen- 
tralen Eskimo vorkomme *°, widerspricht jedoch zunachst einmal die negative 
Tatsache, daB® sonst kein Schriftsteller etwas davon berichtet. Das besagt 
aber fiir sich allein noch nichts. Auch ein so eingehender Schilderer wie 
Knup. RasMUSSEN erwahnt ihn in seinen Werken von den Polar-Eskimo nicht 
und doch war er dort zur Zeit seines Aufenthaltes unter ihnen noch durch- 


*« ‘Idet man ikke under Sangen driver sin Modstander Skaller paa samme Maade som 


der“ (Brief vom 25. Mai 1921). 

45 RINK, Tales, S. 108. 

46 Das sind alle Eskimo dstlich vom Kap Bathurst in der Mitte der amerikanischen 
Nordkiiste. ‘ 
47 ErpMANN, I, S. 155. 

48 Ivernek, iverput“ (RINK, Tribes, Bd. II, S$. 93; P. EGEDE S. 131), ein Wort, das in 
Labrador bloBes Singen bedeutet (ERDMANN, I, S. 75 und II, S. 170). 

HI MORE LO 

© Die an sich verstarkt wiirde durch die Mitteilung von Boas, daf’ dort satirische 
Gesinge sehr beliebt seien (I, S. 649). 
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aus im Gebrauch, wie der erwahnte Brief des Verfassers bezeugt ®t. Es kommt — 
aber hier des weiteren hinzu, daB die genannte Igimarasugssugssuaq-Sage, 
deren Gestalt in Westgrénland wie am Smithsund den Singkampf enthalt, in 
ihrer Fassung bei den zentralen Eskimo von diesem nichts erwahnt °*. Daher 
ist seine Existenz dort meines Erachtens unwahrscheinlich. Ebensowenig ist 
er vom Gebiete des Coronationgolfes und vom Mackenzieflusse belegt. Von 
dem ersteren wenigstens gibt JENNESs so eingehende Schilderungen der Tanze 
und Lustbarkeiten °°, daB anzunehmen ist, er hatte das Vorkommen des Sing- 
streites auch erwahnt. Dagegen vermutete Rink schon in den achtziger Jahren 
des vorigen Jahrhunderts, daB er auch in Alaska bekannt sei +. Diese Ver- 
mutung hat NeELson zehn Jahre darnach durch seine an Ort und Stelle ein- 
geholten Erkundigungen bestatigt®®, wenn er auch nicht selbst Augenzeuge 
eines Singstreites gewesen ist, eine Feststellung, die fiir das Studium der 
Eskimokultur von héchstem Interesse ist. Leider erfahren wir nichts uber den 
genauen Verlauf eines Singkampfes dort. Bei Besprechung der Eskimomusik 
sagt der genannte Reisende nur, daB unter den Gesangen in Alaska frither 
auch solche gewesen seien, die dem Zweck dienten, sich gegenseitig zu ver- 
spotten und daB sie den ,nith songs“ *®® der Grénlander ahnlich gewesen 
seien, friiher allgemein iiblich, bevor die weiBen. Manner nach Alaska kamen. 
Wahrend seines Aufenthaltes in Fort St. Michael am Nortonsunde habe er 
gehort, daB solche Gesinge im Gebiete zwischen den Miindungen des Jukon 
und des Kuskoquim gesungen wurden, vor versammeltem Volke im Kassigi °. 
Es heiBt dann weiter: ,,The only result was the satisfaction gained by the 
victor’s consciousness that he had enlisted the sympathy of his fellow-towns- 
men and the chagrin of the one who felt himself worsted °°.“ Aus dieser 
Angabe geht zur Geniige hervor, daB es sich um durch Spottlieder ausgetragene 
Zweikampfe zum Ausgleich von Streitigkeiten handelt wie in Grdénland. 
Welcher der dortigen Formen sie sich aber angliedern, ist, wie von Labra- 
dor, nicht festzustellen, wenngleich die angefiihrte Stelle auf die westgr6n- 
landische Art des Singstreites zu deuten scheint. 

Dieser eigenartige Zweikampf findet sich nun, wie ich eingangs °° bereits 
erwahnte, auch auBerhalb des Gebietes der eigentlichen Eskimokultur, und 
zwar auf den Aleuteninseln in der BeringstraBe. Der russische Pope WENIA- 
Minow, der Apostel dieser Gegend, hat ihn vor ungefahr 100 Jahren von dort 
fr die Nachwelt gerettet, denn er ist heute dort ebenso verschollen wie in 
Grénland. WeEnIAMINOW’s Bericht gilt jedoch nur fiir einen Teil der Aleuten- 


P Es hei®t darin ausdriicklich: Jeg har i de senere Aar overvaeret saadanne Kamp- — 
sange eller Nidvisar oppe blandt Polareskimoerne*. 

* Boas, I, S. 633/634; II, S. 312. 

** (JENNESS, S. 2224) So eingehend, wie es RASMUSSEN fiir die Polar-Eskimo doch 
nicht tut. 

** RINK, a. a. O., Bd. J, S. 30. 

** NELSON, S. .347. 

** Die englische Bezeichnung fiir die Kampfgesinge im Singstreit. 

°™ Versammlungs- und Arbeitshaus der Manner. 

** NELSON, a. a. O. 

°° Vel. das Vorwort. 
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bewohner, die Eingebornen der Atkainseln. Ich lasse ihn hier in mdglichst 
wortgetreuer Ubersetzung des russischen Originals © folgen: 

»Bei den Atchinzen gab es noch ein eigentiimliches Spiel oder eine 
Abendunterhaltung, ein rachsiichtiges, bei dem handelnde ‘Personen nur 
personliche Feinde waren. Um ein solches Spiel zu veranstalten, trafen die 
Gegner rechtzeitig dazu ihre Vorbereitungen, welche bestandem im Verfassen 
und Zusammenstellen von Liedern und Tanzen, Vorwiirfen enthaltenden, 
schimpfenden und spéttischen. Wenn von beiden Seiten alles fertig war, dann 
veranstaltete der Beleidigte eine Versammlung und lud zu ihr seine Gegner 
mit seinen Helfern in Lied und Tanz und Nachbarn ein. Der Empfang des 
Gegners und aller Leute war freundlich und es fand die iibliche Bewirtung 
Statt. Nach der Bewirtung begann die Abendunterhaltung mit den ge- 
wohnlichen Liedern. Darauf begannen sie allmahlich Beleidigungen und 
Krankungen auszusprechen und die Bosheit der Gegner zeigte sich in den 
vorher von ihnen verfaBten Liedern und Tanzen, bei denen sie sich bemiihten, 
einer den anderen in ihren AuSerungen zu iibertreffen. Und daher endigten 
solche Spiele nicht selten mit offenkundigen Schimpfworten, Schlagerei und 
sogar Mord.“ 

Aus der zwar etwas wunderlichen Schilderung ist doch mit Deutlichkeit 
zu entnehmen, daB es sich um Ausgleich von Rechtsbriichen durch Spott- 
gesange handelt, also um einen Singstreit in dem hier in Frage kommenden 
Sinne. Nicht ganz klar ersichtlich ist aber wieder die besondere Form. Von 
der grénlandischen abweichend ist die Bewirtung der Gaste und die Nicht- 
-erwahnung der Trommel als Begleitinstrument. Spezielle Gleichungen mit 
Ostgronland scheinen nicht zu bestehen, da die am SchluB erwahnten 
Schlagereien ja nicht notwendiges Merkmal sind, sondern nach der Fassung 
des Berichtes nur Auswiichse, wenn auch haufige, darstellen. 

Zusammentfassend kann man also sagen, daB der Singstreit in raumlich 
weit voneinander getrennten Teilen des Eskimogebietes ©! vorkommt, und zwar 
in verschiedenen Abarten, die sich aber vielleicht alle als Abwandlungen aus 
zwei Grundformen zu erkennen geben, dem Singstreit mit tatlichem Angriff 
auf den Gegner und ohne solchen. 


£) Rechtliche Natur des Singstreites. 

STEINMETZ ®? faBt, wie die Zweikampfe iiberhaupt, so auch die Sing- 
kampfe der Eskimo und Aleuten als Gottesurteile auf. Sagte ich bereits °°, daB 
fiir erstere zu dieser Annahme die Quellen vorlaufig noch gar keinen Anhalt 
geben, so ist dies bei letzteren noch viel weniger der Fall. Im Gegenteil geht 
aus allem, was angegeben ist, hervor, daB man sich dabei lediglich auf seine 
eigene Zungenfertigkeit verlaBt; in Ostgronland kommt auBerdem noch die - 
Widerstandsfahigkeit gegen korperliche Schmerzen in Betracht. Von einem 
Vertrauen auf die Hilfe hoherer Machte, die dem Rechte zum Siege verhelfen 


6° WENIAMINOW, Teil III, S. 14/15. 

*' Im weiteren Sinne gefaft. 

*®2 STEINMETZ, Gottesurteile, am Anfang. 
*3 II], 3B, b, B. 
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werden, kann meines Erachtens gar keine Rede sein. Crantz fiigt seinem Be- 
richte ausdriicklich folgendes hinzu: ,,Doch sieht man wohl, daB es dabei nur 
auf ein gutes Maulwerk ankommt, daher die beriihmtesten Satyrici und Sitten- 
lehrer auch unter den Grénlandern gemeiniglich die schlechtesten in ihrer 
Auffiihrung sind °*.“ Noch mehr gilt das eben Gesagte fiir Ostgrénland, wo 
nach Rasmussen nur solche hoffen kénnen, Sieger zu bleiben, die eine feste 
Hirnschale haben, daher diejenigen, die fter Singkampfe auszufechten haben, 
sich geradezu darauf ,,einpauken“, wie man das wohl nennen kann, indem sie 
an ihrem Hauspfosten die Hirnschale eines Seehundes aufhangen und an dieser 
ihren eigenen Schadel versuchen °°; es sollen sogar einige es so weit gebracht 
haben, daB der Seehundsschadel dabei zerbrach ®*. Auch die Quelle bei Wenia- 
MINOW Uber den Singkampf der Aleuten gibt keinen Anhalt dafiir, daB es sich 
dabei um ein Gottesurteil handelt. Hier wie in Alaska und auf der Labrador- 
kuste diirfte das Fehlen der Ordalnatur schon durch den engen Zusammen- 
hang, der. nicht nur innerhalb der gesamten Eskimokultur, sondern speziell 
auch zwischen den Singstreitgebieten besteht °’, wahrscheinlich gemacht 
werden, der uns erlaubt, das fiir Gronland gewonnene Ergebnis zur Deutung 
der Quellen iiber diese Gebiete zu verwenden. 


Bei unbefangener Wirdigung der Berichte stellt sich der Singstreit dar 
als eine geregelte Form der Reaktion auf das Unrecht. Die Regelung besteht 
einmal darin, daB die Gegner einander offen gegeniibertreten, ganz wie bei 
den Faust- und Ringkampfen und daB sie ihren Streit nur mit bestimmten 
Mitteln austragen diirfen, die eben in den Spottgesangen bestehen, in West- 
gronland und auf den Aleuten allein, in Ostgrénland mit der Kraft der Fauste 
und des Schadels verbunden. Dies unterscheidet ihn aber nicht allein von der 
Blutrache, sondern die Beteiligung der Gemeinschaft, deren Rolle bei den 
Faust- und Ringkampfen nicht klar zu ersehen war, ist hier deutlich gegeben. 
In Alaska findet er vor den Dorfgenossen im Kassigi, dem allgemeinen Ver- 
sammlungshause, statt ®*, bei den Aleuten vor den zum Fest geladenen 
Gasten °°. In Grénland, wo keine Kassagit vorkommen und auch die groBen 
Langhauser der Aleuten fehlen, versammelt man sich unter freiem Himmel 
und es kommen die Zuschauer dazu von weither ™'. Die Allgemeinheit ist ein 
wesentlicher Faktor, denn auf sie sollen ja die Lieder und das in ihnen tiber 
den Gegner Vorgebrachte Eindruck machen, vor ihr will man ihn der Lacher- 
lickeit und der Verachtung preisgeben. Und das ist fiir den Eskimo, wie tiber- 
haupt fiir den Menschen primitiver Verhaltnisse, eine harte Strafe, die am ersten 
ihn zu Zucht und Ordnung anhalt’?. Wie hart sie unter Umstanden sein 


°* CRANTZ, a. a. O. 

** RASMUSSEN, People, S. 285, Grénlandsagen, S. 236, U. N. S., S. 163. 
‘86 Derselbe, U. N. S., S. 163. 

** Vel. dariiber Ill, 3B, d. 

*’ NELSON, a. a. O. 

°° WENIAMINOW, a. a. O. 

7 GRAAH, S. 109/110; HoLM, a. a. O. 

71 Ebenda. 

22 (GRANTZ. aa, (QO. 
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kann, ersieht man, wenn man bei Nansen liest, es sei vorgekommen, daB einige 
einer Niederlage beim Trommeltanz wegen auswandern muBten 7, Der Ein- 
druck, den die Spottgesinge auf die Zuschauer machen, gibt sich in 
AuBerungen des Beifalls oder MiBbehagens zu erkennen und in dem Urteil 
zum Schlusse, wer nach ihrer Meinung Sieger geblieben ist, und das ist eben 
der, welcher das letzte Wort behalten hat **, also den Gegner am meisten 
lacherlich zu machen verstanden hat. Mit diesem Eindruck auf die Zuschauer 
ist aber auch das Ziel erreicht, der Ausgleich fiir den Rechtsbruch gegeben. 
Wenn Fries in der Vorrede zu seiner Ubersetzung von H. EGepe SAaBye’s 
Tagebuch sagt, daB der Forderer, wenn er gesiegt habe, sich das Beste von 
dem Eigentum des Besiegten aneignen kénne *°, so muB dazu bemerkt werden, 
da diese Angabe vollkommen vereinzelt dasteht und weder in SaaBye’s Werk, 
noch sonst in den Quellen der Augenzeugen von Groénland, zu denen Fries 
allem Anscheine nach nicht gehdrt, irgendeine Stiitze findet ™*. Auch fiir Ost- 
gronland ist etwas Derartiges nicht aus Hotm’s Bericht zu entnehmen, eben- 
sowenig aus RASMUSSEN, und von Alaska sagt NELSon geradezu, daB der 
einzige erreichte Erfolg in der Erringung des Beifalls der Dorigenossen und 
in der Krankung des Gegners bestanden habe ™*. Die Zuhérer bestimmen dort 
nicht einmal, daB der Dieb die gestohlene Sache zuriickgeben miisse; nur 
gelegentlich veranlaBt die Verspottung im Kassigi ihn dazu, sie freiwillig 
wieder an den Bestohlenen herauszugeben “°. 


Das Bild des Singstreites, wie es sich nach Fries’ Angabe darstellen 
wiirde, ndamlich als ein regelrechter ProzeB, nach dessen Verlauf erst die Siihne 
fir den begangenen Rechtsbruch verhangt wird, gewinnt man in noch weit 
starkerem MaBe aus einer Schilderung des beriihmten amerikanischen Polar- 
forschers ELisHa Kent Kane vom Gebiete des Upernavik-Distriktes im nérd- 
lichsten Westgr6nland. Dort hei®t es zum Schlu8B, nachdem die abwechselnden 
Gesange der beiden Gegner beschrieben sind: ,,The Homeric debate at a 
close, the Angakoks hold a powwow, and a penalty is denounced against 
the accused for his guilt, or the accuser for his unsustained prosecution“ 7”. 
Ob Kane, der nur kurze Zeit in dem genannten Teile Gronlands sich aul- 
gehalten hat, dort selbst Zeuge eines Singkampfes gewesen ist, ist nicht fest- 
zustellen. Ausgeschlossen ware es nicht, da damals das Christentum dort oben 
noch nicht festen Fu8 gefaBt hatte*®°. Die ganze Schilderung macht abet 
einen sozusagen feuilletonistischen Eindruck. Sie ist offenbar berechnet, aul 
die Leser interessant zu wirken, und.kommt ihnen daher entgegen, indem sie 


73 NANSEN, Eskimoleben, S. 156. 

™ CRANTZ, S. 231/232. 

18 SAABYE, S. XXXIV. 

7 Aug CRANTZ’ Worten, ,der hat den Prozef gewonnen‘, kann man eine solche Auf+ 
fassung jedenfalls nicht herleiten (CRANTZ, a. a. O., vgl. auch P, EGEDE,. S. 248). 

7 NELSON, S. 347. 

7 Derselbe, S. 293. 

7 Kane, S. 128/129. Uber die Rolle der Angakok im Strafrecht siehe III, 3, a. 

“© Noch heute sollen in den weiter abgelegenen Niederlassungen solche Zweikampfe 
stattfinden (NANSEN, Eskimoleben, S. 156). 
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sich einem ProzeBverfahren in einem modernen Kulturstaate mOglichst anpaft. 
Auch was Kang, der iiberhaupt etwas phantastisch veranlagt gewesen sein 
soll **, tiber das Hauptlingstum in der dortigen Gegend mitteilt, ist so abson- 
derlich von allem, was wir sonst dariiber bei den Eskimo wissen — er spricht 
geradezu von ttibutpflichtigen Unterhauptlingen, fast im Sinne regelrechter 
Lehensmannen wie im deutschen Mittelalter °* — daB man ihm ‘schwerlich 
Glaubwiirdigkeit zubilligen kann. Sein Bericht kann also keinen Anspruch 
darauf machen, als objektive Quelle gewertet zu werden, ein Urteil, das 
natiirlich den Leistungen des Mannes als Polarforscher keinen Abbruch tun 
kann. Der Singstreit der Eskimo ist also nicht als prozessuales Mittel zur 
Feststellung des Rechtes oder Unrechtes, auf die erst die Siihne fiir den 
Rechtsbruch testgesetzt wird, anzusehen, sondern er ist eine durch das Her- 
kommen geregelte Art der Rache und tragt als solche den Ausgleich schon 
in sich. 

») Veranlaseungegrinde. 


Die Frage, fiir welche Rechtsbriiche der Singstreit die Ausgleichsart ist, 
kann mit Sicherheit nur fiir West- und Ostgrénland direkt aus den Quellen 
beantwortet werden. Fiir das erste Gebiet sagt Rink, daB auf diese Weise alle 
Vergehen gesithnt werden, die nicht durch den Tod gebiiBt werden miiBten 83, 
Durch Tétung gericht wurde, wie ich gesagt habe **, in der Blutrache der 
Mord, dann aber auch gewisse schwere Verbrechen, durch welche die Gemein- 
schaft sich bedroht fiihlt, wie noch weiter unten dargetan werden soll **. 
Es bleiben also iibrig alle Rechtsbriiche, die nicht unter diese beiden Kate- 
gorien fallen, und das sind solche leichterer Art. Dies findet seine Bestatigung 
durch die angefiihrten Berichte von H. Ecepr und Crantz **. Die Angaben 
beider Schriftsteller in diesem Punkte lassen sich nur in dieser Weise ver- 
werten; selbst der Ehebruch wird nach Crantz nur im Singstreit geracht 
DaB alle Eskimo in dieser Beziehung eine weit laxere Auffassung haben, als 
die Indianer, ist ja bekannt und zeigt sich schon in der Sitte des Frauen- 
tausches und des Lampenléschfestes. 


In Ostgrénland liegen meines Erachtens die Dinge nicht anders. Graan’s 
Angabe dariiber muB aus den genannten ** Griinden auch hier ausscheiden. 
MaBgebend ist also, was Ho_tm und Knup Rasmussen mitteilen. Letzterer 
sagt, daB die Ostlander ihre ,,Streitigkeiten“’ durch Singkampfe zu schlichten 
pilegten 88. Schon dies spricht nicht gegen eine gleiche Annahme wie far 
y pene Hotm zahit die Veranlassungsgriinde einzeln auf *° und 


*! Nach dem Urteile des deutschen Polarforschers BESSELS Neila = 53). 
PPA AO mo 2a fs : 
6 RINK, Tribes, Bd. I, S; 25. 
8¢ TI, 3 A, by 
ST) edly rez pea : ; ta 
*° Vel. CRANTZ, S. 233: ,Unzufriedenheit mit dem Hauswirt*; KANE, S. 128/129: 
,Olfences of minor dignity“; iiber NANSEN’s abweichende Angabe siche etwas weiter unten. 
ODOT, oe) Gniets ' 
®8 RASMUSSEN, a. a. O. : , 
*® HOLM, a. a. O. 
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bestatigt damit im groBen und ganzen, daB wenigstens in Angmagsalik es 
nicht anders war als auf der Westkiiste. Die Ubereinstimmung wird voll- 
standig, wenn man an der Hauptabweichung, die sein Bericht enthalt, Kritik 
tibt. Ho_m nennt namlich im Anfang gleich den Mord. Wie dies aber zu 
verstehen ist, geht aus einer anderen Angabe von ihm hervor. Es heift da: 
Mord ere hyppige, naar man tager Hensyn til den sparsomme Befolkning. 
For disse Forbrydelser kjendes ingen anden offentlig Paatale end Tromme- 
‘sang‘‘ °°. Der Singstreit ist also das einzige Mittel, um Morde vor die Allge- 
meinheit zu bringen. Das ist durchaus im Einklang mit dem, was tiber die 
Ahndung dieser Vergehen auch sonst festzustellen ist. Auf den einfachen Mord 
folgt die Blutrache durch den nachsten Verwandten, die Allgemeinheit kehri 
sich daran nicht ®!. Erst wenn sich bei einem Tater die Mordtaten derart 
haufen, daB er gemeingefahrlich wird, dann wird von Gemeinschaftswegen 
eingeschritten °*. Kann der Blutracher nun vielleicht dem Mérder nicht zu 
Leibe kommen, weil er zu schwach dazu ist, so ist der Singstreit, der ja in 
Gegenwart der Niederlassungsgenossen und noch anderer Zuschauer von 
weiterher stattfindet, nattirlich das beste Mittel, um die Allgemeinheit fiir die 
Angelegenheit zu interessieren und sich wenigstens auf diese Weise zu rachen, 
cder vielleicht sogar einen Racher dabei zu finden, der die eigene Pflicht 
freiwillig iibernimmt. Folgendes mag bei Ho_m auch noch mitgesprochen 
haben: Wer gegen einen anderen im Singstreite vorging, hat natiirlich, um 
sein Vorbringen mdglichst: wirkungsvoll zu gestalten, auch Mordtaten des 
Gegners zur Sprache gebracht °°, und zwar auch solche, die ihn, als nicht 
zur Familie des Getéteten gehdrig, rechtlich sonst nichts angingen. So ist 
Hotm’s Bemerkung nicht als im Gegensatz zu den Quellenangaben iiber 
Westgrénland stehend aufzufassen, zumal auch die von ihm mitgeteilten 
Streitgesange den Mord nicht als direkten Veranlassungsgrund erwahnen °**. 
Leider gibt er, wie auch Rink °°, bei der Wiedergabe der Gesange meist nicht 
deutlich an, welches Vergehen der eigentliche AnlaB gewesen ist. Man mu 
dies aus dem bunten und oft unzusammenhangenden Inhalt der Lieder 
schlieBen, was meist sehr schwierig ist. NANSEN’s Behauptung fiir die West- 
und Ostkiiste, daB der Singstreit das Forum auch fiir Morde gewesen ware °°, 
fallt fiir die erstgenannte Gegend nicht ins Gewicht, da er entgegen CRANTZ 
und EGepe die alten Zustande selbst. nicht mehr kennen lernen konnte, fiir 
Ostgronland beruht sie aus dem unter III, 3 B, c, a Gesagten ebenfalls nicht 
auf eigener Anschauung, sondern geht héchstwahrscheinlich gerade auf Ho_m 
zuriick, den er in seinem ,,Eskimoleben“ als hauptsachlichste Quelle fiir dieses 
Gebiet beniitzt hat. 


°° Hom, S. 87. THALBITZER spricht nur von ,attempted murder“ (S, 147). 

*1 SAABYE, S. 103; NELSON, S. 304. 

%@ Siehe Ill, 3E£, f, B. 

°3 Vel. den im Anhang mitgeteilten Streitgesang von der Ostkiiste (RINK, Eventyr 
Suppl. Nr. 133) und P. EcEDE, S. 243: ,So bringen sie alle Fehler ihrer Gegner an den Tag.“ 

* HotM, Anfang. Vgl. auch das am Schluf angefiihrte Beispiel. 

%° RINK, Eventyr, Suppl. S. 138ff. Vgl. ebenfalls die Beispiele. 

°° Eskimoleben, S. 156; Auf Schneeschuhen durch Gronland, S. 326. 
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Von den iibrigen Gegenden, in denen der Singstreit vorkommt, fehlen 
xenaue Angaben tiber die vorliegende Frage. Im Smithsundgebiet erweckt 
die Sage von Igimarasugssugssuaq, der seine Frauen auffraB °’, den Anschein, 
als ob dieser Zweikampf hier auch fiir Mord — und zwar handelt es sich 
um zahlreiche Morde — die Racheart sei. Allein dies ist schon deshalb 
unwahrscheinlich, weil hier in solchen Fallen ebenfalls die Reaktion der 
Gemeinschaft einsetzt °*. Die zweite Unwahrscheinlichkeit besteht in der 
Abweichung, die in der Tatsache liegt, daB der Tater nach dem Singstreit 
getotet wird. Davon erwahnen die Quellen iiber den Singstreit nirgends 
etwas, nur die Fassung derselben Sage in Westgrénland enthalt auch dies *°, 
und fiir dort ist festgestellt, sowohl daB Morde nicht auf diese Weise geracht 
werden, als auch, daB von einer nachherigen Tétung des Gegners keine Rede 
sein kann. Die Gestalten der Sage in den zentralen Gebieten wissen vom 
Singstreit nichts ’°°; dort wird Igimarassugssuk wegen seiner zahlreichen 
Mordtaten einfach, wie iiblich, auf allgemeinen BeschluB auf der Jagd tiber- 
fallen und getdtet. In der ostgrénlandischen Sagenform wird er zwar getotet, 
aber nicht von denen, die gegen ihn singen, sondern auf der Flucht von seiner 
Frau '°'. Das legt die Vermutung nahe, daB der Singkampf erst sekundar in 
die Erzahlung eingedrungen ist, daB also die Fassung der Sage in den zen- 
tralen Gegenden die Altere ist und die Geschichte urspriinglich mit Singstreit 
nichts zu tun hat *°*. Zur Klarung dieser Frage ware die Feststellung von 
Wichtigkeit, wo und in welcher Form sie noch auftritt, besonders in den Sing- 
streitgebieten Labradorkiiste und Alaska. Leider ist sie bisher von keiner 
weiteren Gegend belegt. Ich glaube also, daB man‘ die genannte Sage bei der 
vorliegenden Erérterung auBer Betracht lassen kann. Im iibrigen deutet 
Rasmussen’s Angabe, daB Text und Art der Streitweisen bei den Polar-Eskimo 
in der Hauptsache dieselben seien, wie auf der Ostkiiste'°s, darauf hin, daB 
auch dort dieselben Vergehen im Singkampf zur Sithne gelangen, wie hier. — 
Was Alaska anbetrifft, so spricht dort, auBer der allgemeinen Verweisung — 
NeLson’s auf grénlandische Verhaltnisse 1°*, noch seine Angabe, daB die 
einzige Strafe, die ein Dieb zu gewartigen habe, sei ,,being talked to in the 
kashim“ 1°°, dafiir, daB es sich nicht anders verhalt. Fir Labrador und 
die Aleuten aber versagen die Quellen ganz. Der Singstreit ist jedoch ein — 
sehr eigenartiges Kulturgut und bis jetzt in ausgepragter Form nirgends — 
sonst festgestellt als bei den Eskimo und Aleuten. Die vorkommenden Varia- — 
tionen stellen sich deutlich als mit einander eng verwandt dar, als Abwand- 


°7 RASMUSSEN, Nye Mennesker, S. 209/210. Vgl. Ill, 3B, ¢, a. 

** Vel. dariiber Ill, 3£, f, B. 

8° RINK, Tales, S. 108. 

1 Boas, I, S. 633; II, S. 194 und 312. 

tot RASMUSSEN, Grénlandsagen, S. 225. 

‘0? Fine Feststellung, die einen Beitrag zur Lésung des Problems von der Urheimat 
und den Wanderungen des Volkes geben konnte. 

103 Teksten og Maaden hvorpaa man synger Sangen er i Hovedsagen den samme“ — 
(Brief vom 25. Mai 1921). 

»°4 NELSON, S. 347. . 

1°) NELSON, S. 293, meines Erachtens ist das ,talked to* nur als Singstreit aufzufassen. 
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lungen eines Grundtypus. Durch hinzutretende andere Kulturgleichungen in 
den Gebieten, denen er angehdrt, wird dies noch verstarkt °°, Man kann 
daher nicht fehlgehen, wenn man annimmt, daB ein kultureller Zusammen- 
hang zwischen den Singkampfen in Gronland, Labrador, Alaska und auf den 
Aleuten besteht, und ist daher berechtigt 1°7, ae unvollstindigen und darum 
nicht aus sich heraus deutbaren Daten dom Smithsundgebiet, Labrador, 
Alaska und den Aleuten durch die klaren und vollstandigen von West- und 
Ostgronland zu interpretieren, zumal unter den letzteren beide Formen des 
Singstreites sich befinden. Aller Wahrscheinlichkeit nach ist also diese Kampi- 
art uberall das Sithnemittel fiir solche Vergehen, die nicht Mord oder gemein- 
gefahrliche sind 1°*, zumal jener auch in den Singkampfgebieten durch die 
Blutrache, diese ebenda durch die Gemeinschaftsreaktion geracht werden. 


Wie im Engeren der Singstreit.sich dort, wo er neben den Ringkampfen 
vorkommt, am Smithsund und am Nortonsunde in Alaska, in seinem mate- 
riellen Anwendungsgebiet gegen diese abgrenzt °°, ist vorerst nicht auszu- 
machen, da nicht feststeht, ob letztere nur fiir Streitigkeiten um Frauen dort 
das Austragungsmittel sind. Ebensowenig kann dariiber etwas gesagt werden, 
wie in den Gegenden, von denen weder Singstreit noch Faust- oder Ring- 
kampfe belegt sind, leichtere Rechtsbriiche iiberhaupt geracht werden. Nur 
in Iglulik an der Fury- und HeclastraBe im nordwestlichen Baffinsland deutet 


eine Angabe bei Boas darauf hin, daB auch der Frauenraub durch Blutrache 
gesiihnt wird 11°. 


Das im Vorstehenden gewonnene Ergebnis weicht ab von dem, was 
STEINMETZ 111 iiber das Anwendungsgebiet der Zweikampfe allgemein 
gefunden zu haben glaubt. Er meint, daB diese das Ausgleichsmittel fiir alle 
Rechtsbriiche waren zwischen Gruppen, die durch Exogamie untereinander 
verbunden und keiner gemeinsamen Regierung unterworfen sind, wahrend 
allen itbrigen gegentiber die Blutrache Platz griffe. Fiir die gronlandischen 
Eskimo belegt er aber seine Ansicht nur mit NANSEN’s kritiklos hingenommener 
Angabe, daB auch der Mord im Singstreit geracht wiirde *!? und mit CRAntz’ 
Bemerkung, da8 die Blutrache die Ortsgenossen des Taters treffe''?, einer 
Bemerkung, die ich bereits 1'* auf ihr richtiges Ma8 zuriickgefiihrt habe. Dem- 
gegeniiber sprechen jedoch die Quellen iiber den Singstreit der Grénlander 
zu deutlich, als daB Steinmetz’ Ausfithrungen hier iiberzeugen kénnten. 

MOglich ist, daB es friiher einmal anders war, da.die soziale Organi- 


106 Naheres dariiber III, 3B, d. 

tor Vol, das unter III, 3 A, c, 6f, Gesagte. 

108 Selbst HOLM’s Behauptung (S. 159), da& in Ostgrénland Untiichtigkeit im Kajak- 
fang kein Singstreitgrund sei, wie auf der Westkiiste, wird durch RINK (Eventyr, Streitgesinge, 
Nr. 130 und 137) widerlegt. 

18 Am Nortonsunde auch gegen die Bufe (II, 3 C). 

110) Viol IL, 134,30: 

11 Studien, Bd. Il, S. 17ff. 
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sation der Eskimo, wie ich schon erwahnte ''°, allem Anscheine nach eine Zer- 
setzung durchgemacht hat, so daB im allgemeinen STEINMETZ recht behielte. 
Erwiesen ist es aber noch nicht, auch nicht, ob Steinmetz’ Theorie vielleicht 
auf die Entstehung der Zweikampfe zutrifft. Fiir die Eskimo sprache die 
Feststellung dafiir, daB bei ihnen allen solchen Stammen gegeniiber, zu denen 
das Verhaltnis der Stammesrache '!® herrscht, die Blutrache auch auf leichte 
Rechtsbrtiche folgt, ein Nachweis, der, wie ich eben schon sagte, durch die 
bis jetzt zur Verfiigung stehenden Quellen noch nicht ermdglicht wird. Zu 
solch allgemeinen Untersuchungen, wie STEINMETZ sie unternimmt, sind ganz 
andere Feststellungen iiber die Einzelgebiete nétig, als bisher vorliegen. 
Seine Meinung iiber das Verhaltnis von Singstreit und Blutrache bei den 
gronlandischen Eskimo zeigt, wie verhangnisvoll die Vernachlassigung der 
Kleinarbeit oft sein kann, zumal anzunehmen ist, daB er in bezug auf andere 
Volker sich auch nicht auf bessere Grundlagen stiitzt 1+". 


d) Geschichtliches Verhaltnis des Singstreites zu den anderen Arten des Zweikampfes. - 


Der genannte Schriftsteller versucht nun aber auch, den Singstreit als 
aus den Zweikampfen anderer Art entstanden abzuleiten, und bemerkt, daB 
dabei die besondere Friedfertigkeit der Grénlander 118 eine wesentliche Rolle 
gespielt habe '™*. Um zunachst einmal das letztere zu beleuchten, so ist seine 
(Quelle, auf die er dieses Urteil iiber das Volk stiitzt, einzig und allein NANSEN. 
Dieser hat aber die Eskimo im Naturzustande nur sehr wenig kennen gelernt 
und sein moralisches Urteil tiber sie, das er besonders in seinem ,,Eskimo- 
leben“ kundgibt, ist durchaus tendenziés gefarbt, da er Mitleid wecken wollte. 
Besonders aber legt er auch fiir friihere Zeiten den Eindruck zugrunde, den 
er bei seinem Aufenthalte gewonnen hat, d. h. 160 Jahre nach dem Beginn 
der Einwirkung des Christentums !*°. Die Berichte der ersten Besucher recht- 
fertigen die Meinung von einer besonderen Friedfertigkeit der Gronlander 
nicht, speziell tiber die siidliche Ostktiste berichtet Knup Rasmussen Begeben- 
heiten '-1, deren Kenntnis wohl auch Steinmetz von der Unrichtigkeit seiner 
Ansicht tiberzeugt hatte. Statt von Friedfertigkeit 17° zu sprechen, miiBte man — 
da eher sagen, daB man in einen wahren Abgrund von Rachsucht und Grau- 
samkeit schaue. Dann ist aber auch Steinmetz’ Methode falsch. Er geht von 
der unbewiesenen Voraussetzung aus, daB der Singstreit der Eskimo in dem — 
Lande, von dem er uns jetzt bekannt ist, entstanden sei. Angesichts der Tat- 
sache, daB auf der Erde seit Beginn des Menschengeschlechts stets ausge- 


"Ss Ebenda. 

6 Als Unterart der Blutrache in dem unter III, 3A, c, f, erlauterten Sinne. 

“7 Uber den Weg zur Lésung der Frage vergleiche den folgenden Abschnitt. 

18 Von denen ihm damals der Singstreit nur bekannt war. 

ts AS aOiy. S68; 

120 Darauf stiitzt er auch seine Ansicht von der Unmdglichkeit der Annahme, daf die 
gronlindischen Eskimo um 1400 die Niederlassungen der alten Nordmanner durch Krieg ver- — 
nichtet hatten (Eskimolcben, S. 9). 

121 Deren Wahrheit noch besonders von ihm betont wird (People, S. 289). ‘ 

. 1 Eher mag die Spottlust mitgesprochen haben, die auch von den zentralen Eskimo 
berichtet ist (Boas, I, S, 649). 
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dehnte Wanderungen von Volkern und Kulturgiitern stattgefunden haben, in 
deren Verlaufe sich diese nach den entferntesten Gebieten der Okumene ver- 
breiteten — eine Einsicht, zu der die Wissenschaft gerade in den lezten Jahr- 
zehnten immer mehr gelangt ist 1*° — ist es nicht mehr angangig, jede Kultur- 
erscheinung als unter ihrer heutigen.Natur- und Kulturumgebung entstanden 
zu denken. Dies ist erst zulassig, wenn der Nachweis gefiihrt ist, daB die be- 
treffende Erscheinung eine Sonderbildung des fraglichen Gebietes ist. Ich wii! 
im folgenden auf Grund des Eskimomaterials versuchen, wenigstens den Weg 
zu zeigen, auf dem man zu einem wissenschaftlich brauchbaren Urteil iiber dic 
Entstehung des Singstreites gelangen kann. DaB die Frage mit diesem be- 
schrankten Materiale allein nicht zu lésen ist, brauche ich als selbstverstandlich 
gar nicht zu erwahnen. Das ist erst méglich, wenn weit eingehendere Unter- 
suchungen der Rechtsverhaltnisse der einzelnen Vélker der Erde vorliegen, als 
wir jetzt besitzen. 

Ich sagte eben, daB eine Kulturerscheinung nur aus der Natur des 
Landes, in dem sie entstanden ist und aus der Kulturumgebung, in der sie 
sich zur Zeit ihrer Entstehung befand, erklart werden kann '**. Es muB also 
ihr Ursprungsland und der Kulturkomplex, von dem sie als einzelnes Kultur- 
gut ein Teil ist, festgestellt werden. Dies kann nur riickwartsgehend aus der 
heutigen Verbreitung der Erscheinung geschlossen werden. Uberblickt man 
nun diese beim Singstreit und den iibrigen Zweikampfen im Eskimolande !°, 
so fallt auf, daB der Singstreit gerade in den Randgebieten, Groénland uid 
Labradorkiiste im Osten, Alaska und Aleuteninseln im Westen, vertreten ist, 
wahrend die Faustkampfe im dazwischenliegenden Teile des Landes, Hudson- 
baigebiet und Mackenzieflu8mtindung, vorkommen??*. Die Ringkampfe 
wieder bertihren mit dem Smithsunde das an die Faustkampfe im Osten und 
mit Alaska das an diese im Westen sich anschlieBende Singstreitgebiet. Das 
letztere wird also durch das der beiden iibrigen Zweikampfarten auseinander 
geschnitten. DaB trotzdem zwischen seinen beiden Teilen ein kultureller Zu- 
sammenhang besteht, wird bei der allgemeinen Kulturverwandtschaft des 
Eskimovolkes unter sich, die sich vor allem in der Sprache bezeugt, wohl nie- 
mand leugnen. Allein diese kommt als Verbindungsmittel hier gerade nicht 
in Frage, ist doch anscheinend mundartlich Alaska mit den zentralen Gebieten 
enger verbunden als mit Grénland; es sind vielmehr solche Kulturgiiter, die, 
wie der Singstreit selbst, nur den betreffenden Teilgebieten eignen. Ich will von 
dem Element ausgehen, das mich zuerst auf diese Zusammenhange auf- 
merksam machte: das kuppelférmige, aus spiralig aufgereihten Schneeblécken 
zusammengefiigte Haus ist in den zentralen Gebieten die dauernde Winter- 
wohnung '27. Es ist als solche sekundar auch in die Ungavabucht im nérd- 


128 Vol. besonders GRAEBNER, Methode, S. 113ff.; Bogenkultur, S. 727. 

124 GRAEBNER, Methode, S. 165. 

"5 Vel. die beigegebene Karte. 

"26 Merkwiirdigerweise ist die doch nicht durchaus allgemeine Verbreitung eines so 
eigentiimlichen Kulturbestandteiles wie der Singstreit noch niemals bei Untersuchungen der 
Frage nach der Urheimat des Eskimovolkes beriicksichtigt worden. 

47 Boas, I, S. 539ff; ebenso im Coronationgolf: STEFANSSON, S, 62, 
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lichen Labrador eingedrungen '**, wahrend es am Smithsunde?**, am 
Mackenzieilusse °°, in Alaska‘*! und an der eigentlichen Labradorkiiste 
wohl vorkommt, dort aber nur als voriibergehende Behausung auf Reisen 
in Gebrauch ist und im westlichen und 6stlichen Grénland '%* sowie 
auf den Aleuten vollkommen unbekannt ist. In diesen Gegenden sind 
vielmehr als dauernde Winterwohnung Hausformen iiblich — in Grén- 
land 1° und auf der Labradorkiiste 1** aus Steinen und Holz, am Mackenzie, 
in Alaska und auf den Aleuten 1°° ganz aus Holz erbaut — die sich alle als 
Unterarten eines rechteckigen bis quadratischen Typus mit Giebeldach dar- 
stellen. Es ist nun interessant, festzustellen, daB dort tiberall, wo Faust- oder 
Ringkampfe belegt sind, auch das ersterwahnte kuppel- oder bienenkorb- 
formige Haus auftritt, selbst auf der asiatischen Seite der BeringstraBe bei 
den Juit**®, wenn auch hier nicht aus Schnee erbaut, was aber belanglos 
ist, da das beniitzte Material fiir die Form nicht wesentlich ist, was auch 
daraus hervorgelit, daB umgekehrt bei Point Barrow in Alaska das Rechteck- 
haus aus Schneeblécken aufgefiihrt wird 1*7. Auch dort, wo Ringkampf und 
Singstreit nebeneinander vorkommen, am Smithsunde und in Alaska, und 
auch mehrere Hausformen, weist eine von diesen den Bienenkorbtypus auf. 
DaB dieses stetige, gleichzeitige Auftreten auf Zufall beruht, ist ganz unwahr- 
scheinlich; man wird daher kaum fehlgehen, wenn man annimmt, daB die 
beiden Kulturelemente, wenigstens soweit die Eskimokultur in Frage kommt, 
in einem kulturellen Zusammenhange stehen, d. h. einem Kulturkomplexe an- 
gehéren, historisch ausgedriickt, einer Kulturschicht. Nicht ebenso wahr- 
scheinlich ist dagegen, ob auch der Singkampf mit der anderen Hausform, 
der viereckigen mit Giebeldach, in derselben Weise verbunden ist, deswegen, 
weil einmal am Smithsund das Rechteckhaus nicht vorkommt '**, weil zweitens 
am MackenziefluB, wo das Viereckhaus, wenn auch mit besonderen Anbauten, 
dauernde Winterwohnung ist, der Singstreit bisher noch nicht belegt ist, weil 
ferner auch die zentralen Eskimo die Giebeldachform in ihren Zelten kennen +, 
vor allem aber darum, weil fiir Point Barrow die letztgenannte Zweikamp!- 
art ebenfalls noch nicht berichtet ist, wo doch gerade die genannte Hausart 
am ausschlieBlichsten herrscht, so daB auch die Hauser aus Schnee in ihr 
erbaut werden und die Kuppelform ganz unbekannt ist 14°. Es ist aber sehr 


8 TURNER, S. 228; nach Angaben der Eskimo und nach Ruinenfunden waren dort 
friiher Steinhauser von viereckigem Grundri8 im Gebrauch. 

129 RINK, Tribes, I, S. 12. 

8° PetiToT, Monographie, S. XIX; STEFANSSON, a..a. O, 

131 NELSON, S. 242. 

132, RINK, Tribes, Bd. 1, S. 12. 

133 RINK, a. a. O., S. 10/11; NANSEN, Eskimoleben, S. 66. 

184 SCHNEIDER, Teil II, S. 16. 

135 DETITOT, a. a. O., S. XXI; NELSON, S. 241 ff.; BYHAN, S. 42. 

186 BoGorAS in Jesup, VII, Pl. XVI, Fig. 2. 

187 MURDOCH, S. 81. 

138 Dagegen eine einem halbkreisférmigen Windschirm ahnliche Gestalt, die sich dem 
grénlindischen Zelttypus anreiht (RASMUSSEN, Peoble, S. 198). | 

139 STEFANSSON, S. 66; BOAs, I, S. 551. | 

140 MURDOCH, a, a. O. | 
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leicht méglich, daB der Singstreit in den beiden Gegenden noch nachgewiesen 
wird; besonders Murpocn’s Schweigen iiber Point Barrow ist nicht in gegen- 
teifigem Sinn zu deuten, da dieser die geistige Kultur in seiner Monographie 
tberhaupt stark vernachlassigt: eher kénnte man schon meinen, daB Prtirot 
ihn vom Mackenzieflu8 wohl berichtet hatte. Allein erschépfend sind dessen 
Berichte auch nicht und das erwahnte Beispiel Knup Rasmussen’s zeigt, daB 
selbst ein sorglaltiger Beobachter und eingehender Schilderer solches ge- 
legentlich unterlaBbt. 

Was an diesen Ausfiihrungen hier am meisten interessiert, ist, daB die 
Daten darauf hindeuten, daB der Singstreit einerseits und die Faust- und 
Ringkampfe anderseits zwei verschiedenen Kulturkomplexen bzw. -schichten 
angehoren, und zwar ist deren geographische Lagerung zueinander, wie die 
Karte deutlich zeigt, nur so zu verstehen, daB die Faustkampfkultur, wie ich 
sie einmal nennen will, die Singstreitkultur auseinandergerissen und verdrangt 
bzw. iiberlagert hat ‘#1, so daB deren Gebiete den geographischen Zusammen- 
hang miteinander verloren haben '#?. Dadurch gibt sie sich gegeniiber der 
ersteren als die altere zu erkennen, womit sich auch die Singkampfe als Alter 
erweisen als die Faust- und Ringkampfe, so da®8 man also nicht, wie STEIN- 
METZ will, jene aus diesen ableiten kénnte. Dies gilt jedoch vorlaufig nur fir 
das Gebiet der Eskimokultur. Ob im Rahmen der allgemeinen Kulturgeschichte 
es ebenso ist, ist damit noch keineswegs gesagt. DaB menschheitsgeschichtlich 
altere Komplexe in einem bestimmten Erdgebiete jiingere sekundar iiberlageri 
haben, so da® sie dort als jiinger erscheinen, ist durchaus nicht selten14s. Um 
das absolute Altersverhaltnis zwischen Singstreit und Faust- bzw. Ringkampi 
festzusteilen, miissen ihre Beziehungen zu den iibrigen Kulturen der Erde 

\ untersucht werden: Die Moglichkeit entfernter Zusammenhange kann ich vor- 
’ laufig nur kurz andeuten: In Australien gehdéren anscheinend die Zweikampfe 
mit der Kuppeliorm der Hiitte zusammen, und zwar in einer Kulturschicht, die 
in der Siidsee bedeutend Alter ist als die Zweiklassen- bzw. Bogenkultur, die 
das rechteckige Giebeldachhaus kennen 144. Sollte zu letzterem der Singkampf 
zu stellen sein, so ware er, vorausgesetzt, daB auch sonst iiberall auf der Erde 
diese Kulturen sich als jiinger erweisen als die Schicht, der Bienenkorbhiitte 
und Zweikampfe angehdren ‘4°, menschheitsgeschichtlich jiimger als diese. 
Hangt er aber mit der Windschirmform des Zeltes der West- und Ostgron- 
lander und des Hauses der Smihtsundbewohner zusammen, so ist das Um- 
gekehrte der Fall, da die Kulturschicht des Windschirmes, die tasmanische, 
alter ist als die der Bienenkorbhiitte, die altaustralische 14°. Ein solcher Zu- 


141 Letzteres eben in Alaska und am Smithsunde. 

1442 Verstirkt wiirde diese Annahme noch durch den Nachweis der sogenannten Kultur- 
briicke, d. h. der Feststellung, da® die Elemente der Singstreitkultur sich, wenn auch ver- 
kiimmert, in dem trennenden Gebiete finden; so, wenn Boas (I, S. 649) sagt, daf auch bei 
den zentralen Eskimo satirische Gesinge sehr beliebt seien. 

1443 GRAEBNER, Methode, S. 75. 

444 GRAEBNER, Bogenkultur, S. 741 und 759. 

“5 Wofiir die bisherigen Feststellungen sprechen. Vgl. GRAEBNER, a. a. O., S. 7304. 
fiir Siidamerika auch P. W. SCHMIDT. 

46 GRAEBNER, Kulturkreise, S. 40, 
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sammenhang ist deswegen nicht so ohne weiteres von der Hand zu weisen, 
weil bei den Tasmaniern Zweikampfe Sitte waren, in denen die Gegner mit 
verschrankten Armen aufeinander losgingen, ihrem Arger durch méglichst 
viele Worte luftmachend und mit der Stirn dem Gegner ins Gesicht stieBen ***. 
Doch das sind, wie ich bereits sagte, nur Andeutungen und Vermutungen, die 
nicht weiter verfolgt werden kénnen, ehe nicht genauere kritische Unter- 
suchungen in kulturgeschichtlichem Sinne sowohl der ganzen Eskimokultur wie 
des Rechtes und besonders des Strafrechtes der tibrigen Erdgebiete vorliegen, 
als wir bis jetzt besitzen '*8. Vorlaufig muB ich mich damit begniigen, die 
Richtung angedeutet zu haben, in der die Forschung sich bewegen muB, wenn 
sie das Ursprungsland des Singstreites und die Elemente des Kulturkomplexes, 
von dem er ein Teil ist, finden will. Man wird dabei aber zu besseren Er- 
gebnissen kommen als STEINMETZ, der nur die subjektive Primitivitatsvorstellung 
zugrunde legt. 

Sind diese Daten gefunden, dann kann auch an die Erorterung der Frage 
nach den Entstehungsbedingungen des Singstreites gegangen werden. lhn 
einfach aus den heutigen Kulturverhaltnissen der Eskimo zu erklaren, geht 
nur an, wenn man ihn als spezifisch eskimoische Sonderbildung nachweisen. 
kann. Auch seine primare Bedeutung kann erst dann festgestellt werden. DaB 
diese anders ist, als die jetzige, ist nicht ausgeschlossen; das Wechseln des 
Sinnes bei Sitten und Gebrauchen ist ja bekannt. 


C. Die BuBe. 


Konnte der Singstreit als ein echt eskimoisches Kulturgut, wenigstens in 
seiner typischen Auspragung, bezeichnet werden, so ist dies bei dem Rechts- 
institut, zu dessen Besprechung ich mich jetzt wende, schlechterdings nicht 
moglich. Die BuBe oder Komposition, das ist die. Ausgleichung von Rechts- 
briichen durch eine materielle Zuwendung an den Verletzten, ist bei den 
Eskimo vollkommen einwandfrei eigentlich nur an einer Stelle belegt, und auch 
da erweist sie sich als Fremdling. Die Mitteilung SaaBye’s '*® von Westgr6n- 
land, wie einmal der Tater dem Pflegesohn des von ihm durch Unvorsichtigkeit 
Getdteten ,,fiir die Betriibnis, die er ihm verursacht habe“, eine neue Kugel- 
biichse schenkt, deutet zwar an, daB der der BuBe zugrunde liegende Gedanke 
auch dort nicht ganz fremd ist, ein Beweis fiir ihr wirkliches Vorkommen, das — 
sonst von keinem Schriftsteller berichtet ist, kann sie aber nicht sein. Ebenso 
wenig kann KLUTSCHAK’s Bemerkung in dem erwahnten ‘°° Aivilik-Kinipetu- 
Falle, daB dort zunachst ein ,,Schadenersatz“ fiir die Verwundung des Kinipetu- 
Mannes gefordert wurde, aus den angegebenen Griinden in diesem Sinne ver- 
wandt werden. Dazu ist sie zu allgemein gehalten. Etwas deutlicher ist die 
Mitteilung Simpson’s tiber die Peelflu8-Eskimo und Loucheux-Indianer, eben- 


“7 LING-ROTH, S. 59 (nach WALKER). 

“8 Auch die neueren Untersuchungen in kulturgeschichtlichem Sinne haben das eigent- 
liche Recht bisher verhaltnismafig vernachlassigt, ein Umstand, der darauf zuriickzufiihren ist, 
daf sie von der materiellen Kultur ausgegangen sind, 

14° SAABYE, S. 94, 

mr Velo uy 
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falls bereits in anderem Zusammenhange erwahnt 1°1, nach der die Eskimo als 
Ausgleich fiir den angeblch erfolgten Tod eines durch sie verwundeten 
indianers ,,a gift as blood-money“ zahlten, und zwar dies langere Zeit hin- 
durch, bis sie erfuhren, daB der Tod des Mannes von der Gegenseite nur vor- 
gespiegelt war. Hier muB das Vorkommen der Bufe schon angenommen 
werden, wenn auch leider nichts Naheres gesagt ist, besonders nicht dariiber, 
worin denn die Leistung des verpflichteten Teiles bestand. DaB hier eine wirk- 
liche Eskimositte in Frage kommt, ist aber immer noch nicht gegeben, denn 
die Forderer des Ersatzes sind die Indianer, deren Verlangen die Gegenseite 
vielleicht nur angenommen hat, um aus der aufreibenden Blutfehde herauszu- 
kommen, ohne daB sie diesen Brauch im eigenen Lande kennt, worauf die Ab- 
wesenheit sonstiger Nachrichten deutet. 

Deutlich und einwandfrei ist aber, wie ich eingangs schon sagte, die 
Komposition von einer Stelle des Eskimogebietes belegt, namlich vom Norton- 
sunde in Alaska. Dort wird nach Da t eine Streitigkeit manchmal in folgender 
Weise beigelegt °°: Der Tater schickt einen Boten zu dem Beleidigten, der 
anfragen soll, welche Geschenke dieser als Ersatz haben will. Nach erhaltener 
Antwort veranstaltet ersterer ein Fest im Kassigi, bei dem die Geschenke iiber- 
geben werden, worauf die beiden Gegner zum Zeichen der VersOhnung tanzen. 
Der Verletzte verteilt auBerdem Tabak und Seehundsfelle unter die Festteil- 
nehmer. DaB es sich um die Sithne eines Mordes dabei handelt, ist kaum an- 
zunehmen. Es werden wohl nur Rechtsbriiche anderer, leichterer Art in Frage 
kommen. Fiir diese ist aber, wie ich gezeigt habe 1°*, gerade in dem in Betracht 
kommenden Gebiete 1°*, nicht nur der Singstreit, sondern auch Faust- und 
Ringkampfe als Austragsmittel gegeben. Diese Tatsache sowie die weitere, 
daB die berichtete Erscheinung innerhalb der Eskimokultur vollkommen ver- 
einzelt dasteht, legt die Vermutung nahe, daf es sich um ein von aufen ein- 
gedrungenes Kulturgut handelt, das sich in den Rahmen der iibrigen Kultur 
noch nicht organisch eingefiigt hat, wozu noch die Tatsache tritt, daB die 
Sitte, wie Dati ausdriicklich erwahnt, ziemlich selten gettbt wird. Somit er- 
hebt sich die Frage nach ihrer Herkunft. Ob sie von den sich 6stlich an- 
schlieBenden Indianern des Innern von Alaska stammt, kann deswegen nicht 
beantwortet werden, weil deren Recht zu wenig bekannt ist. Ebenso wenig ist 
sie von den siidlich an die Alaska-Eskimo iiberhaupt — nicht gerade an das 
fragliche Gebiet, von dem sie DaLL berichtet — angrenzenden Tlinkit-Indianern 
berichtet. Wohl aber kommt bei den Tschuktschen auf der asiatischen Seite der 
BeringstraBe ,,weregild“ als Siihne fiir den Mord und, haufiger, geringfiigigere 
Rechtsbriiche vor 15°. Dasselbe ist von den Korjaken, die sich siidlich an die 
Tschuktschen anschlieBen, bekannt 1°°. Eine feste Taxe besteht auch bei ihnen 


151 Vel. Il, 34, ¢, B. 

>) DALE, JU, lett, .9-, Loli. 

83 Vol. Ill, 3B, 6, a und Ill, 3B, ¢, y. 

'@ DaLL bezieht seine Angaben iiber die Eskimo auf die Stamme der Unaligmut, 
Kaviagmut und Mahlemut, hat aber im Gebiete der Erstgenannten hauptsichlich yerweilt 
(Juk. Terr., S. 137). 

‘ss BogorAs in Jesup, VII, S. 669. 

186 JOCHELSON in Jesup, VI, S. 771 ff. 
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nicht, ebensowenig am Northonsunde. Im tibrigen sind aber die Formalitaten, 
die DALL von hier gibt, von Bocoras und JocHELson dort nicht berichtet, 
und gerade sie bilden ein gutes Vergleichsmoment. Wenn man aber bedenkt, 
daB der Weg, den der durch die Asiakmut 1°’ vermittelte Handel tiber die 
BeringstraBe vor dem Eindringen der Russen nahm, nicht nur durch das Land 
der Kaviagmut, sondern auch tiber das der Unaligmut, wenn auch dann weiter 
nach Siiden, ftihrte '°*, so wird man doch geneigt sein, die BuBe am Norton- 
sunde auf tschuktschischen Einflu8 zurtickzufiithren, wenn auch die Formiiber- 
einstimmungen in beiden Gebieten, soweit bis jetzt bekannt, nicht allzu groB 
sind. Méglich ist ja, daB sie die feierliche Form erst bei den Alaska-Eskimo 
erhalten hat, daB aber die Sitte an sich, Rechtsbriiche durch Vermégenswerte 
auszugleichen, von jenseits des Meeres stammt. Verstarkt wiirde die Annahme 
tschuktschischer Entlehnung durch die Feststellung ihres Vorkommens auch 
weiter stidlich, dem genannten Handelswege folgend. Doch dieses kann aus 
Dat noch nicht geschlossen werden. DaB sie die den Tschuktschen unmittelbar 
benachbarten Eskimo der asiatischen Kiiste, die Juit und die Bewohner der 
Inseln nicht aufgenommen haben '°°, widerspricht der Vermutung der Ent- 
lehnung in Alaska nicht, weil jedes Volk nur die Kulturgiiter von anderen 
ubernimmt, die unter seinen eigenen Kulturbedingungen dauern k6énnen. In 
Alaska ist aber, wie bei den Renntier-Tschuktschen 1°, im Gegensatz zu den 
Juit und inselbewohnenden Eskimo der BeringstraBe ein gewisser Reichtum 
vorhanden, zahlt doch beispielsweise JAKOBSEN einmal eine recht ansehnliche 
Anzahl von Gegenstanden auf, die bei einem Feste zu Ehren eines Verstorbenen 
an die Festteilnehmer verschenkt wurden °1. Fiir die Aufnahme der Kom- 
position hat dieser Umstand zweifellos mitgesprochen. Da es sich aber um 
eine relativ junge Entlehnung handelt, dirfen die Verhaltnisse am Norton- 
sund, dem entlehnenden Gebiet, niemals zur Erklarung ihrer Entstehung her- 
angezogen werden. 
D. Die_Hausjustiz. 
a) Allgemeines. 

Alle bisher besprochenen Arten der Reaktion auf das Unrecht waren 
gegen auBere Stérer gerichtet, d. h. es-standen sich Parteien gegentiber, deren 
keine der anderen untergeordnet war, ganze Stamme, Vertreter einzelner 
Familien oder einzelne Personen. Ich brachte jedoch schon einen Fall der 
Reaktion der eigenen Gemeinschaft gegen den Ubeltater, deren Betrachtung 
noch iibrigbleibt, den namlich, daB in der Blutrache die Blutsverantwortlich- 
keit die verantwortliche Gruppe dazu veranlaBt, selbst gegen den Tater aus 
ihrer Mitte einzuschreiten, um zu verhindern, daB er ihr zu viel Feinde 
schaffe 1°°. Dieses Vorgehen ist aber eben durch die Riicksicht auf die fremde, — 


‘7 Ein Unterstamm der Kaviagmut (NELSON, S. 26). 

18° WRANGELL, S. 90. 

*® Bocoras berichtet die Bufe wenigstens von ihnen nicht. 

‘© Die Fischertschuktschen sind nur infolge des Verlustes ihrer Herden zum Seetier- — 
fange tibergegangen. 

81 JAKOBSEN, S. 263. 

*? Vel. Ill, 3A, h, B, aa. 
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gleichgestellte Gruppe herbeigefiihrt. Unmittelbar hat sich der Tater nur gegen 
diese vergangen, gegen seine eigene nur mittelbar. Er kann sich aber auch 
gegen die eigene Gemeinschaft unmittelbarer Verletzung schuldig machen. 
Hier haben wir zwei Unterarten zu unterscheiden, die Hausjustiz und die 
Reaktion des Stammes bzw. der Ortsgenossen, die teilweise in einander iiber- 
gehen in zweierlei Hinsicht: Einmal konnen Vergehen zugleich gegen die 
engere Gemeinschaft der Familie oder des Hauses und gegen den gréReren 
Verband gerichtet sein, wie das im folgenden genannte Beispiel von Labrador 
zeigt, und zweitens kénnen bei kleinen Niederlassungen Haus- und Orts- 


gemeinde zusammenfallen, wie das in Angmagsalik in Ostgrénland die Regel 
ist 1°, 


b) Verbreitung. 


Uber die Handhabung der Hausjustiz sind wir bei den Eskimo leider 
fast am wenigsten von allen Ausgleichsarten des Rechtsbruches unterrichtet. 
Soweit sich ein Bild gewinnen 1aBt, scheint der Trager der Strafgewalt in der 
Familie deren natiirliches Haupt, der Familienvater, zu sein. In den beiden 
Fallen, die ich hiefiir bringen kann, kommen als Tater nur unerwachsene 
Knaben in Frage, so daB sich die Hausjustiz mit dem vaterlichen Ziichtigungs- 
rechte deckt. Der erste ist die bereits unter I], 4 erwahnte, von AMUNDSEN be- 
richtete Begebenheit unter den Netchillik, bei der der Eskimo Umiktuallu 
seinen Pflegesohn erstach, weil er aus Versehen den Sohn des Pfilegevaters mii 
Gessen Btichse erschossen hatte. Austibung der Blutrache kann hier, beilaufig 
gesagt, wohl kaum vorliegen, da, wenigstens nach allgemein zentral-eskimoi- 
scher Anschauung 1°, die aber auch von anderen Gegenden belegt ist 1%, 
der Adoptivsohn wie der eigene behandelt wird 1°°. Die Strafgewalt umfaBt hie- 
nach auch das Recht tiber Leben und Tod des Kindes. Wenn AMUNDSEN sagt, 
daB der Vater ,,aus Gewissensbissen“ sich einige Zeit von der Niederlassung 
ferngehalten habe, so glaube ich, daB der Grund daftir eher der Schmerz um 
den Tod des einzigen Sohnes gewesen sein wird 1°’. Wenigstens ist von einer 
Verurteilung der Tat durch die Gemeinschaft nichts berichtet. Dies Recht tiber 
Leben und Tod des Kindes scheint allgemein zu sein, wenigstens horen wir 
fast von tiberall, daB Kindesaussetzung getibt-wird 1°* und da8B Kinder, deren 
Auizucht sich, besonders infolge Todes der Mutter, schwierig gestaltet, um- 
gebracht werden. Ob es aber auch erwachsenen Kindern gegeniiber gegeben 
ist, wenn sie noch zur Familie gehoren, ist vorlaufig nicht zu ergriinden. 


‘69 RINK, Tribes, Bd. I, S. 25; Hoim, S. 85; WENDEBOURG, S. 11. 

@ Boas, I, S. 580. 

165 Coronationgolf: JENNESS, S. 84; Kotzebuesund: STEFANSSON, S. 334; NELSON, S. 290; 
Murpocu, S. 419 (Point Barrow und iibriges Alaska). 

186 Von Westgronland auch hinsichtlich des Erbrechtes berichtet (CRANTZ, Ill, § 32). 

167 Ahnlich wie bei den Kivigtut Gronlands, Menschen, die aus Arger oder Schmerz 
die Gemeinschaft der Menschen fliehen und ein Leben in der Einéde fithren (RINK, Tales, S. 45). 

168 NANSEN, Eskimoleben, S. 127; STEFANSSON, S. 173; HALL-NoursE, S. 408; Ras- 
MUSSEN, People, S. 66; NELSON, S. 289/290; Boas, I, S. 580; CRANTZ, S. 302; GILDER, S. 59; 
Kane, Bd, Il, S. 117; WRANGELL, S. 219; DALL, Juk. Terr. S. 139; dagegen: DALL, Alaska, 
S. 399; PetiroT, Monographie, S. XIII. 


Der andere hieher gehdrige Fall betrifft die Labradorkiiste. Es heift da, 
daB der kleine ,,Prinz‘‘ Pamiok, wie er den Missionaren nach seiner Bekehrung 
erzahite, sich zum erstenmal innerlich gegen die heidnischen Gebrauche 
seines Volkes aufgelehnt habe, als ihn sein Vater derb ziichtigte, weil er, 
entgegen dem Befehle, alle Gerausche zu vermeiden, wahrend die Manner 
drauBen auf der Seehundsjagd sind, laut aufgelacht habe ***. Hier richtet sich 
das Vergehen nicht nur gegen die engere Familiengemeinschaft, deren Haupt 
der Vater ist, sondern auch gegen die ganze Dorfgenossenschatt. 

Wo iiber die Familie hinaus eine Wohngemeinschaft besteht, wie z. B. 
in West- !7° und besonders in Ostgrénland, hat auch diese ein Haupt, das im 
allgemeinen allerdings nicht allzu groBe Gewalt besitzt. Die Wahl des Wohn- 
platzes, die Bestimmung des Zeitpunktes des Aufbruches zur Jagd sind z. B. 
seine Funktionen. Daneben aber scheint er seltsamerweise eine Strafgewalt 
von mitunter sehr weitgehender Wirkung zu haben. Er bestimmt namlich, wer 
im Hause wohnen darf, und es ist ein Fall berichtet, in dem ein junger Mann 
wegen Vergehens gegen die Hausordnung mit AusstoBung aus dem Hause 
bestraft wurde, und zwar mitten im Winter 1*'. Was das in der polaren Ein- 
6de dort oben bedeutet, wo das nachste Obdach viele Meilen weit entfernt ist, 
kann man sich in unseren Verkehrsverhaltnissen kaum vorstellen. Fast meint 
man, FRIEDRICH NieTzscHE habe ein solches Bild vor Augen geschwebt, als er 
das Schicksal des Einsamen malte mit den Worten: ,,Also wird ein Stern hin- 
ausgewortfen in den 6den Raum und in den eisigen Atem des Alleinseins.“ 


Weitere Belege fiir die Ausiibung der Hausjustiz sind in den Quellen — 


leider nicht zu entdecken. Zweifellos aber ist ihre Verbreitung eine grofere, 
ja wohl allgemeine. 
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E. Die Reaktion der Stammes- oder Ortsgemeinschaft. 
a) Die Trager des Racherechtes. 


Wenn sich durch eine Handlung die ganze Orts- oder Stammesgemein- 
schait des Taters verletzt oder bedroht fihlt, dann sorgt sie auch ihrerseits 
fur die Sthne, die fast stets in der Beseitigung des Taters besteht. Diese Art der 
Reaktion auf das Unrecht, die bereits einen gewissen staatlichen Charakter hat, 
zeigt doch wieder in der Art ihrer Ausfiihrung und in den Griinden, die sie 
veranlassen kénnen, manches, was an die ungeregelte Reaktion erinnert, wie 
gehorigen Ortes gezeigt werden soll. ‘ 

Was den genannten staatlichen Charakter — wenn ich mich einmal so 
ausdriicken darf — angeht, so zeigt sich in ihm deutlich die politische Ver- 
fassung des Eskimovolkes. Es ist namlich stets der — stillschweigend oder | 
ausdriicklich — erklarte Wille der gleichberechtigten Gemeinschattsgenossen, 
auf den sich das Einschreiten gegen den Rechtsbruch stiitzt, inUbereinstimmung 
mit den demokratischen, man kénnte fast sagen, anarchischen Zustanden in der 
Eskimogesellschalt, die nur ein auBerst schwach entwickeltes Hauptlingstum 


169 SCHNEIDER, Teil II, S. 92. 
'79 H. EGEDE, Kap. XII. 
1 Angmagsalik: RINK, Tribes, Bd. I, S. 26, 
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kennt 17°. Wenn auch erfahrene Fanger eine gewisse Autoritat besitzen, so 
naben sie doch niemals tiber die Stammesgenossen unumschrankte Gewallt. 
Das zeigt sich am besten darin, daB die Absicht, sich eine solche anzumafen, 
gerade einer der Griinde, und nicht der unwichtigste, ist, die die Gemeinschaft 
zur Abwehr auf den Plan rufen178, So steht auch keinem Einzelnen eine richter- 
liche Strafbefugnis tiber seine Volksgenossen zu. Unter schwierigen Verhalt- 
nissen scheint es allerdings manchmal anders zu sein. Zwar ist von Alaska, 
wo z. B. Kriegsziige noch am haufigsten vorkommen 1**, das Bestehen einer 
Puhrergewalt in solchen Zeiten nicht berichtet; dagegen héren wir, dak 
Kritdlarssuak, der Fiihrer einer V6lkerwanderung vom nérdlichen Baffinsland 
nach dem Smithsundgebiete Grénlands, die dort auch verschiedene ethno- 
graphische Veranderungen hervorrief, fast unumschrankte Gewalt ausiibte und 
kraft dieser itber die Frau seines Sohnes wegen VerstoBes gegen eine religidse 
Vorschrift, der nach Eskimoglauben die ganze Wandergesellschaft dem Hunger- 
tode nahebrachte, die Todesstrafe durch Einmauerung in einer Schneehiitte 
zum Verhungern verhangte1*®. Nach dem Ansehen, das der Mann auch im 
iibrigen genieBt, ist anzunehmen, daB es sich um eine Gewalt itber den ganzen 
auf der Wanderschaft begriffenen Stamm handelt, nicht um Hausjustiz im Sinne 
des vorhergehenden Abschnittes. Dieser Fall der richterlichen Strafbefugnis 


‘eines Einzelnen ist aber auch der einzige, den ich nachweisen kann, wenn man 


den oben von Ostgrénland genannten der Verbannung aus dem gemein- 
schaftlichen Hause im Winter nicht in diese Kategorie rechnet. 

In allen uibrigen Fallen ist es nur die Gemeinschaft der mannlichen Volks- 
genossen, der eine solche Macht zusteht. Dabei ist das Einschreiten nicht not- 
wendig auf die eigene Niederlassung oder den eigenen Stamm '7° beschrankt. 
Es scheinen sich wenigstens benachbarte und befreundete Gruppen darin als 
ein Rechtsverband zu betrachten, welches von Baffinsland und Westgr6énland 177 
belegt ist. 

Je nach der Beteiligung der Gemeinschaft kann man nun verschiedene 
Arten 1*8 innerhalb dieser Reaktion unterscheiden. Entweder die Genossen in 
ihrer Gesamtheit beschlieBen das Vorgehen gegen den Rechtsbrecher, das sie 


72 TDagegen Ross (Erste Reise, S. 109) fiir das Smithsundgebiet, eine Nachricht, die 
nur LETOURNEAU (S. 30) ernst nimmt. 

ee Vol unter ly eres jy. 

14 Vel. dariiber NELSON, S. 328; RINK, Tribes, Bd. I, S. 29; STEFANsSON, S. 380; 
BEECHEY, S. 556ff. 

178 RASMUSSEN, Nye M., S. 30. 

™® Die politische Gliederung des Eskimovolkes in Stamme und Ortschaften ist leider 
noch recht wenig bekannt. So steht z. B. noch gar nicht sicher fest, ob der Stamm auch ein 
politisches, nicht nur kulturelles Band um die einzelnen Niederlassungen schlingt, und wie 
weit die Selbstindigkeit dieser geht. In West- und Ostgrénland sind anscheinend gar keine 
Stammesverbinde vorhanden. Die verschiedenen Ortschaften der Smithsund-Eskimo scheinen 
zusammen einen Stamm zu bilden, der hier aber auch fast ganz ohne irgendwelche Bezie- 
hungen zu anderen ist (vgl. RINK, Tribes, Bd. II, S. 4). 

7 Boas, I, Appendix, Note 4; RINK, Tales, S. 35; Boas, II, S. 294/295. 

78 Ich vermeide absichtlich den Ausdruck ,Stufen“, um nicht die vorerst unbewiesene 
Meinung aufkommen zu lassen, als handle es sich um geschichtliche Entwicklungsstufen. 


gemeinsam ausfiihren 1°, oder durch einen aus ihrer Mitte ausfiihren lassen 1*°, 
oder die Anregung dazu geht von einem oder mehreren Einzelnen aus, die sich 
entweder vorher der Zustimmung der Gemeinschaft versichern 1*!, oder doch 
wenigstens bei Ausfthrung der Tat auf sie bauen, die ihnen dann hinterher 
auch ausdriicklich durch Dankesbezeugungen '*? oder nur durch Stillschweigen 
erteilt wird, indem niemand gegen die Tater einschreitet 1**. Boas betont dabei 
fiir Batfinsland, daB die Zustimmung aller Maner erforderlich sei. DaB der 
mit der Vollziehung der Rache Beauftragte haufig der einfluBreichste Mann 
des Ortes, bei den zentralen Eskimo der ,,Pimmain“ '**, in Westgrénland der 
Angakok '®° ist, erscheint nicht weiter verwunderlich. Von den genannten 
Arten der Reaktion der Gemeinschaft ist die erste fiir fast das gesamte Eskimo- 
gebiet festgestellt **°. Die Daten fiir die anderen liegen aber so, dafi daraus 
keine prinzipiellen Unterschiede konstruiert werden kénnen; anscheinend sind 
sie von den fehlenden Gebieten nur noch nicht belegt, zumal sich eine ganze 
Anzahl Falle findet, bei denen es zweitfelhaft ist, welcher Art sie zuzurechnen 
sind, so daB die Unterschiede nicht so scharf aufzufassen sind. Dies Inein- 
anderiibergehen und der unbestimmte Rechtscharakter der ganzen in Frage 
stehenden Unrechtsreaktion machen es sehr wahrscheinlich, daB, wo sich die 
eine Form findet, die tibrigen auch vorhanden sein werden. Fiir die Aleuten 
fehlt jede Nachricht tiber das Vorkommen dieser Racheart tiberhaupt. Fir die 
Juit der asiatischen Seite der BeringstraBe ist es zweilelhaft. BoGcoras be- 
richtet dariiber nichts und aus Netson’s schon 6fter genanntem Werke, das 
die Eskimo der ganzen BeringstraBe behandelt, geht nicht immer mit Sicher- 
heit hervor, ob die nicht ausdriicklich auf eine bestimmte Gegend beschrankten 
Angaben auch wirklich auf alle von ihm bereisten Teile des Gebietes bezogen 
werden diirfen. Man wird.aber trotzdem mit einigem Rechte annehmen kénnen, 
daB die Gemeinschaftsrache, im ganzen betrachtet, wie die Blutrache, gemein- 
eskimoisches Kulturgut ist 18”. 
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6) Der Verfolgte. 
Auf der passiven Seite ist von Bedeutung, daB stets nur der Tater als 
Objekt der Rache in Frage kommt. DaB noch andere Glieder seiner Familie 


19 Allgemein: RINK, a. a. O.; Smithsundgebiet: Mrs. PEARY, S. 179: Kane, Bd. Il, 
S. 127; Cumberlandsund, Boas, I, S. 634, II, S. 292/293; Mackenziemiindung: PETITOT, Les 
Gr. Esqu, S. 144; Alaska: NELSON, S. 305 und 429; Westgrénland: CRANTZ, S. 250; Labrador: ; 
HAWKES, S. 109. | 

18° | abradorkiiste: Prinz PAMIOK, S. 5/6; Baffinsland: Boas, I, App., Note 4; Westkiiste 
der Hudsonbai; Boas, II, S. 467. 

181 Baffinsland: Boas, I, S. 582; Derselbe, Baffinsland, S. 86. 

182 Westkiiste der Hudsonbai: Boas, II, S. 117; Cumberlandsund: Derselbe a. a. O., 
S. 297; Smithsundgebiet: RASMUSSEN, People, S. 298—301. 

°8 Westgrénland: RINK, Tales, S. 27; Smithsundgebiet: STEENsBY, S. 367; Alaska: 
RINK, Tribes, Bd. II, S. 115; NELSON, S. 293; Coronationgolf-Gebiet: JENNEsS, S. 197. 

184 Wortlich: ,Der alles am besten versteht*, auch issumautang genannt, was ungefahr 
dasselbe bedeutet (Boas, I, S. 581 mit App., Note 4). 

185 SAABYE, Siilads 

186 Mit Ausnahme z. B. des Coronationgolf-Gebietes (vgl. oben). 

7 Ahnlich auch Boas, Il, S. 363. : \ 
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in Mitleidenschaft gezogen werden, ist nur in einem Falle erwahnt, wobei 
aber ausdriicklich angegeben wird, daB die Tétung des Kindes der Verurteilien 
deswegen geschieht, weil sich keiner fand, der es aufziehen’ wollte 188. Ini 
Gegenteile scheint es sogar, wenn ein Einzelner die Tat ausfithrt, iiblich zu 
sein, daB er fiir die Hinterbliebenen sorgt. So nimmt bei Rama an der nérd- 
lichen Labradorkiiste Colleligak Frau und Kinder des von ihm getdteten 
Kajuaitsiak zu sich '**, und dasselbe tut bei Kap Chidley in derselben Gegend 
der Exekutor an ,,Old wicked“ mit dessen Weibern und Kindern '°°. Ebenso 
heiratet am Smithsund Masaitsiak das Weib Kajorapaluks, nachdem er diesen 
auf: allgemeinen Beschlu8 umgebracht hat!'. Ob eine Pflicht dazu besteht, 
und ob die Erscheinung noch weiter verbreitet ist, kann mit Hilfe des bis jetzt 
zur Verfiigung stehenden Quellenmaterials nicht entschieden werden. ihr 
Nachweis im westlichen Gronland ware um so interessanter, als dort nach 
Crantz 1°? die grausame Sitte bestanden haben soll, Witwen 1°? ihr Hab und 
Gut zu rauben, so dafB diese oft elendiglich mit ihren Kindern verhungern 
muBten. Dies spricht dagegen und ebenso die Tatsache, daB gerade dort auf 
solche Tétung wieder die Blutrache geiibt wurde '°*, was anderswo nicht Sitte 
zu sein scheint, wobei doch in Westgronland, ebenso wie in anderen Gebieten, 
die Pflegesdhne genau so behandelt werden wie eigene !°°, so daB sie also die 
Blutrache am eigenen Vater vollziehen miiBten, den sie auf der anderen Seite 
gegebenenfalls ebenso zu rachen verpflichtet sind 1°", 


c) Die Art der Vollziehung der Rache. 

Wie ich schon eingangs erwahnte '°’, zeigt die Art, in der die Beseitigung 
des Rechtsbrechers ausgefithrt wird, wie bei der Blutrache Anklange an die 
rohe Form der ungeregelten Reaktion. Sie geschieht nie offen, sondern durch 
hinterlistigen Uberiall, meist auf gemeinsamer Jagd '®* oder des Nachts '’?, 
oder wenn der Verurteilte, wie z. B. beim Hausbau, angelegentlich beschaitigt 
ist und sich infolgedessen der Tat am allerwenigsten versieht °°°. Es ist eben 
auch dies noch eine Rache, keine Offentliche Strafe in unserem Sinne. Wiederum 
in Westgronland zeigt sich schon eine Ausnahme. Crantz sagt, daB die Racher 


188 RASMUSSEN, People, S. 300, was ja Sitte ist, auch wenn die Eltern eines schuld- 
losen Todes gestorben sind (vgl. III, 3 D, 6). 

189 Prinz PAMIOK, S. 6. 

1% Boas, I, Appendix, Note 4. Méglicherweise ist dieser Fall derselbe, wie der vor- 
genannte. 

181 STEENSBY, S. 367. 

192 CRANTZ, S. 248. 

%% Auch schuldlos gestorbener Manner. 

8 Vel. Il, 3£, d. 

198 Westgronland: CRANTZ, § 32; Zentrale: Boas, I, S. 580; Coronationgolf: JENNESS, 
S. 84; Point Barrow: Murpocn, S. 419; BeringstraBe: NELSON, S. 290. 

196 SAABYE, S. 94. 

DONE TUE Wee 

198 Baffinsland: Boas, I, S. 688. 

199 IGLULIK: Lyon, S. 299. 

2°0 Tabradorkiiste: Prinz PAMIOK, S. 6; Westkiiste der Hudsonbai: Boas, Il, S, 118; 
Zentrale: Derselbe, I, S. 634. 
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mit wenig Worten die Ursache ‘anzeigen, ehe sie ihr Opfer t6ten °°’. Die | 
Tatsache, daB diese Ankiindigung gerade vom siidlichen Teile der Kiiste Grén- 
jands berichtet ist, laBt auch hier Beeinflussung durch das alte skandinavische 
Recht, das auch bei der Totung eines Friedlosen die Offenkundigmachung 
fordert °°, nicht ausgeschlossen erscheinen. Allerdings handelt es sich um 
eine Mitteilung an den Geachteten vor Vollziehung der Rache, nicht um eine — 
nachherige Anzeige an seine Verwandten, welch letzteres gerade in West- 
gronland verstandlich ware, wie sich aus dem folgenden Abschnitt ergibt. 


d) Blutrache wegen Tétung auf GemeinschaftsbeschluB. 

Hier in Wesigrénland zeigt wieder ein anderer Umstand die geringe — 
Straigewalt auch der Gemeinschaft der Volksgenossen, deren Autoritat eben — 
nicht sehr grof ist *°", ein Umstand, der allerdings noch bei weit hoherer 
politischer Entwicklung, als sie die Eskimogesellschaft aufweist, in Er- 
scheinung tritt *’*. Ich meine die Tatsache, daB auf die durch die Allgemeinheit — 
beschlossene oder gebilligte T6tung die Verwandten des Getdteten ihrerseits 
wieder zur Blutrache schreiten. Das ist von CrantTz *°° ausdriicklich bemerkt; 
und Saasyr’s Angabe, daB alle Witwen ohne Beschiitzer und alle Manner — 
chne erwachsene Sohne in Getahr seien, von den Angakut als Hexenmeister 
bezeichnet und ermordet zu werden *°°, kann ebenfalls nur in diesem Sinne 
verstanden werden. Im Gegensatz dazu héren wir von den zentralen Gegenden, 
daB niemand die Tat rachen darf?°*, also doch wohl auch die Verwandten 
nicht; ebenso wird es noch speziell vom Baffinsland gesagt °°*. Wenn in — 
Labrador der Sohn des getéteten Kajuaitsiak den Tod seines Vaters an 
Colleligak nicht vergilt *’*, so ist damit dasselbe nicht bewiesen, denn hier 
kann die Unterlassung sich lediglich aus dem Adoptivverhaltnis zwischen 
den Beteiligten ergeben. Es wird aber von Hawkes ausdriicklich erwahnt, daB 
auch in Labrador in diesem Falle die Blutrache nicht erlaubt ist?°’. Leider 
lassen die Quellen wieder wegen ihrer Diirftigkeit eine Beantwortung der 
Frage fiir das iibrige Eskimogebiet nicht zu. 


e) Das Ziel der Gemeinschaftsrache. 

Das Ziel des Einschreitens der Gemeinschaft ist fast stets der Tod des 
Rechtsbrechers. Wenn der Schaden erst droht und noch auf andere Weise be- 
hoben werden kann, begniigt man sich wohl auch mit der Erzwingung der 
Unterlassung der schadigenden Handlung. Dies ist nur von den Fallen der 
Ubertretung religidser Vorschriften bekannt. So zwangen die Angakut an der 
Ungavabucht in Labrador ein Ehepaar, das sich nach den Heiratsgebrauchen 


**' CRantz, S. 249, ist auch fiir den hierher gehdrigen Tétungsfall gemeint. 
*? Vegi. Ill, 3 A, d. 
a Mel ues aoe 
*** Post, Grundrif, Bd. I, S. 229. 
°S CRANTZ, S. 250. 
| SAABYE, S. or: 
aot Boas, I, S. 582. 
ac Derselbe, Baffinsland, S. 86. 
rte Migis die oasaie, 
203s HAWKES, The Labrador Eskimo, S. 109. 
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nicht heiraten durite und durch diesen VerstoB angeblich die Krankheit anderer 
verschuldet hatte, auseinander zu gehen. Dieses konnte sich dem nur durch 
die Flucht entziehen *'°. Dasselbe ergibt sich. per argumentum e contrario fiir 
das Coronationgolfgebiet aus einer Bemerkung STEFANSSON’s: in extreme 
cases it may become necessary to kill a person who is incorrigible 2"'.““ Daraus 
geht also auch hervor, daB, wenn der Tater eben nicht ablaBt von seinem Tun, 
er totgeschlagen wird, was auch der AnlaB zu der Flucht in dem erstge- 
nannten Beispiele sein wird. In allen anderen Fallen ?'* aber wird er ohne 
Weiteres erstochen *'*, erschossen '*, gesteinigt ?'°, harpuniert wie ein See- 
hund*"® oder auf andere Weise vom Leben zum Tode befordert 2!7, handelt 
es sich doch meist um Vergehen, durch die sich die Allgemeinheit in ihrer 
Existenz aufs schwerste bedroht fiihlt, auf die auch bei uns die schwersten 
Strafen folgen. 

DaB auch sein Hab und Gut vernichtet wird, etwa analog der Wiistung 
des germanischen Rechtes, konnte ich nur in einer der Sagen vom Cumberland- 
sunde in Baffinsland entdecken ?!*. Als Rechtsgewohnheit ist es daraus aber 
auch fiir dieses Gebiet nicht festzustellen. Mir scheint weit eher, es liegt hier 
ebenso ein Ausbruch der ungeregelten Rache vor, wie in einem Falle von 
Angmagsalik, wo der Verwandte einer Frau, die von ihrem Manne durch 
Zauberei umgebracht worden sein sollte, statt des nicht angetroffenen Taters 


‘Gessen Hund tétet °'°. In allen Gegenden, mit Ausnahme Alaskas, diirfte schor: 


der geringe Privatreichtum der Ausbildung bzw. der Ubernahme einer solchen 
Sitte entgegenstehen. Aber auch von Alaska ist sie uns nicht berichtet °*°. 


F) Die wichtigsten von der Gemeinschaft gesiihnten Rechtsbriiche. 
a) Zauberei. 


Unter den Vergehen, gegen welche die Gemeinschaft ‘als solche ein- 
schreitet, nimmt bei weitem den wichtigsten Platz die Zauberei ein, das ist, 


10 TURNER, S. 199/200. In Labrador soll allgemein nach Hawkes (S. 108/109) der 
Tétung eine Verwarnung durch einen der alten Leute vorausgehen. Hért auf diese der Be- 
treffende nicht, so wird er in Acht und Bann getan, d. h. er dari niemandes Haus betreten 
und niemand spricht mit ihm. Erst wenn dies alles nichts niitzt, erspaht man eine Gelegen- 
heit, ihn totzuschlagen. Ob die Angabe in ihrer Verallgemeinerung richtig ist, mochte ich fast 
bezweifeln, da HAWKE’s Besuch in Labrador nur ziemlich fliichtiger Natur gewesen sein kann. 

211 STEFANSSON, S. 128; fiir Cumberlandsund: Boas, JI, S. 121. 

12 Wenn NELSON (S. 293) berichtet, da in St. Michael am Nortonsunde ein unver- 
besserlicher Dieb durch einige Leute mit Schlagen auf den Handrticken bestraft worden sei, 
so handelt es sich dabei, schon wegen der Seltenheit von Diebstahlen, um keine Rechtsge- 
wohnheit, da ein abermaliger Diebstahlsfall nur zum Singstreit fiihrt. 

*19 Coronationgolf: JENNESS, S. 197; Westgrénland: Saapye, S. 137; Westkiiste der 
Hudsonbai: Boas, II, S. 118; Westgrénland: CRANTZ, S. 217. 

214 Baffinsland: Boas, I, S. 668: Labradorktiste: Prinz PAMIOK, S. 6. 

21° Westgrénland: P. EGEDE, S. 207, CRANTZ, S 217. 

216 Smithsund: KANE, Bd. II, S. 127. 

217 Uber die Bedeutung von Vertunstaltungen des Leichnams vel. Ill, 3A, e. 

18 Boas, Il, S. 294. 

219 SCHALL, S. 86 (nach Holm?). 

22° Der Fall des Geizhalses, den man totschlagt und dessen Giiter man verzehrt, gehort 
aus den unten (III, 34, f, s) angegebenen Griinden nicht hierher. 

: 20* 
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wie ich schon gesagt habe °*!, die Schadigung anderer durch tibernatiirliche 
Mittel. Die Gemeinschaftsreaktion gegen sie ist, mit der bereits gegebenen Ein- 
schrankung fiir die Juit und Aleuten °?*, so ziemlich gemeineskimoische Er- 
scheinung **%. Zwar ist sie von Labrador nicht berichtet, daraus ohne weiteres 
zu schlieBen, daB sie auch nicht vorkommen, ist nicht nur, wie bei Aleuten und 
Juit, deswegen unzulassig, weil die Quellen iiber dies Gebiet itberhaupt 
sehr diirftig sind, sondern auch deshalb, weil wenigstens fiir die Eskimo des 
Koksoakllusses an der Ungavabucht belegt ist, daB sie fast jeden Todesfall 
auf Zauberei zuriickfiihren ***. Und wenn sie fiir Alaska durch DALL’s 
Angabe, daB man dort im Gegensatz zu den Indianern selten Todesfallen 
solche Ursachen zuschreibe °°°, zweifelhaft gemacht werden k6nnte, verhindert 
dies die Mitteilung Netson’s, der sich langer als DaLt unter den dortigen 
Fingebornen aufgehalten hat und sagt, daB ein Angakok, der seine tiber- 
natirlichen Krafte zum Schaden seiner Landsleute gebraucht, fiirchten muf, 
auf allgemeinen BeschluB getétet zu werden 2?°. 


Die Reaktion gegen dieses Vergehen ist deswegen so stark, weil sich 
ohne weiteres alle bedroht fiuhlen. Die Gemeingefahrlichkeit des Mittels ist 
der Grund, der die Gleichgtiltigkeit gegen das am nichtverwandten Nachsten 
begangene Verbrechen verschwinden macht. Was heute dem einen geschehen 
ist, das kann der Boswillige, der die Zauberkiinste versteht, morgen jedem 
beliebigen anderen zufiigen. Keiner fthlt sich seines Lebens mehr sicher. 
Daher geniigt schon der geringste Verdacht, Zauberer oder Hexe zu sein, 
in den am leichtesten alte Leute, besonders Frauen, geraten 7°", um von der 
Gesamtheit oder von jedem beliebigen, der von vornherein der Zustimmung 
der anderen sicher sein kann, totgeschlagen zu werden. Ein BeschluB der 
Manner, da} der Betreffende den Tod verdiene, ist meist gar nicht erst notig. 
Darum findet hier am haufigsten das Einschreiten Einzelner aus eigenem 
Antriebe statt. Vor allem tun dies natiirlich die Angakut, die Schamanen- 
priester; bei ihnen kommt noch der Konkurrenzneid hinzu, da sie ja allein 
den Verkehr mit den Uberirdischen gepachtet haben mochten. DaB die Fest- 
stellung des Schuldigen, zu der Beschw6rungen abgehalten werden **, nicht — 
immer der Gerechtigkeit Gentige tut, sondern meist nach selbstsiichtigen 
Gesichtspunkten vorgenommen wird, erscheint nur natiirlich, ist es doch in 
Europa, solange Hexenprozesse iiblich waren — und sie waren es recht 
lange — auch nicht anders gewesen. Wenn daher SaaBye in bezug auf gron- 
landische Verhaltnisse sagt: ,,Wehe dann der alten Witwe ohne Beschiitzer 

EAL Dias 

ee Velie ly 23 eas : 

223 SAABYE, S. 137; CRANTZ, S. 248; WENDEBOURG, S. 24; KANE, S. 127; Boas, Il, 
S. 117, 467, 293, HALL, N. S. 277; RASMUSSEN, People, S. 303, 286/287; JENNESS, S. 195. 

*** TURNER, S. 199. 

am duk. Terr S146, 

726 NELSON, S. 429. 

** Westgrénland: SAABYE, S. 137. 


2%® Smithsund: RASMUSSEN, People, S. 303; Westkiiste der Hudsonbai: Boas, Il, 
S. 117/118. 
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oder dem alten Manne ohne erwachsene Sohne, gegen den oder die sie (die 
Angakut) einen heimlichen Groll hegen, oder nach deren Giitern sie geliistet, 
sie werden als Ilisitsok bezeichnet und ermordet“ 22° — so kann man das 
wohl ohne Gefahr auch als fiir die anderen Gebiete zutreffend ansehen. 
Fin AnlaB, die gefahrliche Eigenschaft des VerhaBten oder Beneideten dar- 
zutun, ist leicht gefunden. Nur zu oft erfolgt eine Erkrankung oder ein 
Todesfall, deren Ursachen nicht gleich klar zutage liegen. Den fiihrt man dann 
auf Behexung durch ihn zurtick, wozu der Angakok am ehesten in der Lage 
ist, da er ja kraft seiner Fahigkeiten zu solcher Feststellung allein 
imstande ist. Da®B solches Treiben aber auch nicht immer kritiklos hin- 
genommen wird, zeigt ein Fall, den P. Ecepe erzahit ?*°: Eine auf Betreiben 
eines Angakok als Hexe gesicinigte Frau hatte bei der Pimnchiats geblutet. 
Da dies als ein Zeichen der Unschuld gilt, forderte ein Mann diesen Angakok, 
der auch den ersten Stein geworfen hatte, zum Singstreit heraus, was ihn 
jedenfalls sehr kleinlaut machte, und es ist anzunehmen, daB er, wenn er in 
diesem unterlag, sein Ansehen einbiiSte. Wie stark aber die Reaktion bei der 
Zauberei einsetzt, zeigt ein Beispiel, in dem der eigene Sohn seine Mutter, 
weil er sie fiir eine Hexe hielt, mitten in einem mit Menschen gefiillten Hause 
totete °°', wie auch allgemein gesagt wird, daB beim bloBen Verdachte der 
Hexerei jedes Mitleid schwinde °°. 


£6) Haéufung von Morden und anderen Gewaltt&tigkeiten. 

Wie bereits bei der Blutrache gezeigt, ist die Stthnung eines Mordes 
Privatsache zwischen den beteiligten Familien — soweit nicht Stammesrache 
Platz greift —, ja eigentlich nur zwischen dem Rachepflichtigen und dem 
Morder. Hans Ecepe *** und sein Enkel Hans EGrpe Saapye ?** betonen 
noch besonders die Gleichgiiltigkeit der anderen gegen die geschehene Tat, 
mit Ausnahme natiirlich der Verwandten des Getoteten. Dies andert sich aber, 
wenn bei einem Manne die Mordtaten sich haufen, denn nun fihlt sich jeder 
Einzelne in der Niederlassung und der Nachbarschaft bedroht. Hiezu komnit 
wohl noch die Kleinheit der meisten Ortschaften und Stamme, die manchmal 
die Zahl von 20 Individuen kaum iiberschreiten 7*°, so da die Gefahr der 
Entvolkerung nur zu leicht sich erhebt. In diesem Falle wird der Schuldige 
von Gemeinschafts wegen umgebracht ?°°. Wenn Boas 73" meint, daB dies 
schon geschehe, wenn ein Mord vorliegt, so irrt er sich wohl. Beit stehen 
andere Angaben iiber dasselbe Gebiet gegeniiber °°*; auBerdem sagt Boas 


229 SAABYE, S. 137, 

230 P| EGEDE, S. 186. 

231 Westgrénland: CRANTZ, S. 251. 

232 Derselbe, S. 217. 

233 In NANSEN, Eskimoleben, S. 136. 

234 SAABYE, S. 103. 

235 Koksoakfluf, Ungavabucht: TURNER, S. 176. 

236 Westgrénland: RINK, Tales, S. 35; Baffinsland: Bore I, App. Note 4; Alaska; 
JAKOBSEN, S. 233. Naheres siehe unten unter y. 

4877 Aa. (O1,) S..582: ; 

238 Derselbe I, App., Note 4, ll, S. 294/295. 
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selbst, daB der einzige Weg, einen’Mord zu rachen, die Blutrache sei2s®, Die» 
Gemeingeiahrlichkeit des Taters bringt es mit sich, daB auch minder schwere 
Gewalttatigkeiten als Mord, sobald sie sich bei einem Tater nur haufen, die 
Volksgenossen zur Abwehr veranlassen, indem sie dem Schuldigen den Garaus 
machen, so. K6rperverletzungen **°, Grausamkeiten °*', die Gewohnheit, 
anderen die Jagdbeute zu entreiBen *** und ahnliches. Ja die bloBe Streit- 
sucht fihrt unter Umstanden denselben Erfolg herbei °*°. 


») Anmaiiung tyrannischer Gewalt. 


Sehr nahe mit den eben geschilderten Vergehen beriihrt sich ein poli- 
tisches, die AnmaBung von Herrschergewalt seitens eines Einzelnen. Wie ich | 
schon Ofter betonte, beruht die politische Organisation der Eskimo iberall 
auf demokratischer Grundlage. Das demokratische Prinzip ist so stark aus- 
gebildet, daB man fast von Anarchie sprechen kann. Niemand hat dem anderen 
etwas zu sagen °**, natiirlich nur, soweit es sich um das. Verhaltnis erwach- 
sener Manner zu einander handelt. Im Hause herrscht, wie ich zeigte, der 
Familienvater. Da es keine Sklaven gibt — nur vom stidlichen Alaska ist 
diese Sitte, allem Anscheine nach eine fremde Entlehnung, berichtet 74° — so 
gibt es, streng genommen, weder Belehlende noch Gehorchende. Selbst die 
Schamanenpriester, die Angakut, genieBen bei aller Hochachtung, die man 
vor ihren Kiinsten hat, nicht das Ansehen und den EinfluB, dessen sie sich 
sonst unter Naturvélkern meist erfreuen. DaB man sich in schwierigen Lagen 
der ,,Fiihrung erfahrener Manner unterwirft“ **°, andert daran nichts; es ist 
nur eine freiwillige Unterordnung, der sich derjenige, dem sie lastig wird, 
jederzeit ohne Folgen entziehen kann *47. Bezeichnend ftir die Auffassung der — 
Eskimo ist auch, daB den Eingebornen von K6nig-Wilhelm-Land die Aus- 
fuhrung von Befehlen der Vorgesetzten durch Offiziere und Mannschaften — 
der FRANKLIN-Expedition als etwas Unverstandliches noch nach zwanzig— 
Jahren vollkommen deutlich in Erinnerung geblieben war, so daB Hatt die~ 
Personen der Fiihrer der verungliickten Partie darnach identifizieren konnte °**. 
Auf dieser Grundlage ist es nicht verwunderlich, daB die AnmaBung abso- — 
luter Gewalt als schweres Vergehen angesehen wird. Hiezu kommt noch, daB- 
die Mittel zur Erreichung solcher Machtstellung fast ausschlieBlich Gewalt-— 
taten, und zwar meistens Morde sind 74°, so daB der Usurpator noch aus 


28° Boas, I, S. 582. 

**° Baffinsland: Boas, I, App., Note 4; Smithsund: Mrs. PEARY, S. 179. 

**! Smithsund: RASMUSSEN, Peoble, S. 203/204. 

**° Cumberlandsund: Boas, Il, S. 292/293 und 534. 

ce a berand ond ‘IBoAs, Il. S. 298. 

m ,Freiheit und§Gleichheitj{sind{das” Eigentum der Gronlander. Niemand mafit sich | 

a ah tN Herrschaft itber andere an‘ (SAABYE, S. 95). 

*) 74 RINK, Tribes, Bd. I, S. 28, WRANGELL, S. 133. 
246 Zentrale Eskimo: Boas, I, S. 581. . af 
el Derselbe ava. O: 4 : . 
48 HALL, N.S. 256. Sie taten alles ,just like boys*. yi 
~™* Anhiufung von Reichtiimern kommt nur fiir Alaska in Betracht, dort wird ihr aber 

durch eine besondere Sitte die Spitze abgebrochen (siehe unten unter é). 
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einem anderen Grunde als allgemeiner Schadling empfunden wird. Berichtet 
ist die Beseitigung derartiger Manner nicht von jedem kleinen Eskimogebiet, 
wohl aber von jeder gréBeren Gruppe *°°. Da auBerdem in den Gegenden, 
von denen die Erscheinung nicht direkt belegt ist, die politische Verfassung 
die gleiche ist, so kann man mit groBer Wahrscheinlichkeit annehmen, daf 
erstere gemeineskimoischer Natur ist, wenn auch vorlaufig noch nicht von 
allen Punkten genau bekannt. 


6) Luge und Faulheit. 

Charakteristisch fiir die Eskimogemeinschaft ist die Reaktion auf zwei 
Vergehen, das gewohnheitsmaBige Liigen und die Faulheit im Erwerbe. Daf 
das erstere die Tétung des Liigners zur Folge haben kann, kommt in West- 
gronland *°!, am Smithsunde 7°? und in Alaska “°* vor; ob auch anderswo, 
kann vorlaufig nicht gesagt werden. Es entspricht der allgemein anerkannten 
Ehrlichkeit der Eskimo untereinander. Die Tétung wegen des zweiten berichtet 
nur Hayes vom Smithsunde *°*. Man versteht ohne weiteres, daB die harten 
Bedingungen, unter denen die Menschen dort oben ihr Leben fristen miissen, 
gebieterisch fordern, daB jeder nach besten Kraften fiir seine und der Seinigen 
Ernahrung sorgt. Tut er das nicht, sondern fallt anderen zur Last, so ist er 
ein Gemeinschadling; die Notwendigkeit seiner Beseitigung ergibt sich damit 
von selbst. Immerhin ist es bisher nur von dieser Gegend berichtet, der ndord- 
lichsten von Menschen bewohnten. 


6) Geiz. 

Ebenfalls nur von einer Stelle des Eskimolandes belegt ist folgendes: 
Die Schwierigkeit der Erhaltung der materiellen Existenz *°° verhindert von 
selbst die Anhaufung von Reichtiimern. Man ist froh, wenn man das tagliche 
Brot hat. Nur in Alaska liegen infolge besserer Naturbedingungen die Ver- 
haltnisse etwas gtinstiger, daher dort auch ein gewisser Wohlstand herrscht °°*. 
Aber auch hier zeigt sich wieder das demokratische Prinzip. der Eskimo. 
Man erwartet, daB derjenige, der von seinem Erwerb einen UberschuB hat, 
ihn unter die anderen verteilt, und gewohnlich setzt auch jeder eine Ehre 
darein, es zu tun. Ja, man spart geradezu nur daraufhin, um dann ein groBes 
Fest veranstalten zu k6énnen, nach dessen Verlauf man bettelarm ist und fiir 
all den hingegebenen Reichtum nur den Ruf eingetauscht hat, ein freigebiger 


- Mann zu sein. Es soll sogar vorkommen, daB die Veranstalter der Feste nach- 


2° Westgronland: RINK, Tales, S. 27; Nordliche Labradorkiiste: Prinz PAMIOK, S. 5; 
Tareormiut (Mackenzieflu8): PerirotT, Les Gr. Esqu. S. 144 mit 100; Alaska: NELSON, S. 303, 
RINK, Tribes, Bd. II, S. 115. 

**1 RINK, Tales, S. 27. 

*82 STEENSBY, S. 367. 

*53 NELSON, S. 429. 

254 Hayes, S. 97. 

2% Die Erzahlungen der Eingebornen und Mitteilungen der Reisenden sind voll von 
Nachrichten iiber Hungersnéte und Massensterben. Vgl. z. B. fiir Labradorkiiste FILSCHKE 
(Brief vom 22. August 1919) und fiir das siidliche Ostgronland RasmussEN (U.N. S., S. 186 ff.) 
»En Historie om Hungersngd*. 

4¢ Vel. z. B. das bei JAKOBSEN (S. 262) geschilderte Fest. 
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her auf die Mildtatigkeit der anderen angewiesen sind 2°". Wahrend aber Dati 
diese Sitte nur als freiwillige Hingabe berichtet 2°, sagt NeLson, daB sie 
gegebenenfalls erzwungen wird. Man veranlaBt entweder den Geizigen, der 
seine Schatze fiir sich behalten will, ein Fest zu geben, oder die Volksgenossen 
inachen sich auf, schlagen ihn tot, und veranstalten das Fest aus seinem Nach- 
lasse, wobei alles verpraBt wird, so da selbst fiir die Hinterbliebenen nicht 
das Geringste tibrig bleibt *°°. 

Die Sitte ist verwandt mit dem indianischen Brauche des sogenannten 
»potlatch °°’, mit dem Unterschiede, daB sie nur die eine Art der Beseitigung 
der Gititer, das Verschenken, in sich begreift, nicht wie dieser auch das 
Zerst6ren. Daf sie innerhalb der Eskimokultur vereinzelt dasteht, legt die 
Vermutung indianischer Entlehnung ?°' nahe, die dadurch verstarkt wird, 
daB die Stamme der Jukon-Miindung und des siidlich dieser liegenden Landes- 
teiles von Alaska °°° sie haufiger betatigen als die nérdlich wohnenden. Sollte 
eine Entlehnung nicht vorliegen, es sich also um eine urspriinglich gemein- 
eskimoische Erscheinung handeln, die in den iibrigen Gebieten nur infolge 
ungeeigneter Verhaltnisse erloschen ist, so miBten sich dort doch wenigstens 
noch Spuren davon finden. Solche sind aber bis jetzt noch nicht festgestellt. 
Trotzdem kann die Frage noch nicht als vollkommen geklart gelten. 


¢) Besonders guter Erfolg auf der Jagd oder Besitz eines hiibechen Wreibee. 

Wie schon erwahnt, zeigt die Gemeinschaftsreaktion der Eskimo manche 
Ziige, die an die ungeregelte Rache erinnern. Das waren die Heimlichkeit in 
der Ausfiihrung und, in Westgrénland, die Wiedervergeltung durch die Blut- 
rache. Vor allem aber gibt sich das in einigen ihrer Veranlassungsgriinde zu 
erkennen, die nach unseren Begriffen nicht als Vergehen aufgefaBt werden 
kénnen, so daf, in Umkehrung des Verhaltnisses, uns gerade die Reaktion 
erst als Rechtsbruch erscheint. Oit bringt namlich der gréBere Erfolg beim 
Fang *** oder der Besitz eines hiibschen Weibes ?°* die Genossen zu dem 
Entschlusse, den gliicklichen Jager bzw. Ehemann zu erschlagen und sich 
sein Weib anzueignen. Auch das Beiseiteschaffen unbeliebter Leute °°° gehért 
hierher; jedenfalls diirfte diese Unbeliebtheit meist dieselben Grtinde haben. 
Die Totung des gliicklichen Fangers, die am Smithsundgebiete zu dem vorhin 
unter 6 Gesagten in direktem Widerspruche steht, fallt aber wohl nur zum Teil 
unter die hier genannte Kategorie. Oft wird sie ihren Grund in dem Glauben 
haben, daf der schlechte Jagderfolg der Genossen auf Behexung beruht2*. 


#7 NELSON, S. 305, DALL, Juk. Terr., S. 151. 

a aa Ak OF 

*s° Um eine ,Wiistung* kann es sich dabei nicht handeln, da ja die Nichthingabe des 
Reichtums das. Verbrechen selbst ist. 

7© Boas, Il, S. 369. 

**\ Fiir indianische Entlehnung auch Boas, a. a. O. 

**? Wo die Berithrungen mit den Indianern starker sind als im Norden. 

63 Cumberlandsund: Boas, II, S. 281; Westkiiste der Hudsonbai: HALL, N. S. 240; 
Smithsund: Hayes, S. 97. : 

24 Smithsund: RASMUSSEN, People, S. 189; Westkiiste der Hudsonbai: HALL, N. S. 258, 

2° Westkiiste der Hudsonbai: Boas, II, S. 467. 

2°65 Westgronland: P. EGEDE, S. 219, SAABYE, S. XXXIX. 
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IV. Schlu8wort. 


Ich bin am Ende meiner Darstellung. Sie hat, wie ich hoffe, ein erschOp- 
fendes Bild von der Art und Weise gegeben, in der bei den Eskimo Rechts- 
briiche ausgeglichen zu werden pflegen, soweit die vorhandenen Quellen dies 
iberhaupt zulassen. Keine Antwort fand sich auf die Frage, ob in manchen 
Gebieten der Zweikampf, sei es als Faust- oder Ringkampf oder als Singstreit, 
nur noch nicht belegt ist, oder ob dort iiberall auch geringere Vergehen als 
die Tétung durch die Blutrache geahndet werden, und ebenso auf die andere, 
cb die Stammesrache — als Fall der Blutrache — auch aus solchen gering- 
figigeren Anlassen einsetzt. Auch die genaue sachliche Abgrenzung von Sing- 
streit, Ringkampf und BuBe, soweit sie als nebeneinander vorkommend fest- 
gestellt wurden, war nicht mit Sicherheit zu erkennen. Hoffen wir, da baldige 
Forschung an Ort und Stelle, noch ehe es zu spat wird, diese Liicken ausfiillt. 
Ich glaube auBerdem gezeigt zu haben, wie notig in der ethnologischen Juris- 
prudenz die exakte Kleinarbeit ist, von der bis jetzt noch wenig Ergebnisse vor- 
liegen, indem ich an der Hand der Eskimobeispiele nachwies, wie leicht ver- 
fiihte. Untersuchungen allgemeinen Charakters, so die von STEINMETZ, die sich 
noch nicht auf genaue kritische Einzeldarstellungen der Rechte der verschie- 
denen Volker stiitzen kénnen, zu Trugschliissen fiihren. Es ist besser, auf 
kleinem Gebiete zunachst Erfolge zu erzielen, die von Dauer sind, als voreilig 
in kihnem Fluge Lander und V6lker zu umspannen 7°" und erleben zu miissen, 
daB die gewonnenen Ergebnisse sich in kurzer Zeit als irrig herausstellen, 
oder doch giinstigstenfalls sich sagen zu mtissen, daB man das Richtige nur 
aus Zufall getroffen hat. Schon die Kleinarbeit aber kann — auch das haben 
meine Ausfithrungen bewiesen — groBere Probleme wenigstens andeuten 
tnd den Grundstein fiir ihre Losung legen. Die Entratselung bringen dann 
fortschreitende Untersuchungen auf immer groBerem Gebiete. Um sie zu 
finden aber gilt es vorlaufig, sich zu bescheiden und sich, so schwer es ist, 
selbst mit dem Gedanken vertraut zu machen, daB man als Einzelner das 
letzte Ziel nicht mehr erreicht. ,,Auch der gliicklichste Forscher fiihrt ein Leben 
der Resignationen. Unendliche Perspektiven tun sich vor ihm auf, aber sein 
Leben erschdpft sich, indem er durch ein Winkelchen kriecht. Je ernster er 
seine Aufgabe nimmt, desto langsamer geht es. Das groBe Werk steigt und 
steigt, aber der Einzelne rollt nur Sandkérner... Das ist das allerschwerste. 
Schwerer als der Tod in Wiiste und Eis *°*“. 


Auhang. 
Einige Streitgesange von den grdnlandischen Eskimo. 
I. Westgronland. 
Streitgesang von Arsut (siidliches Westgrénland) **°. 
»Man sagt von diesem Kamigtak — daf er sich von seiner Frau 
scheiden will — und sie verlassen will — weil sie ihr Kind verlor — schau 


267 GRAEBNER, Methode, S. 125. 

45° BOELSGCHE,.S. 219, 

269 RINK, Eventyr, Suppl. Nr. 156, die Gedankenstriche deuten Ausrufe an, die zwischen 
den einzelnen Sadtzen ausgestoBen werden. 
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nur auf ihn, betrachtet ihn — er wird rot werden im Angesicht — er wird 
erroten — betrachtet ihn bloB — sein Gesicht wird die Farbe wechseln — 
ich zeige groBes Selbstvertrauen — ich zeige Mut, daB ich mich mit einem so 
lurchtbaren Sanger einlasse — mit einem so furchtbaren Schmahdichter — 
denn wift, man sagt, daB er Meister im Singen ist — ein Meister im Dichten 
von Streitgesangen — da er stark ist im Singen gegen andere Leute.“ 


ll. Ostgronland. 

|. Wechselseitiger Streitgesang zwischen den Ostlandern Koungak und Erdlavik?*°. 

Koungak: ,,LaBt mich auch dem Frauenboote folgen als Kajakmann 
— dem Boote folgen mit den Singenden — obschon ich an sich furchtsam bin 
— obwohl ich von demittigem Wesen bin — wie wenn ich folge als Kajak- 
ruderer — folge mit den Singenden! — Es ist kein Wunder, da8 er froh 
wurde — er, der beinahe seinen Vetter getdtet hatte — beinahe seinen Vetter 
harpuniert hatte — kein Wunder, daB er sich zufrieden fihlte — daB er 
froh war.“ 

Erdlavik (tanzend): ,,Aber ich lache ja nur daritber — aber ich 
mache mich ja dartiber nur lustig — Koungak, daB du ein Morder bist — 
und daB du von Grund aus so zornmitig bist — zur Raserei geneigt — aber 
weil du nicht mehr als drei Weiber hast — und du denkst, das sei zu wenig 
— bist du so zornmitig — du solltest andere Manner sich mit ihnen vet- 
heiraten lassen — so wiirdest du alles erhalten, was ihre Manner fingen — — 
Koungak, weil du dich nicht um anderer Meinung kiimmerst — darum hungerst 
du bestandig — weil deine Frauen dir alles wegessen — deswegen hast du 
angefangen, andere Leute totzuschlagen.“ 


2. lgsiavik’s Trommelgesang *”'. 
(Der Gegner ist Misuarinanga, der fiir seinen Stiefvater Ipatkajik eingetreten ist, weil dieser 
keinen Stoff zu Liedern mehr hat.) 

Du haltst viel von ihm, du haltst zusammen mit ihm. Wenn du singst, 
muBt du ihn um den Hals fassen, acht auf ihn geben und gut gegen ihn sein.“ 
(Er setzt enen Pflock hochkannt in des Gegners Mund.) ,,Ich weiB nicht, was 
ich tun soll, da mein Gegner weder singen, noch einen Laut von sich geben 
kann.“ (Er steckt dem Gegner einen Holzklotz in den Mund und tut, als ob 
er den Mund zunahen wollte.) ,,Was sollen wir machen mit meinem Gegner? 
Er kann weder singen, noch seine Stimme herauslassen. Da man ihn nicht 
mehr héren kann, ist es vielleicht das Beste, wenn ich seinen Mund ausziehe 
und versuche, ihn gréBer zu machen.“ (Er zieht des Gegners Mund mit den 
Fingern nach den Seiten auseinander und stopfit ihm Speck hinunter bis zum 
Hals, den er mit einem Holzpflock hineinst6Bt.) ,,Mein Gegner hat mir viel 
zu sagen, er sagt, ich wolle etwas mit Akenatsiak machen und hatte ihn toten 
wollen. Als wir von Siararmiut nach Anitsuarsik von Siiden her kamen, warst 
du es, der mit Akenatsiak Trommeltanz begann.“ (Er legt einen Riemen um 


den Mund des Gegners und bindet ihn damit an dem Dachbalken fest.) ,,Ich 


2 AS a, (O\, UNS oes 
272 HOLM, S. 320. 
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wei nichts davon, daB ich gegen Akenatsiak etwas hatte unternehmen wollen 
und ihn hatte toten wollen, und ich wei® auch nicht, warum ich das getan 
haben sollte. Das mu8 wohl sein, weil wir zwei hinter seiner (Ipatkajik’s) Frau 
her waren, daB du mich damit beschuldigst. Wenn er wieder gegen mich 
singt, werde ich auch wieder gegen ihn singen.“ 

Jedesmal, wenn Igsiakvik den Misuarinanga zwischen den Versen mit 
allerlei Narrheiten hohnt, gibt dieser seine Gleichgiiltigkeit dagegen zu er- 
kennen, um den Zuschauern zu zeigen, daB er sprechen und sich iiber ihn 
lustig machen konne. 


3. Singstreit zwischen Marratse und Eqerqo (von Agmagsalik) *”’. 

Der alte Kilimé schlug die Trommel mit der Kraft eines Jiinglings und 
sang zuerst Marratses Herausforderung an Eqgerqgo ,,den Kleinenfinger“, der 
Marratse’s geschiedene Frau geheiratet hatte; durch diese Ehe war Marratse’s 
alte Liebe und Eifersucht wieder wach geworden, und es hatte mit einem 
Sangerduell geendet. Das Lied war sehr lang und dauerte mit Tanz und Mimik 
mindestens eine Stunde. Hier ist etwas daraus: 


,»,Worte will ich spalten, — kleine, scharfe Worte, 

Wie Holzsplitter, die ich — mit meiner Axt zerhacke. 

Fin Lied aus alten Zeiten, — ein Atemhauch der Ahnen, 

Meiner Frau ein Sehnsuchtslied, — ein Lied, das Vergessen bringt. 

Ein frecher Schwatzer hat sie geraubt, — hat sie zu erniedrigen versucht, 

Ein Elender, der Menschenfleisch liebt, — ein Kannibale aus Hungerszeiten.“ 


Darauf antwortete der ,,Kleinefinger“: 


»rrechheit, die in Erstaunen setzt! — Wut und Mut zum Lachen: 
Ein Spottlied, — das die Schuld mir geben will! 
Schreck willst du mir einjagen, — mir, der ich gleichmttig dem Tode trotze. 
Hei! — du besingst meine Frau, — die einst war die Deine; damals warst du 
i nicht so liebenswett. 
Wahrend allein sie war, — vergaBest du, durch Gesang sie zu preisen, durch 
herausfordernden Kampigesang. 
Jetzt ist sie mein, — und nimmer sollen sie besuchen singende, falsche Lieb- 
haber, 
Frauenveritihrer —- im fremden Zelt.“ 


272 RASMUSSEN, Grénlandsagen, S. 235/236, ihnen gelegentlich seines Besuches in Ag- 
magsalik im Jahre 1919 von den bereits christianisierten alten Eingebornen vyorgefiihrt, 
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Von P. W. ScHMipt, S. V. D. 


Fin schwerer Verlust hat unsere Wissenschaft getroffen. Einer unserer 
erfolgreichsten Erforscher Siidamerikas, Prof. Dr. THEopoR KocnH-GRUNBERG, 
der selbstandig bereits drei groBe Forschungsreisen im Norden des Amazonas 
durchgefuhrt und eine ganze Reihe unbekannter Gegenden durchquert und 
wichtige Probleme geklart hatte’, war von dem nordamerikanischen Ethno- 
logen Dr. Hamitron Rice eingeladen worden, an dessen Expedition zur Er- 
forschung des Quellgebietes des oberen Orinocos teilzunehmen, und er hatte 
die Einladung angenommen. ,,Nach Beendigung der Arbeiten im Quellgebiet 
des Orinoco wollen wir versuchen, auf irgendeinem neuen, Wege den Casi- 
guiare und durch ihn den Rio Negro zu erreichen. Erlaubt es mir dann meine 
Gesundheit, so will ich mich noch einige Zeit in meinem alten Hauptquartier 
Sao Felippe aufhalten, um bei den dortigen Aruakstammen mythologische 
Studien zu treiben; ein langgehegter Wunsch (Vgl. Vom Roroima etc., Bd. II, 
S. 308). Das ist in groBen Ziigen unser Plan.“ So schrieb er uns in einem 
Brief vom 20. April 1924. Als wir ihm dann unsere herzlichsten Wiimsche zu 
dieser Reise aussprachen, die gewissermaBen den krénenden AbschluB seiner 
iruheren Reisen bilden sollte, antwortete er am 13. Mai kurz vor seiner Ab- 
reise yon Europa: ,,Vielen herzlichen Dank... fir Ihre guten Wiinsche, die 
mich tief gerthrt haben. Glauben Sie mir, in der Einsamkeit des Urwaldes, in 
den Gefahren dieses wilden Wanderlebens hat man oft Stunden der inneren 
Einkehr und der Dankbarkeit gegen die Vorsehung.“ 

Es schienen alle Voraussetzungen gegeben, den Erfolg der Reise in jeder 
HinSicht sicherzustellen, denn die Ausriistung zur Reise war in gréBteri 
amerikanischen Stile erfolgt. Prof. KocH-GRUNBERG berichtet selbst dariiber 
in einigen Briefen an Prof. Penck in Berlin 2, denen wir folgendes entnehmen: 


Rio Branco, den 28. August 1924, auf der Fahrt. 


Gestatten Sie mir, Ihnen tiber die Zusammensetzung der Expedition 
Rice und den bisherigen Verlauf unserer Reise kurz zu berichten. 

Ich kam iiber Liverpool am 6. Juli in Manaos an, wo ich schon einige 
Mitglieder der Expedition antraf. Dr. ALEXANDER HamiLTon Rice kam mit den 
iibrigen Teilnehmern am 23. Juli von Rio de Janeiro. In der Nacht desselben 
Tages brach in Manaos eine Militarrevolte los, die die Regierung von Ama- 
zonas sttirzte und einen jungen Offizier an die Spitze des Staates stellte. 
Infolge dieser revolutionaren Bewegung, die sich auch gegen den Prasidenten 
in Rio richtete und sich allmahlich in fast allen Staaten Brasiliens ausgebreitet 
hat, ist Mandaos seitdem von der AuBenwelt abgeschlossen. Der Dampfer- 
verkehr mit Para, wo die Gegenpartei offenbar die Oberhand gewonnen hat, 
ist véllig lahmgelegt, und aller Handel stockt. Der letzte Brief meiner Frau 


‘ Auch im ,Anthropos* sind mehrfach Artikel von seiner eigenen Hand iiber seine 
Ergebnisse erschienen. Wir werden demnachst einen zusammenfassenden Uberblick iiber die 
Gesamtheit derselben veréffentlichen. 

2 Verdéffentlicht in der ,Zeitschrift fiir Erdkunde zu Berlin‘, 1924, Nr. 8—10. 
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ist vom 12. Juni. Ich hatte nicht geglaubt, daB die sprichwortliche brasilianische 
,,paciencia“ so rasch und so scharf einsetzen wiirde. 

Die unfreiwillige Wartezeit in Manaos verwendete ich zu Indianer- 
studien. Ich nahm unter anderem drei gro®ere Vokabulare aul, Tupy vom 
Rio Machado, einem rechten Nebenflu8 des mittleren Madeira, Maué vom 
unteren Tapajos und Purubora von einem bisher ganz unbekannten Stamm 
an einein NebenfluB des Rio Guaporé. 

Erst am 20. August konnten wir Mandos verlassen und befinden uns 
gegenwartig auf der Fahrt den Rio Branco aufwarts. Auer Dr. Rice und mir 
zahit die Expedition folgende Mitglieder: Wetn ARNoLD, Kartograph; 
CHarLes C. Butt, Astronom; Joxn C. Couzins, Ingenieur; WALTER Hinton, 
Flugzeugfihrer; Joun E. Witsnusen, Flugzeugmechaniker; Capt. ALBERT 
W. StTEvENs, Flugzeugphotograph; Joun W. Swanson und THomas S. Mac 
CaLeB, Radiotelegraphist; HramMann DeNGLER, Zeichner; SiLvino SANTos, 
Filmoperateur, und Frank Scurts, Sekretir. Die Expedition fahrt auf den 
kleinen, von der ,,Amazon River Steam Navigation Co.“ gemieteten FluB- 
dampfer ,,Parahyba“ bis zur groBen Stromschnelle von Caracarahy am oberen 
Rio Branco, von wo die Reise auf kleineren Fahrzeugen und spater auf Ruder- 
booten* fortgesetzt wird. Der Dampfer fiihrt im Schlepptau die Lancha 
eleanor II“ von Dr. Rice, mit der er 1919/1920 eine Reise iitber Rio Negro 
und Casiquiare bis Esmeralda am oberen Orinoco machte, ein sehr gut ge- 
bautes und praktisch eingerichtetes Flachboot mit Gasolinheizung; auBerdern 
einen Curtiss-Hydroplan mit einem Motor von 160 Pferdekraften, der bis z1 
drei Personen aufnehmen und vier Stunden in der Luft bleiben kann, wobei er 
in der Stunde 65 bis 70 Meilen zuriicklegt. Die Spannweite der Fliigel betragt 
49°6 FuB. Der Tank faBt 42 Gallonen Gasolin. Wegen der kartographischen 
Aufnahmen fahren wir nur bei Tag. Vom Flugzeug aus werden diese Auf- 
nahmen erganzt, teils durch Croquis, teils durch vorziigliche photographische 
Aufnahmen des FluBlaufes. Capt. Stevens, aktiver Offizier der nordamerikani- 
schen Armee, der beste Flugzeugphotograph in den Vereinigten Staaten, macht 
diese senkrechten Aufnahmen mit einem besonders daftir eingerichteten Apparat 
aus 1000 bis 2000 Fu8 Hohe. Die Croquis werden gewohnlich aus 4000 Fuf 
Hoéhe genommen. Die Bilder haben die GroBe 7X9 inches und sind von 
groBter Scharfe. Der Flugzeugfiihrer Hinton hat im Jahre 1919 mit anderen 
nordamerikanischen Offizieren jenen kiihnen Flug von Amerika (New York) 
liber die Azoren und Lissabon nach England (Plymouth) gemacht und 
1922/1923 zusammen mit WiLsHUSEN und anderen einen zweiten Uberseeflug 
von New York nach Westindien und entlang der siidamerikanischen Kiiste bis 
Rio de Janeiro, 

In Manaos hat sich eine andere amerikanische Kommission uns an- 
geschlossen. Prof. Dr. RicHarp STRONG, Leiter der Abteilung fiir Tropenkrank- 
heiten der Harvard-Universitat in Boston, Mass., mit zwei Begleitern, Prof. 
Dr. Joser C. Beouaert, Entomolog, und Prof. Dr. George C. SHATTUCK, 
Arzt, die im Amazonasgebiet Tropenkrankheiten und ihre Ubertrager studieren 


> Vgl. den Zusatz iiber die Bootsmotoren am Schlusse des Berichtes. 
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und entomologische Forschungen machen sollen, die sich auf alle Krankheitert 
von Menschen, Tieren und Pflanzen beziehen. Sie kehren vom oberen Rio 
Branco mit dem Dampfer ,,Parahyba“ nach Manaos und von da nach Boston 
zurtick. 

Durch unsere Radiotelegramme empfangen wir taglich Nachricht von — 
New York. Es soll aber am oberen Rio Branco eine gr6éBere Radiosttation er- 
richtet werden, mittels deren wir auch Telegramme senden und wahrend des 
groBten Teiles der Reise mit der AuBenwelt in Verbindung bleiben k6énnen. 
An einem geeigneten Platze am oberen Rio Branco gedenken wir, uns einige 
Wochen aufzuhalten, um fiir die Weiterreise alles yorzubereiten. Dann wollen 
Wir auf meinem alten Reiseweg von 1911/1913 den Rio Uraricuera aufwarts — 
die Serra, Parima, die Wasserscheide zwischen Amazonas und Orinoco, und E 
die Quellen des Orinoco erreichen. Die zahlreichen Stromschnellen und Falle 
des Uraricuera werden dieser groBen Expedition auBerordentliche Schwierig- 
keiten entgegenstellen, doch hoffen wir, falls keine besonderen Zwischenfalle 
eintreten, Gber den Casiquiare im Marz 1925 den oberen Rio Negro zu er- 
reichen. ‘ 
Das weit ausgedehnte FluBgebiet des Rio Branco wird wahtseheiniitl ; 
in der Zukunft Nordbrasiliens eine groBe Rolle spielen. In seinen Gebirgen — 
finden sich Gold und Diamanten, und schon stromen Abenteurer aus aller 
Herren Lander hier zusammen, wie die Geier beim Aas. 

Die Zahl der Indianer hat sich seit meiner letzten Reise sehr vermindetty 
Besonders die Grippe hat furchtbar unter ihnen aufgeraumt. 


Rio Branco, Carmo, 31. August 1924. ‘ 

Wir haben gestern nachmittags den Aquator passiert und liegen jetzt vor 
Carmo, der groBen Wiistung einer im 18. Jahrhundert bliihenden Mission, 
wo jetzt nur ein paar Palmstrohhiitten stehen, die von Cabochos (zivilisierten 
Indianern) und Negermischlingen bewohnt wird. Wir wollen an diesem — 
wichtigen Platz Ortsbestimmungen machen. — Meinen Angaben vom 
28. August méchte ich noch einiges beifiigen. ; 
Wahrend wir in Manaos schon mitten in der Trockenzeit waren, haben — 
wir seit Eintritt in den Rio Branco taglich schwere Gewitter mit heftigem, — 
anhaltendem Regen, gestern sogar einen orkanartigen Sturm, der auf einer 
langen Strecke den Uferwald niederlegte. Der Rio Negro war schon stark am 
Sinken; der Rio Branco fiihrt Hochwasser und steigt noch. Die Regenzeit 
dauert am oberen Rio Branco bis Ende September, manchmal bis tief in den 
Oktober hinein. Die Grenze zwischen beiden Zonen ist mehr oder weniger der 
Aquator bis zur Miindung des Rio Branco. 
Zu unserer Ausriistung geh6ren auch sieben kleine Motore Elte & Gaile 
von je 3'/, Pferdekraften, die auf ruhigen FluBstrecken in die Hecks der 
Ruderboote eingesetzt werden koénnen, um ein bequemes und rascheres Vor- 
wartskommen zu ermoglichen. Sie sind in den Vereinigten Staaten von Ole 
Evenrude gebaut. % 
Bei den kartographischen Aufnahmen werden folgende imstrumente 
benutzt: 1 Theodolite and Prism attachment (like astrolabe a prism of 
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Craupe & Drincourt), C. F. CAseELLA, 49/50 Parlament Str., London S. W. — 
1 KompaB, Richie 7'/, inch. — Watches: (5 Ditisheim, 1 Leory, 1 Zenith, 
3 Swiss stop '/; th watches, 2 ,,Time of flight“ watches the SCs ye 's)y Uhren 
fur das Flugzeug). — 1 ,,Angle sextant“ Henry Hucues, London. — 1 Sex- 
tant F. E. Branpets, Brooklyn, New York. 

Wenn es mir irgend méglich ist, werde ich Ihnen noch einmal schreiben, 
bevor wir von der Verbindung mit der AuRenwelt abgeschnitten werden. Aut 
alle Falle erhalten Sie von mir Nachricht, sobald wir zum oberen Rio Negro 
durchgedrungen sind und damit das Ziel unserer Reise erreicht haben ‘. 

Um so gréBer die Tragik des Sckicksals, daB ehe noch die eigentlichen 
Expeditionsarbeiten beginnen konnten, der ausgezeichnete Forscher einem 
schweren Malariafieber zum Opfter fiel. In der ersten Halfte des Oktobers 
bereits traf ein Telegramm aus Mandaos bei Frau Prof. KocH-GRUNBERG in 
Stuttgart von dem Tode ihres Mannes ein. Erst Mitte November gelangten 
nahere Nachrichten zu ihr, die sie in Form folgender Mitteilung auch uns 
ubersandte: 

»Die Expedition fuhr den Rio Branco aufwarts und kam am 3. September 
nach Vista Alegre, einem Ort von mehreren gréBeren, mit Palmstroh oder Well- 
blech gedeckten Hiitten, einem Lagerplatz des Hauses J. G. ARAuJo in Mandaos. 
Hier findet sich die erste Savanne am Flu8B, Campo de Vista Alegre. Das Ge- 
‘pack wurde ausgeladen, zum Teil in einem Lagerhaus untergebracht, zum 
Teil am Land auigestapelt und mit Zelttiichern bedeckt. Ein kleineres Dampf- 
boot sollte dann spater alles iiber die Stromschnellen von Caracarahy nach 
Boa Vista bringen, wo eine groBe Radio-Gebestation eingerichtet und langerer 
Aufenthalt genommen werden sollte. Boa Vista liegt eine Tagereise weiter 
iluBaufwarts, auf luftiger Hohe, hat gesundes Klima und ist Sitz einer 
Benediktinermission. ~ 

Am 7. September bekamen sie in Vista Alegre durch Radio Nach- 
richt, da® ein Dampfer der Boothline nach Mandos kommen und naci 
New York zurtickfahren wiirde. Dr. Rice entschloB sich, seine Frau und 
die arztliche Kommission der Harvard-Universitat, die bis hierher mitgefahren 
waren, selbst nach Manaos an den Dampfer zu bringen. Sie fuhren noch am 
7. September ab. Dr. Rice wollte in acht bis zehn Tagen zuriick sein. 

Dr. Rick wurde aber in Mandos aufgehalten — ich wei noch nicht 
wodurch — und kehrte erst am 20. Oktober nach Vista Alegre zuriick. Die 
anderen warteten dort auf ihn und erkrankten nach einander fast alle an dem 
gefiirchteten Rio-Branco-Fieber, einer schweren Form der Malaria. Doktor 
SHATTUCK, ein Arzt der Harvard-Universitat, der bei ihnen geblieben war, 
soll in aufopfernder Weise ftir die Kranken gesorgt haben. 

Mein Mann erkrankte am 22. September und sah seinen Zustand selbst 
ernst an. Der Zeichner HERMANN DENGLER, den er von Stuttgart mitgenommen 
hatte, hat ihn treu gepflegt und alles fiir ihn getan, was unter den Verhaltnissen 
moglich war. Anfangs Oktober ging es ihm besser. Er beschlo8, sobald als 

4 Dieser Brief lief wenige Tage nach der telegraphischen Meldung aus Mandos in Berlin 
ein, derzufolge Prof. KoCH-GRUNBERG dem Fieber erlegen ist. (Red.) 
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moglich nach Boa Vista oder auch nach Manaos zu fahren, um sich zu ef- 
holen, aber sie warteten vergeblich auf ein Dampfboot. Am 7. Oktober ver- 
schlimmerte sich sein Zustand, das BewuBtsein verwirrte sich. Am 8. Oktober 
setzte das Fieber mit erneuter Heftigkeit ein, kurz nach halb 4 Uhr nach- 
inittags verschied er ganz ruhig, ohne das BewuBtsein wieder erlangt zu 
haben. 

Am anderen Morgen, um 9 Uhr, haben sie ihn auf dem kleinen Friedhof 
von Vista Alegre am Rande des Urwaldes zur Rule gebettet. 

Am selben Tage kam das langerwartete Dampfboot und nahm einen 
der Kranken, den Flugzeugmechaniker J. WitsHuseN mit nach Mandos, von 
wo er telegraphisch die Trauernachricht nach Deutschland aufgab.“ 

Dieses tragische Schicksal wird allseitig das tiefste Bedauern auslésen, 
daB ein so hervorragender Forscher so vorzeitig uns entrissen wurde, der 
unserer Wissenschaft noch so viel zu bieten gehabt hatte, und das innige Mit- 
gefiihl wird sich zuwenden auch der Witwe des Verstorbenen, die ihm eine 
treue Lebensgefahrtin war und den Mut aufgebracht hatte, noch zu dieser 
letzten Reise ihre Zustimmung zu geben, und nun mit ihren Kindern den 
Schmerz hat, das Grab des Gatten und Vaters in so weiter Ferne zu wissen. - 

Die Schwere des Verlustes kann allerdings nicht verhindern, vielmehr 
im Gegenteil, sie tragt dazu bei, Reflexionen zu wecken, wie es mdglich war, 
daB dieser tragische Tod in den tatsachlichen Umstanden eintreten konnte. 
Es sind Fragen, auf die man fern vom Schauplatz der Ereignisse die Antwort 
schwer findet. Wie konnte es geschehen, daB die Expedition so lange Zeit in 


Vista Alegre gelassen wurde, obwohl dieses als ein starker Herd schwerer 


Fieber bekannt war? Wie kam es, daB Dr. Hami_tron Rice, der zuerst nur acht 
bis zehn Tage auf seiner Fahrt nach Manaos ausbleiben wollte, tatsachlich — 
dann sechs Wochen ausblieb, und das, obwohl auch in Mandos die hohe — 
Gefahrlichkeit von Vista Alegre allgemein bekannt war, und Dr. Rice ja ein 
eigenes Dampfboot zur Verfiigung hatte, das in vier bis fiinf Tagen von 
Manaos aus Vista Alegre erreicht hatte? Und schlieBlich, weshalb ging man 
uberhaupt nach Vista Alegre und wanderte nicht nach dem nur einen Tag 
weit entiernten, héher und gesunder gelegenen Boa Vista mit seiner — 
Benediktiner-Missionsabtei ? 

Vielleicht, daB die Antworten auf alle diese Fragen leicht zu gebea 
sind, wenn man die Grtlichen und sonstigen Verhaltnisse naher kennt. Wir 
glaubten, sie hier nicht unterlassen zu sollen, das Leben des Dahingegangen2u 
war uns zu kostbar. 
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J. O. FERREIRA DINIZ: Une étude de l’Ethnographie d’Angola. — Les lecteurs 
de I’«Anthropos» n’ont guére eu d’occasion d’étudier les races si intéressantes qui peuplent 
la vaste extension de la colonie portugaise d’Angola, grande de un million et demi, presque, 
de kilométres carrés. 

Le Secrétaire pour les Affaires Indigénes dans la Colonie, J. O. FERREIRA DINIZ, a 
fourni au Ministére des Colonies un rapport imprimé de 754 pages, ot il condense les réponses 
données de toute part au Questionario Etnografico envoyé par le Haut Commissaire de 
la République aux différents Postes administratifs, Missions, etc., pour étre rempli, Le travail 
de Mr. FERREIRA DINIZ a été de critiquer et coordonner les observations faites sur place. Il 
en tire longuement des suggestions pratiques pour le gouvernement de ces peuples. Pour 
nous, ce qui nous intéresse ce sont plutét les données scientifiques, que nous réstmerons 
pour le lecteur. 

Races diverses. 


Le Bush-man (ou Boschiman) n’est pas agriculteur: il se nourrit de plantes spontanées 
et de racines indigénes, de fruits silvestres et de chasse. Le négre (bantou) est cultivateur et 
la botanique montre que les plantes qu’il cultive sont d’origine exotique (le shorgo excepté). 
Il parait avéré que les Bushmen étaient les aborigénes; que les bantous, aujourd’hui en 
possession du territoire, sont des invahisseurs, des étrangers. 

D’ou sont venus ces étrangers 1a? Il suffirait que la botanique nous dise d’ot sont 
venues les plantes exotiques. Or il y en a qui sont venues de l’ouest: le mais, le manioc, 
le capsicum, le tabac, sont d’origine américaine; mais l’éleusine, le massange (pennisetum), 
la banane, le cocotier, d’origine asiatique, étaient déja cultivés a l’arrivée des portugais, et 
ne sauraient étre venus que de l’est, par voie de l’Arabie, a travers |’Abyssinie et l’intérieur. 

Les habitants actuels d’Angola (en dehors des Bushmen, aborigénes) seraient descendus 
de l’Abyssinie par deux voies différentes. Les uns auraient suivi les affluents du Zaire; et, 
s’établissant en la région moyenne entre le Cassai et le Lualaba, auraient donné lieu a la 
constitution des états de la Luba et du Muatianvua. D’autres auraient suivis la région des 
grands lacs, auraient atteint la cote occidentale, se seraient fixés au Damaraland et a l’Ovampo, 
d’ou ils auraient envahi !’Angola par le Sud. Leurs représentants actuels sont les Banctubas 
et les Cuangares. 

Les barbares qui avaient formé l'état de la Luba ayant a faire 4 des poussées nouvelles 
d’enyahisseurs, leur dernier grand potentat, Mutumbo Muculu, encouragea ses enfants a 
chercher fortune vers le Nord, ot, en des migrations successives ils attinrent le Zaire et 
donnérent origine au grand royaume du Congo, en formation a I’arrivée des navigateurs pot- 
tugais'. De ce royaume il y eut des émigrations nouvelles vers le sud jusqu’a la riviére 
Kuanza, constituant les tribus: Muchicongo, Mussurongo, Muzumbo, Sosso, Dembos et Mussueu. 

Les Maungos, Jingas, Ngolas, Kissawas et Libolos peuvent étre considérés les descen- 
dants des migrateurs du Congo croisés avec ceux qui envahirent la province par le Nordest. . 

Par le nordest il y eut des invasions incessantes, quien vue des dissensions survenues 
dans l’état du Muatianvua, purent s’y fixer et y prévaloir, donnant naissance aux tribus: 
Lunda, Bangala, Quioko, Luena, Songo, Minungo, Xinge, Bondo et Holo. 

D’aprés l’opinion de Casalis, quelques unes des peuplades qui mogterent les affluents 
du Zaire s’établirent dans les bas-fonds du Haut Zambéze. C’étaient des Basutos, qui y fon- 
dérent l’état qui s’appella des Bakololos’; ils demeurérent un temps dans ces lieux insalubres, 
mais finirent pat les abandonner; les uns retirérent vers l’est; d’autres, plus forts, suiveérent 


1 Tribu Bavili (deux branches: Cabindas, Kakongo). 
? D’aprés A. J. NOGUEIRA, de kukoko =triturer, par allusion aux dégats produits sur 
la population Bushman. 
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le courant du Zambéze; de ces derniers se détachérent les migrations successives qui, éti 
suivant le Cubango, envahirent l’'Angola par le Sudest et furent les parents des Mucussus, et 
d'autres peuples compris sous la désignation générale du Ganguelas. 

Il convient d’eclaircir que les peuples que lon nomme généralement Bimbundus et 
Ganguelas sont des groupements de tribus diverses et diversément amalgamées. Les Bimbundos, 
qui se nomment également Bananu (gens du Nord) sont le produit de la fusion de tous ceux 
qui envahirent le pays par le Nord et les descendants de ceux qui sont descendus par le 
nordest, du Muatianvua; les Ganguelas (de ombueilu, vocable que insinue l’idée du Sud) 
représentent la fusion des invahisseurs du Sud et du Sudest. 

Les tribus habitant le coeur de l’Angola, sur le plateau de Huila (Vanyanekas, Humbes, 
Vaimbas) ne sont elles-mémes que des peuples d’origine septentrionale, refoulés vers l’inté- 
rieur du pays par des invasions postérieures et de méme origine, mbundu? Les invahisse- 
ments de sang Ovampo- et Damaraland introduisirent, cependant, sur ces races faibles des 
traces nouvelles. Les Vaimbas semblent garder beaucoup des caractéristiques de la race 
aborigéne, et sont probablement le terme de transition entre le Bushman et le Bantou. 

Les Bushmen (ou Boschimans) aborigénes ont comme relique notable les Bakorocas, 
confinés dans un coin du district de Mossamedes, sur les deux rives du fleuve Korocas. La race 
est partout en voie de disparaitre. 

Population. 


La population recensée de |’Angola n’atteignait pas les deux millions dans le dernier 
recensement. (Il est probable que la population de fait dépasse un peu les quatre millions.) 

Sans étre nomades comme les Boschimans, les autres tribus de la province n’ont pas, 
cependant, cette stabilité que l'on obtient parmi des races d’une civilisation supérieure. Ayant 
des procédés d’agriculture plutét rudimentaires, les groupements négres épuisent plus vite les 
possibilités agricoles de la terre, et ¢migrent ensuite vers des régions a terre encore vierge. 
La météreologie rompt encore la stabilité des peuplades les moins inquiétes. Comme leurs 
systémes de captation des eaux ne va pas au-dela des vulgaires cacimbas (citernes en terre, 
sans aucun revétement) une sécheresse un peu plus prolongée oblige facilement de nombreux 
groupements de familles 4 chercher dans des régions riveraines un nouvel habitat. 


Caractéres éthniques. 
T° Morphologiques. 


La couleur de la peau (et celle des cheveux, toujours en rapport avec la premiére) — 
differe notablement du Boschiman au négre bantou. Chez les Boschimans, réduits 4 un petit 
nombre et habitant des régions toujours semblables, la couleur est la plus uniforme, partout 
d'un jaune verdatre. Pour les autres races, Ja couleur va du noir foncé des habitants des terres 
basses, par le bronzé des habitants des hauts plateaux ouverts, au brun clair des habitants 
des hauteurs couvertes de forét. La couleur des cheveux, et celle des yeux, suit d’une fagon — 
curieuse l’intensité du noir foncé de la peau. ; 

C’est rare de trouver des yeux bleus. Ceux qui ne sont pas noirs seront plutdt chatains. 
La sclérotique n’est nulle part parfaitement blanche, mais comme injectée de taches jaunes. 

Les cheveux sont laineux et crépus. Sur le corps les poils sont plus rares que chez 
les individus de race blanche. Bien peu en ont sur la poitrine, les épaules ou le dos. La 
calvitie, par contre, ne se rencontre presque pas. 

Le nez est partout plus ou moins aplati, la base de projection en formant presque un 
triangle équilatéral; les narines  ChaRBAES et mobiles, avec des dilatations et contractions trés 
sensibles. 7 

La peau est fine et veloutée, et laisse voir tres bien le réseau des veines et artéres. 

Les organes génitaux, et chez la femme les mammelles, sont tres développés. 

Pour ce qui regarde les proportions, on peut distribuer les individus des tribus diverses 
de l’'Angola parmi les quatre types de taille fixes par Topinard: 

a) Dépassant 1°70 m: pe og Cuangares, Bailundos, Bienos, Mussurongos, Muchi- 
congos et Muzombos. 

b) De 1°65 a 1°69 m: Toutes les autres tribus d’Angola, 4 l’exception des deux suivantes, 
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t) De 1:60 a 1:64 m: Jingas. 
d) Inférieure a 1°60 m: Bacorocas et autres restes dispersés de Boschimans (qui pour 
cela méme sont appelés Negritos, c’est-a-dire petits négres). 


Le trone des négres est plus court, proportionnellement, que dans la race blanche. 
Chez les Boschimans ce détail de la race noire n’a pas lieu. Mais, en dépit des longues 
jambes des Bantous, les membres supérieurs de ces races, comme des Boschimans, surpassent 
en erivergure les membres inférieurs. 


IIl° Anomalies morphologiques typiques. 


Sans parler des albinos — individus sans pigment 4 peau et cheveux incolores, a iris 
transparent et a face interne de la choroide dépourvu de noir contre les rayons excessifs de 
lumiére — ni d’autres anomalies assez communes parmi les races noires, il faut au moins 
mentionner une déformation assez vulgaire parmi les femmes de race Boschiman. C’est la 
stéatopigie, consistant en une accumulation de tissu adipeux sur les muscles des fesses, vibrant 
au moindre contact, comme une masse de gélatine spongieuse. C’est 4 coup sfir un des 
caractéres éthniques les plus notables, puisqu’il disparait par le croisement de la famille 
boschimane avec un autre sang. 

Il y a en outre les anomalies morphologiques artificielles. L’épilation, pratiquée 
surtout par les noirs du Sud de la province, qui portant partout sur eux une petite pince a 
cet effet,-et qui arrachent continuellement, ou n’importe quel poil qui leur pousse au visage, 
ou seulement les poils, qui viennent sur des parties du visage ott le noir s’avise de n’en point 
vouloir. Les incisions éthniques, qui ne sont pas du tatouage proprement dit, mais bien 
des incisions faites avec un couteau, un stylet, cicatrisées par l’application d’ingrédients divers, 
et qui sont plus souvent de simples lignes paralléles que de vrais dessins. Les perforations 
doreilles ou de nez sont pratiquées aussi, par pure phantaisie ornementale quelquefois, ou 
comme distinctives raciales. Les Banctubas du Cuanyama se distinguent des Cuangares par 
Poreille droite percée chez les premiers, l’oreille gauche chez les seconds. La mutilation ou, 
au moins, le limage des dents incisives est aussi trés commune. 

Enfin, la circoncision, pratiquée sur les filles elles-méme, par la coupure des lévres 
vaginales, est universelle chez nos noirs bantous. Pour les filles la déformation pratiquée par 
les Boschimans est en ordre inverse. L’hypertrophie, provoquée depuis l’enfance dans les éle- 
ments vasculaires et glandulaires des petites lévres du vagin, arrive a constituer un tablier de 
15 a 18cm de longueur. 


IIIl® Caractéres physiologiques. 


Les négres, aussi bien que les Boschimans, n’atteignent pas un grand 4ge. Sera-ce le 
milieu physique, peu favorable 4 une race indolente et qui ne veut pas exercer son intelli- 
gence pour obvier a des causes de malheur? 

Mais il y a aussi contre la vie du noir des causes sociales et morales. La femme sur- 
tout, si elle s’épuise et vieillit si vite, n’en accusons pas seulement la nature africaine, qui 
la mitirit plus tot. Elle est trainée trop jeune vers le tourbillon incontrollé des plaisirs sensuels. 

La fécondité de la femme angolaine est trés grande. La conception et la parturition 
sont trés faciles; mais aussi la mortalité enfantine est énorme, ce que l’on doit attribuer moins 
aux, intempéries et aux mauvais traitements qu’a la pauvreté de lait des méres, ‘surchargées 
de travail et bravant le soleil 4 toute heure du jour. 


Vie matérielle. 
I° Soins dispensés au corps. 

Si l’on excepte les Cabindas, les Angolains brillent peu par leurs soucis d’hygiene 
corporelle. Par contre, ils sont trés soucieux de la propreté de leurs dents, qu’ils lavent tous 
les matins, attssi bien qu’aprés les repas, et qu’ils entretiennent blanches et brillantes par la 
friction d’un’ bout de bois vert. 

Par mesure de défense contre les parasites de la peau et aussi pout se prémunir contre 
les changes de température, les Angolains se frottent tout le corps avec de I’huile de palme, 
de ricin, ou d’arachide; les habitants du Sud de la province, avec du beurre de leur bétail. 

ais 
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A ces graisses de toilette l’on mélange souvent de la peinture rouge, provenant dun bois 
rouge écrasé, trés fin. C’est de I’hygiéne, quelquefois de la vanité, pour les femmes surtout; 
et pour Cuanyamas (Banctubas), Cuangares et Mukussos une coutume nationale. 

C'est sur la chevelure que la phantaisie artistique des négres s’'adonne aux plus extra- 
vagantes créations. Les tribus le moins en contact avec notre civilisation sont 1a-dessus 
les plus intéressantes. Les Jingas, méme les hommes, laissent croitre et font tomber en tresses 
toute leur chevelure; les gens de Quissama y ajoutent des rosaires de graines 4 couleur 
variée; les femmes du Humbe se font avec leurs cheveux une artistique coiffe rappelant le 
casque romain; celles du Cuanyama adaptent les leurs sur un casque en cuire, et nous don- 
nent l’illusion de porter un chapeau tricorne trés original; les filles des Mucussos ajoutent 
aux cheveux naturels de long cheveux postiches peints en rouge; enfin, celles de Donguena 
portent de longues tresses, également postiches, qui leur arrivent jusqu’aux talons. Par contre 
les hommes des Ambuelas se rasent toute la téte, ou y gardent seulement quelques raies 
noires de cheveux taillés trés court, en cercles concentriques ou en séries paralléles. 

Des sports pour développer artistiquement les forces musculaires, il n’y en a pas de 
trace chez ces peuples. lls n’exercent que la langue en des entretiens d’heures, 4 fumer leur 
pipe et en rappelant le bon vieux temps. 


11° Nourriture. 


Aussi bien pour le négre que pour le Boschiman, la base de l’alimentation est végétale. 
Le Boschiman vit de racines de plantes spontanées et de fruits silvestres sans préparation 
culinaire aucune. Le négre cultive et prépare les racines de manioc, le mais, le massambala 
(sorgho), le’ massango (pennisetum), l'éleusine, Ja patata douce et le ginguba (arachide). Le 
manioc fait Ja base alimentaire des tribus du Nord; les graines (massango, massambala, etc.) 
celle des peuples du Sud. Les uns et les autres réduisent préalablement ces genres alimen- 
taires en une masse cuite, ou purée, appellée, pirao par les coloniaux, et les mangent avec 
une sauce d’huile, avec du sel, 1a ot il y en a, avec un assaisonmement de viande ou de 
poisson (frais ou desséché) quand il peuvent s’en procurer. 

Tous aiment beaucoup la viande (préférablement faisandée) mais ils en mangent plutét 
par extraordinaire, alors en grande quantité. 

Ils s’adonnent passionnément aux boissons fermentées: hydromel (du miel avec de 
l'eau), biéres de mais, de massango et de massambala, seve fermentée du palmier. Dans le 
Sud de la colonie ils boivent aussi une espéce de cidre (gonga) faité avec les fruits de l’arbre 
de ce nom. 

L’usage du tabac est aujourd’hui répandu partout: a’priser et a fumer. Les femmes 
comme les hommes ne vont jamais sans leur bonne pipe. Sur les rives du Cubango !’on 
fume méme un genre de chanvre (riamba) en des pipes spéciales, ot la fumée traverse une 
masse d’eau contenue dans une calabasse ou dans une corne. Ce genre de fumée provoque 
le sommeil, un délire agréable et, a Ja longue, la folie. 


It® Habillement. 


Les Cacorokas, et les reliques éparses de race boschimane se vétent trés simplement, 
n’ayant qu’un pagne rudimentaire autour des reins. ‘ 

En ordre croissant suivent les tribus négres du Sud: Vanyanekas, Humbes, Vahimbas, 
Cuamatos, Cuanyamos, Evales*, Cuangores et Mucussos. Tous ces peuples se servent, pour se 
couvrir, de peaux de bceufs, de chévre d’antilope (de rat méme, les petits jeunes-gens). 
D’ordinaire, il y a deux peaux, pendantes d’une ficelle en cuir, I’une par devant, l'autre par 
derriére, ou un faisceau de laniére en cuir porté comme une touffe de longs poils. Les Banc- 
tubas donnent aux deux peaux une configuration spéciale: en arriére, la nctuba, la peau attachée 
par une oreille de la béte du cété droit, et s’applicant sur les fesses; par devant un estomac 
de beeuf, recouvrant juste les pudenda; aux bras et aux jambes, force ronds de cuivre. Chez 
les autres Ganguelas, les peaux sont d’ordinaire remplacées par des tissus de fibres diverses, 
et méme du drap de coton tissé dans le pays (les pauvres gens se contentant, cependant, de 


* Cuanyamas, Cuamates et Evales sont des subdivisions de la tribu Banctuba. 
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tissus naturels et d’écorces d’arbres). A mesure que nous avancons vers le Nord parmi les 
Bimvundos, nous trouvons de moins en moins de pagnes indigénes, le drap européen ayant 
tout envahi. 

Chez Ganguelas et Bimvundos également trouvons nous la méme profusion de colliers, 
de bracelets, de pendants, de ceintures; il y entre des graines, des dents de bétes, des morceaux 
de cuivre et de fer, des coquillages, des coquilles d’ceuf, de l’ivoire; tout leur sert, a ces grands 
enfants, pour faire valoir leur beauté nue. 


IV° Maisons. 


Les Boschimans de la colonie, simples en tout, ses contentent pour leur abri, toujours 
provisoire, d’une grotte, d’une fente dans un rocher, du creux d’un vieil arbre. 

Des tribus bantoues, la grande majorité construit en terre ferme. Il n’y a que quelques 
habitants du Sudest, sur les terres lacustres au nord des Mucussos, qui batissent sur des 
palissades. 

La forme des maisons varie beaucoup, méme chez des peuples d’une méme tribu. 
Cependant, la forme carrée ou au moins rectangulaire prévaut chez les Bimvundos; et au sud, 
chez les Ganguelas, c’est plutdt la forme ronde, laquelle, chez les Banctubas, est presque 
exclusive. 

On ne peut non plus préciser d’une facon exclusive les tribus qui emploient de la terre 
battue pour les murs, puisque méme celles qui préférent les pieux verticaux juxtaposés les 
platrent plus ou moins sur les interstices. Cependant chez les Bimvundos les murs en pieux 
juxtaposés sont recouverts de paille, et chez quelques méridionaux, les Mucussus, les Cuangares, 
voire presque tous les Banctubas, on se contente de fourrer de nattes les grillages plus ou 
moins serrés qui servent de paroi a la hutte. 

Les huttes se groupent ou se juxtaposent en lignes plus ou moins droites, par ordre 
d’affinité des habitants. Pour chaque famille ont construit toujours une autre hutte en miniature 
pour les fétiches et une autre, d’ordinaire sur des palissades, pour servir de grenier; et les 
chefs de famille qui exercent une certaine autorité font construire en outre un abri plus large 
(jango) ot on peut entrenir un brasier, et qui devient une espéce de club ow l’on passera de 
longues heures fumant et causant. 

Toutes ces huttes et ses abris ont des toits en herbe; les Mucussos et les peuplades 
voisines de cette tribu tressent d’avance toute la toiture, comme un énorme parapluie, et la 
hissent sur la maison; ailleurs on batit d’abord la charpente de la hutte et la couvre par aprés 
comme on fait pour nos chaumiéres. 


V° Travail et industrie. 


Les Boschimans sont des peuples pasteurs; chasseurs aussi, si l’on veut, mais tout a fait 
primitifs, 4 la maniére des bétes fauves. Les autres Angolains sont des peuples agricoles, méme 
les Cuanyamas et Cuamatas (Banctubas) avec leurs grands troupeaux de bceufs. 

On a déja vu quels sont leurs cultures: céréales dans le Sud, tubercules (surtout le 
manioc) vers le Nord, avec le ginguba (arachide) et les ctucurbitacées partout. C’est la femme 
qui fait presque tout le travail des champs, parce que c’est un travail plutét léger, et homme 
se garde pour les cas de force: abattre des arbres, défrichage en gros, soin des palmiers. 

La chasse aussi est une occupation des hommes. Elle n’est pourtant cultivée comme un 
sport habituel que par de rares individus. C’est surtout la chasse en commun qui passione ces 
peuples-la. Elle se fait une fois lan, vers la fin de la saison séche, a une date choisie et 
promulguée par le chef pour le brulage de la brousse. 

La péche, au contraire, est une véritable profession pour des classes d’hommes, 4 
Cabinda, surtout la céte et sur les bords des. grands fleuves, parce que le sauce 4 huile pour 
manger le pirdo ne peut pas facilement aller sans un petit gofit de poisson. A la cdte, les 
Cabindas et d’autres pécheurs se servent de filets, qu’ils jettent et trainent de la main ou 
attachés aux pirogues. Dans les riviéres, on péche a la ligne, 4 la nasse ou simplement au 
moyen d’un large panier en guise de filet. 

Autre le type ordinaire de pirogue employée 4 la péche, et qui est creusé dans un 
tronc entier d’un arbre taillée en forme de cigare, on voit sur la cdte, entre Benguela et Egito 
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en genre curieux de barque, faite de plusieurs troncs d’un arbre trés léger (hermineira claphro- 
xilum) attachés fortement les uns aux autres par des fibres végetales, et faisant une espéce 
d’éventail sur lequel s’asseoit les pécheur, toujours mouillé, mais ne pouvant pas sombrer. 

Partout le négre est trés habile en travail d’oisier, dont il fait des paniers de toute 
forme; il produit de méme, avec une artistique patience, des nattes trés fines, de toute espéce 
de fibres, peintes en toute couleur. Ces couleurs sont confectionnées avec du bois rouge 
(tacula) et des terres diverses, dans lesquels entre le kaolin, la limonite, I’hématite. 

Ils font des pots trés jolis en terre cuite (a feu doux, dans des trous creusés en terre), 
préparent et peignent des peaux, taillent merveilleusement le bois a l’aide d’un vulgaire 
couteau, avec lequel ils réussissent a faire, non seulement le rude fétiche congolais, mais 
encore des escabeaux bien finis, présentant des reliefs merveilleux de scénes de la vie, — 
d’'animaux, des allégories obscénes etc. 

Il nous reste 4 mentionner deux industries importantes: l’extraction du fer, et le tissage 
du coton. Pour le premier, les forgerons l’extraient du minéral la of celui-ci existe, a l'aide 
de petits fourneaux; et ils disent unanimément que leurs péres savaient déja le faire, dans 
les pays dott ils sont venus. Ils n’emploient que du charbon de bois, aussi bien pour l’ex- 
traction que pour travailler le fer dans leurs forges et le modeler en couteaux, en pioches, 
en piques. Les forges sont trés simples: un caillou, sur lequel se fait la combustion, un 
tuyau en terre, débouchant sur ce foyer, un soufflet, consistant dans un trone d’arbre, avec 
deux trone cété a cété, bouchés chacun d’une membrane en peau que l'on presse et que l’on 
tire successivement a l'aide d’une manche, pour envoyer dans le tuyau un jet continu d’air. 
Les meilleurs forgerons sont les Cuanyamas. 

Pour ce qui regarde le tissage du coton, préalablement filé, voici le procédé: on suspend 
les fils les uns 4 cété des autres 4 une traverse supérieure fixe, d’ott ils pendent des deux 
cétés et viennent s’attacher en bas a une autre traverse paralléle 4 la premiére; entre les 
deux rangées de fils on fait passer l’un aprés l’autre, de bas en haut, les fils transversaux 
qu’on bat avec une régle sur la section du croisement des deux séries verticales. C’est long 


mais bien solide, au moins! C’est chez les Ganguelas que l’on tisse ainsi de pagnes grossiers 
mais tres résistants. 


Vie intellectuelle. 
I° Langage. 

La langue des Bacorokas boschimans appartient 4 la famille hottentote, caractérisée 
par le jeu des suffixes, c’est-a-dire, l'indication des relations grammaticales a la fin des mots, 
par le petit coup de langue sur le palais que l’on désigne par le nom de chick, et la 
prépondérance de sons gutturaux. 

Les langages de toutes les autres tribus sont des dialectes bantous, dans lesquels les 
éléments se juxtaposent et s’agglutinent, ot il n’y a pas de flexion de désinence. La clef 
pour la construction grammaticale est dans l'emploi des préfixes. Pour la désignation du sexe 
on ajoute au nom de personne ou d’animal le nom homme ou femme; pour les choses 
inanimées et les plantes, il n'y a pas de genre. 

Les langues bantoues sont en Angola: le kikongo, parlé au Nord et au Sud du Zaire 
jusqu’a Loando, frontiére sud, et du cdté de J’est jusqu’a la confluence du Cuango et du 
Lui. Le kimbunde, qui s’étend vers le Sud jusqu’au district de Benguela, et 4 Vest couvre 
une région immense jusqu’au Cassai et aux sources de Zambéze. Le mbundo, parlé sur le 
plateau de Benguela et la partie Nord de Mossamedes (la partie ouest de ce district est occu- 
pée par le dialect hottentot des kacorocas). Le ganguela qui est parlé a4 l’ouest de Benguela 
sur les rives du Cubango, se voit envahi par une langue de kimbundo qui suit les sources 
du Cuito, et continue vers l’est jusqu’au Zambéze. L’onyaneko commence au sud sur les 
bords du Cunene et envahit les terres 4 langue mbundo par le plateau de Huila. Enfin, le 
herrero, langue des habitants de l’'Ovampo, traverse la frontitre portugaise et occupe les 
terres des tribus Banctubas (Cuanyamas, Cuamatas, Evales). 


° II° Les arts. 


La peinture existe a l’état embryonnaire, exécutée sur les murs en terre de diverses 
ouleurs et figurant des personnes et des animaux phantastiques. La sculpture, rudimentaire 
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aussi représente cependant un effort plus méritoire, dans les bas reliefs sur de l’ivoire et sur 
des cornes de bétes, sur le bois des portes, sur les statues-fétiches. Mais l’art que l’indigéne 
cultive avec le plus de persistance, et méme avec enthousiasme, c’est 1a musique et la danse, 
toujours ensemble. 

Intimement liées et subordonnées au chant, la danse et la musique sont plutét mono- 
tones. Comme le chant n’est qu’un genre de récitatif, une succession prolongée de trois ou 
quatre notes, répétées en chceur par plusieurs voix en parties différentes, la danse et la 
musique d’accompagnement ne peuvent pas non plus avoir beaucoup de variété. La danse 
est faite d’une répétition indéfinie de pas et de mouvements semblables, cadencés et lubriques. 
Cependant, chez les Vanyanekas et Cuanyamas, et en général chez les Ganguelas, les deux 
sexes n’y prennent pas part ensemble, comme ils le font dans certaines danses assez obscénes 
de la Lunda, chez les Kimvundos. 

La musique d’accompagnement est faite de tambours, ou tam-tam, en bois creusés et 
fermé par une peau tendu, et de flfites rudimentaires. La musique d’amateur, pouvant jouer 
seule est donnée par les marimbas, espéces de xilophones, avec des calebasses de résonance 
sous chaque planchette, pour en fortifier la note qu’on y frappe. 


III° Les sciences. 


Bien que plutdt empiristes et routiniers dans leur usage de la nature, et que jamais 
ils ne s’avisent de fumer leurs fermes, par exemple, pour en aider la fécondité, on ne peut 
pas dire que les négres de l’Angola ensemencent et cultivent au hasard, sans savoir ce qu’ils 
font. Ils défrichent bien leur champs, avant de leur confier les graines, et méme aprés, savent 
bien arracher les végétations étrangéres, pour qu’elles ne «mangent» pas les bones semences. 
C’est bien l’esprit- scientifique. De méme, pour qu’ils continuent a se servir du soufflet pour 
intensifier le feu dans leurs forges, pour pouvoir filer et tisser le coton, etc. 


Les peuplades de pécheurs ne savent pas seulement se servir de rames pour faire 
marcher leurs pirogues, mais encore capturer les courants d’air dans les plis de leurs voiles. 
Ils ont, d’ailleurs, des notions (si enfantines soient-elles) d’astronomie. Les Cabindas, par 
exemple, comparent le Soleil, la Lune, Vénus a des personnes et aux fonctions et relations 
sociales de celles-ci: Soleil le pére, Lume la mére, Venus la domestique. 


Ils comptent les jours comme nous, de soleil a soleil. Les mois sont plus irréguliers, 
puisqu’ils commencent toujours a !a nouvelle lune. Chez les Cabindas les jours de la semaine 
sont quatre, et commencent par un jour de repos. Les mois de l'année ne sont que six. 


Mais c’est surtout la maniére dont le négre se conduit en face de la maladie qui nous 
révéle le mieux le penchant scientifique de l’esprit du noir. Quand quelqu’un tombe malade, 
ce qu'il faut avant tout, c’est de découvrir 1a cause de la maladie, pour pouvoir apaiser 
Yesprit mécontent, ou punir l’ensorceleur; aprés seulement, l’on se souciera du diagnostique 
de la maladie et de son traitement. Le devineur chargé de découvrir la cause et le médecin 
chargé de guérir, n’est pas toujours le méme personnage (en tout cas, ce sont deux fonctions 
distinctes, qui peuvent seulement étre cumulées par une méme personne). 


Le traitement méme consiste en deux opérations: la préparation spirituelle du malade, 
un déploi de magie destinée 4 suggestioner la volonté du patient et a lui inspirer de la foi en 
son guérisseur; l’application des remédes. 


Quant 4 la nature de ces derniers, leurs connaisseurs, ordinairement organisés en 
sociétés secrétes, en gardent jalousement le secret. Cependant nous avons pu avoir une petite 
liste de plantes utilisées par les gens du métier, et nous indiquerons les principales: Pour 
combattre le fiévre, les racines du munyanoka (Cassia occidentalis), celles du mulemba 
(Ficus psilopoga), et !’écorce du mololo (Bauhinia reticulata) et celles du mbulambia (Pros- 
perum febrifugum). Contre la syphilis: l’écorce et la racine du molungo (Erythrina suberifera), 
les racines de jile (Tiliacora chrysobotria) et celles du mokoko (Cissampeloos Parreira). Contre 
1a toux et les maladies de poitrine: infusion de kalusangue (Pencedanum fraxinifolium). 
Toniques et boisson stomacale: kabela (Xilopia aethiopica) et les semences de jipepe (Mono- 
dora Myristica). Pour les dysenteries: les mémes plantes stomacales et, en plus, le jile, les 
racines du manguier (Mangifera indica) et celles du mulemba. Pour la colique; la cuisson de 
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l'écorce de manguier et de celles du alusangue. Pour pansements de blessures et tlcéres 
cuisson de racines de mulemba et de mulolo. 

On ne peut pas douter, en vue de ce que l'on vient de lire, que les fils de Bantous 
ne soient doués d’une belle intelligence. C’est ce que l’on constate aussi a l’école, ol ces 
intelligences précoces, avides d’apprendre, font Il’étonnement des maitres; leur pouvoir d’assi- 
milation est trés grand (bien qu'il d’ecroisse assez tot aprés la puberté, surtout chez les filles). 
Ils sont fins observateurs, bien qu’ils dissimulent assez souvent leurs observations, par une 
prudence qui tient de Ja ruse. Ils sont vifs 4 la repartie et splendides polémistes, se servant 
avec une facilité inouie de raisonnements, de comparaisons, d’exemples, d’habiles dilemmes, 
Enfin leur imagination est vive et brillante, comme on peut conclure de leurs contes, de 
leurs proverbes, de toute leur littérature vivante*. 


Vie religieuse. 


Nous attribuons aux populations angolaises sans distinction, la forme que nous appelons 
religieuse, désignée sous le nom de fétichisme. Un ensemble de croyances et de manifestations 
par lesquels l’indigéne interpréte le surnaturel, et le traduit dans le culte de statues de 
plantes, d'animaux, etc. Le chanoine Alves da Cunha dit que le Boschiman n’est pas fétichiste, 
par ce qu’il n’incarne ni Dieu ni les génies sous aucune forme humaine ni symbole; qu'il 
ne voit dans le petit insect mgo, caché dans sa fourrure d’herbe séche, qu’un exemple prudent a 
imiter, pas un totem vrai; enfin, parce qu’il ne porte des amulettes qu’en guise de médecine. 

Et pourtant le Boschiman, opprimé par des forces qui l’entourent et qu’il ne comprend 
pas, croit au pouvoir isolant et préservateur d’un fruit, d’une simple racine, et les jette sur 
le passage, sur un lieu sacré, pour que ces fruits le préservent contre le courroux du génie 
inconnu *. 

De méme, sur la tombe d’un mort, le Bush-man coupe la phalange de son petit 
doigt, pour s’isoler contre la mort. Et ses amulettes, il croit bien a leur vertu préservatrice 
parce que ce ne sont pas des amas d’herbes médicinales, mais bien des chiffons sans aucun 
rapport avec la médecine. 

Les Boschimans croient a l’existence d’un génie male (Goha), qui habite quelque part 
en l’air, et 4 une femelle (Ko) qui, des profondeurs de la terre gouverne le monde. Il y 
aurait encore un génie méchant (Gauna), habitant un ciel noir, et causant toute espéce de 
malheurs. Audessus de tous existe Dieu Kaang, qui, seigneur de tout, s’appele aussi Kue- 
Ahenteng. 

Chez tous les autres indigénes de l’Angola, fétichistes sans aucun doute, il y a par- 

tout, cependant, la croyance explicite 4 I’Etre Supreme: Nzambi, en Kikongo et Kimbundo; 
Suku dans les tribus de Bimvundos; Huku chez les Vanyanekas; Kalunga chez les Ganguelas 
et (peut-étre par contagion) chez les Banctubas parlant herrero. ; 

A coté de cette croyance, accompagnée d’un respect plut6t vague pour le grand Esprit, 
le négre exhibe sa foi et son culte a des esprits de toute espéce, de nature extra-humaine 
ou ames d’ancétres, qui peuvent exercer une influence malfaisante et qu’il faut apaiser. Ce 
qui prédomine dans le sentiment religieux du négre, c’est cette superstition terroriste, toujours 
sur le qui vive, entourée d’esprits et d’A4mes de morts. Dans toutes les circonstances im- 
portantes de la vie indigéne nous trouvons ces fétiches: dans les cultures, a la chasse, gardant 
les méres qui accouchent, 4 cété du nouveau-né, dans l’administration de la justice. Chez 
les peuples du Congo, de Loanda, Cuanza et Lunda, le fétiche est incarné en des statues 
grotesques, petites et grandes; 4 mesure que l’on va vers le Sud, la statue disparait et un 
autre object sert 4 incarner la présence et le pouvoir des esprits. Chez les Vanyanekas, par 
exemple, c’est en des vaches sacrées qu’habite des vertus d’en haut; chez les Cuanyamas 
c’est les chefs (sobas) (dont les sépultures se trouvent étre les seuls endroits sacrés) qui 
détiennent les pouvoirs surnaturels, peut-étre comme représentants des sobas du monde des 
esprits, c’est-a-dire, des chefs qui sont morts. 


“ Voir «Folk-Tales of Angola», de HELI CHATELAIN — London, 270. Strand. Leipzig, 
UniversitatstraBe 26, 

* Je suppose que le Dr. CUNHA répondrait: Le Boschiman n’attribue au fruit ou a 1q 
tacine aucune force isolante propre, il en fait cadeau au génie qu il craint, 
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Le sorcier, médecin en méme temps 4 peu prés partout, est le vrai trait d’union entre 
le monde spirituel et le monde d’ici-bas. Il peut donc nuire, et se trouve ainsi étre la terreur, 
le’ diable noir, de ces pauvres gens; il peut deviner la raison des coléres d’en haut, et les 
calmer, et ainsi il devient le bienfaiteur, peu aimé, 4 qui on peut acheter la vie et tout bien. 
Il n'y a que chez les Cuanyamas et autres Banctubas que l’on n’en vent pas: le soba suffit 
pour les affaires d’outre-tombe et ne tolére pas de concurrents. 

Nulle part en Angola la religion n’a quelque chose a dire dans les affaires de la 
morale et du droit. Quand a l’intermédiaire entre ciel et terre, le nganga, kimbanda, ou 
vimbanda (le sorcier sordide) influe bien dans les affaire de la justice humaine, mais pour 
en faire pencher la balance vers qui plus donnera. 


Vie familiale. 
I° Naissance. 


La femme angolaine ne fait guére de préparations pour le jour de sa maternité. L’ac- 
couchement la surprend quelquefois aux champs ou en chemin, D’ordinaire, cependant, elle 
enfante dans sa hutte, courbée ou agenouillée par terre, assistée par des voisines, dans quelques 
pays méme par de vraies sages femmes. Partout on féte la naissance des enfants, ou au moins 
le jour qu’on choisit pour leur imposer un nom provisoir (un nom de lait), que l’on prend de 
- quelque événement qui vienne a se produire pendant ces jours-la. 

~-L’alaitement dure deux ou trois ans, par une habitude de mollesse plut6t que par 
necessité de l’enfant, qui commence d’un mois d’dge a sucer des masses de farine et a prendre 
des bouillons épais de farine de mais ou de manioc. 


II° Initiation. 

A Vage de raison les garcons quittent leur méres et commencent a accompagner les 
peéres dans leurs travaux. Les filles, elles restent avec la mére et l’aident 4 la maison et dans 
les champs. C’est ainsi que chacun fait son éducation. 

En arrivant a l’age de puberté, aussi bien garcons que filles vont subir une période, 
courte mais trés solennelle, d’instruction préparatoire aux rapport sexuels et a la constitution 
de Ja famille. 

Les garcons sont pris 4 part en groupes, obéissant a un ou plusieurs adultes; subissent 
la circoncision, et passent par des rites divers, les uns destinés a hater la cicatrisation des 
plaies, les autres proprement a entourer l’acte d’une solennité imposante. Ils sont peints de la 
facon la plus grotesquement caractéristique, et personne ne saurait ne pas s’apercevoir de leur 
état d’interdit et avoir des rapports quelconques avec eux. C’est probablement aussi pour empécher 
des contacts sur les membres blessés que !’on dresse le circoncis comme un meule de paille, 
de robes larges et rigides, maintenues a distance a la ceinture par un cerceau intérieur. 

Pour les filles, l'initiation est menée par de vieilles femmes, qui les renseignent sur 
lacte conjugal et sa maniére, les circoncisent sur les grandes lévres du vagin, et les déflorent 
avec un baton rituel (si la mode du pays ne veut pas que ce soit la mére qui en bas age 
ait fait cette opération-la a sa petite fille). Ces cérémonies ont lieu pour les filles dans des 
maisons spéciales, appelées chez les Cabindas maisons a peinture, 4 cause du bois rouge dont 
on peint profusément les initiées. 

Pour les garcons, on le emméne la plupart du temps au milieu de Ja brousse, ol on 
leur construit une hutte provisoire oi ils vont s’abriter la nuit, pendant toute la durée de 
leur noviciat. ; 

A Ja fin de guérison, Jes jeunes circoncis sont présentés solennellement au village, 
habillés en paille et masqués, et en leur honneur il y a de grandes réjouissances, ot 1’on boit, 
mange et danse. Ces fétes sont surtout brillantes parmi les tribus de Sud et de l'Est. 


IlI® Mariage. 
Le mariage chez ces peuples d’Angola est un pur contrat civil; ni la religion ni le 
sorcier ne s’en mélent. 
Chez les Boschimans il est monogamique. Ce sauvage est par je ne sais quel instinct 
de défense de la race, exogame; il va toujours chercher son épouse en dehors du clan. 
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Chez les autres populations de la Colonie le mariage est polygamique. Les épousailles 
sont traitées entre l’époux et Ja clan maternel de l'épouse, représenté en général par l’oncle 
maternel, qui est le chef du clan. Le consentement de la fiancée est supposé. Elle peut méme 
ne pas connaitre le fiancé, ni en étre connue parce que le mariage n’est pas une question 
d’amour, mais d’intérét: d’intérét pour les parents de l’épouse, parce que ce sont eux qui re- 
coivent les beeufs, argent, ou marchandises que l’epoux doit verser; intérét aussi pour le futur 
mari, parce qu’une femme représente des enfants et du travail. 

Dans beaucoup s’endroits la fiancée peut étre une petite enfant, mais chez les Cabindas 
par exemple, elle doit avoir passé l’initiation. 

Le mariage a lieu par le versement du prix stipulé. Il y a alors, quelquefois, des fétes 
avec sacrifice d'un beeuf ou d’un mouton; quelquefois un cortége pour amener la fiancée a 
son époux (comme il arrive chez les Bimvundos); dans d'autres endroits, la fiancée simule la 
fuite et doit étre attrapée par le fiancé; mais l’essentiel est partout le versement de la dot. 
Le divorce est trés facile entre négres; il suffit d’une incompatibilité de caractéres. Le mari 
divorcé n’a qu’a recevoir la dot versé (excepté si la femme le quitte en l’accusant d’impuis- 
sance, et prouve que ce n’est pas elle qui est stérile, en ayent des enfants d’un autre mari). 

L’adultére n’est pas cause de divorce; chez les Ganguelas l’adultére des femmes est 
presque une institution; quelqefois c'est le mari méme qui y pousse sa femme, pour pouvoir 
empocher la rancon du séducteur convaincu. 


IVv° La mort. 


Devant la mort le Boschiman se conduit en vrai sauvage, comme en tout le reste; il 
abandonne le cadavre et passe outre. 

Le négre, au contraire, commence par ne pas voir dans la mort rien de naturel. Ex- 
cepté pour les morts d’un grand Age, dont il veut bien encore croire que Dieu les a emportés, 
il veut savoir qui a mangé l’ame du défunt. Si l'on vient a découvrir le ,mangeur“ si celui-ci 
est trouvé coupable, convaincu de sorcellerie (ce qui arrive, pour les Cabindas, en ne resistant 
pas a l’épreuve du poison) il aura lui-méme une mort barbare. 

Pour ce qui regarde les soins 4 donner au cadavre, cela varie avec les tribus. A 
Cabinda, on les enveloppe de drap, et on les momifie en les fumant; on les recouvre d’un 
second drap, lorsque le premier est déja trop dégofitant de noir de fumée et de liquides 
cadavériques; les grands chefs vont jusqu’a emporter sur leurs momies des centaines de 
métres de linge! Dans d’autres endroits ou leur roule autour, une simple natte. Chez les 
Ganguelas et Banctubas, on les roule en boule, le menton sur les genoux, et on les enferme 
dans une peau de beenf; peau qui doit étre noire pour les chefs et grands personnages. 

Le cadavre, bien peint de tacula (bois rouge) aprés avoir été bien pleuré et fété, 
avec force danses accompagnées de libations, est enterré, soit dans des monuments 4 tiroir, 
soit dans la propre hutte entourée d’une grille. 

Chez les Cabindas et autres Bavilis, aprés avoir été veillé pendant des jours ou des 
semaines (suivant la catégorie sociale) pendant qu’il séchait sur le feu fumant, il est mis sur 
un char monumental et est porté par une foule immense (de plus en plus grossie par d’autres 
cortéges afluant de tout cdté) au lieu de la sépulture, ot on le laisse s’engouffrer, en cassant 
audessus |’essieu de la voiture funébre. Tous ces cortéges font une musique impressionante, en 
soufflant par intervalles dans leurs cors d'ivoire, en des mugissements des vaches plaintives. 

Il semble qu’autrefois on ensevelissait avec les cadavres illustres l'une de leurs femmes 
vivantes, aussi bien chez les Cabindas que chez les Cuanyamas. La peur de J’autorité portu- 
gaise ne le laisse pas faire de nos jours. On se contente de déposer sur les tombes divers 
ustensiles dont le défunt aura besoin dans lautre vie. 


Organisation Sociale. 

Pendant que chez les Boschimans il n’y a pas de distinctions sociales, chez les Angolains 
de race bantoue on peut dinstinguer trois castes, chacune d’elles avec des classes secondaires 
bien distinctes hiérarchisées. : 

Dans la caste noble il y a les sobas, ou chefs; les sobetas, chefs de petits états sub- 
ordonnés; les conseillers ou ministres des chefs; lengas, chefs militaires de Cuanyamas; enfin 
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Ics chefs des senzalas ou clans familiaux. Tous ces rangs sont héréditaires, non pas a notre 
facgon, de pére en fils, mais suivant le criterium de ces peuples, de l’oncle maternel chef du 
clan familial, au neveu, fils de la sceur. 

Les hommes libres ont aussi des rangs différents: classe des hommes de science, 
sorciers et guérisseurs; classe des hommes riches; les pauvres. 

Les esclaves eux-méme, on peut les classer, par ordre de moindre abjection, en esclaves 
étrangers, provenant de guerres ou de razzias; esclaves des naissance; esclaves obtenus en 
échange pour des dettes ou en rancon. 

Ne parlons pas des déclassés, ces méprisables demi-civilisés, enfatués caricaturaux, 
préférant les haillons immondes mendiés chez le blanc et l’oisiveté flaneuse a la vie simple 
du sauvage sincére et naturel. : 

De ces assimilables ratés M. J. Diniz tire parti pour tonner contre tout effort d’assimi- - 
lation de l'ame noire, surtout par l’instruction chrétienne. ll dit que c’est une utopie désastreuse. 
S'il avait vécu avec les belles Ames des pays évangélisés, au lieu de vivre 4 Loanda, rendez- 
vous de tous les inutiles, il pourrait comparer le noir simple et chrétien avec les clients des 
sorciers et de la corruption fétichiste. P. J. ALV. CORREIA, O. S. Sp., Portugal. 


Steinerne Querbeile aus dem Mizquetal in Siidamerika (ozeanisch-siidamerikanische 
Bezichungen). — Bei Durchsicht des reichhaltigen Materials in Steinbeilen aus Siidamerika in 
der ethnographischen Abteilung des Gotenburger Museums habe ich meine besondere Auf- 
merksamkeit u. a. auf eine Anzahl Beile gelenkt, die als Querbeile oder Hacken verwendet 
wurden, was sowohl aus ihrer Form wie aus den Abnutzungsspuren deutlich hervorgeht. Diese 
Beile gehéren zu einer Sammlung archdologischer Funde aus dem Mizquetal, die von Prof. 
Freih. E. v. NORDENSKIOLD gemacht und nach Schweden gebracht worden sind. 

Querbeile im allgemeinen sind im westlichen Siidamerika nichts Seltenes und sind, was 
sowohl archdologische Funde wie auch Neuerwerbungen zeigen, mit winkelgebogenen Holz- 
stielen, sogenannten Kniestielen versehen, an welchen sie mit Bastband oder dergleichen 
befestigt werden. 

Von solchen Beilen mit Kniestiel und mit Kupfer- oder Bronzeschneiden berichtet z. B. 
W. KRICKEBERG ° atts Peru. Von demselben Lande befinden sich im Gotenburger Museum Schnei- 
den solcher Beile unter Nr.: 06.1.171 und 06.1.142. Die erstere ist aus Bronze, die letztere nur der 
Stoff zu einer solchen Beilschneide aus Kupfer. Im Museum sind ferner moderne Hacken ahn- 
licher Art mit Stiel von den Quichua-Indianern, naimlich Nr. 05.16.274 mit Eisenschneide, und 
Nr. 05.16.275 mit Holzschneide. Diese Holzschneide mit einer flachen und einer hiigeligen Flache 
hat gro8e Ahnlichkeit mit den fraglichen Steinbeilen. 

KOCH-GRUNBERG”* spricht von einer solchen Hacke oder Axt mit Holzschneide, welches 
Gerat nur beim Tanz angewendet wurde. 

Von einem breitschneidigen, diinnen Geraét aus Stein berichtet E. v. ROSEN*, und er 
meint, daB dieses, mit Kniestiel versehen, zum Abschnciden der Saat gedient hat, d. h. als 
eine Art Sichel Verwendung fand. 

Steinerne Querbeile mit Stiel hat man in Siidamerika nicht gefunden. Indessen diirfte 
man vermuten, daf auch diese Art querschneidiger Gerate, da sie einst im Gebrauch waren, 
mit Kniestiel versehen gewesen sind, da sowohl Beile und Hacken aus Kupfer, Bronze, Holz 
und Eisen derartige Stiele aufweisen und die Steinbeile innerhalb desselben Gebietes vorkommen. 

Auf die Bedeutung dieser kniestieligen Beile oder Hacken und anderer Schneidegerate 
als ozeanisches Kulturelement im westlichen Teil von Siidamerika hat P. WILHELM SCHMIDT ®, 
aufmerksam gemacht. 

In der oben erwahnten Sammlung vom Mizquetal kann man zwei ganz verschiedene 
Kulturschichten unterschciden, eine dltere, deren Kennzeichen vor allem eine Keramik mit ein- 
geritzter, nicht gemalter Ornamentik ist, und eine jiingere mit gemalter Keramik "°, 


° G. BUSCHAN: Illustrierte V6lkerkunde, I, S. 390. 

“ KOCH-GRUNBERG: Zwei Jahre unter den Indianern, S. 350, 
* E. v. ROSEN: En férgangen varld, ‘S. 130. 

° Zeitschrift fiir Ethnologie, 1913, S. 1082. 

*° E, NORDENSKIOLD: Forskningar och aventyr, S. 93, 
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Nur die altere dieser Schichten enthalt Querbeile. Diese betragen ungefahr die Halfte 
der in der Sammlung enthaltenen Anzahl Steinbeile, nicht weniger als zweiundzwanzig von 
fini verschiedenen Stationen. Die Beile sind mit folgenden Nummern versehen: 15.2.5A; 


15.2.7; 15.2.8; 15.2.16; 15.2.17; 15.2.21 und 15.2.22. 


Fig. 1. Beile. (15.2.20. — *,) (1528. 4.5 


S 


Fig. 4. Querbeile. (15.2.21. — 'j,.) Fig. 5. Querbeile. (15.2.16. — BS 


Die~geraden Beile sind in mehreren Typen vorhanden, wovon eins als Fig. 1 abgebildet 
ist. AuSerdem sind Exemplare da von den Typen, die Rivet"! ,hache simple néolithique“ und 
siache 4 gorge“ nennt. 

Was den Typ anbelangt, gleichen sich die zwanzig Querbeile; sie sind ziemlich klein, 
das langste 85 cm. Sie sind geschliffen, mehr oder weniger diinnackig mit einem unregel- 
mafigen ovalen Durchschnitt, der zuweilen zur Vierseitigkeit neigt. Geschliffene Schmalseiten 
sind jedoch nicht vorhanden. Die Schneide ist etwas gebogen, die Schneideecken sind deutlich, 


‘| E. VeRNEAU et P. RiveT: Etnographie ancienne de l’Equateur, S, 139, 
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wie aus Fig. 2 ersichtlich. Auf mehreren Exemplaren ist die Schneide sekundar gescharft, indem 
man eine Flache so geschliffen hat, daB sie mit einer der Breitseiten eine Schneide bildet. Diese 
Flache bildet zuweilen einen grofen Winkel mit der Breitseite (Fig. 3), vielleicht, um die Schneide 
weniger empfindlich zu machen. Dieser Umstand setzt voraus, da8 das Knie des Stiels einen 
spitzen Winkel gehabt hat. Die Schneide ist stets abgenutzt, die Beile sind offensichtlich viel 
benutzte Arbeitsgerate gewesen. 

Zwei von den Querbeilen unterscheiden sich im Typ von den oben beschriebenen. Das 
eine (Fig. 4) ahnelt dem RIveT’schen Typ, ,hache a gorge*, und kann man schwach, aber 
ganz deutlich eine konkave Schneide erkennen. Die Schneide ist stark abgenutzt. Ob die konkave 
Schneide sekundar ist und ob dieselbe mit oder ohne Kenntnis des Hohlschleifens entstanden 
ist, diirfte unméglich sein zu entscheiden, weil dieses Beil meines Wissens das einzige konkave 
ist, das man in Siidamerika gefunden hat. Das allgemeine Aussehen bringt dieses Beil, typo- 
logisch gesehen, den ozeanischen Beilen mit konkaver Schneide und einer Kerbrille fiir den 
Stiel sehr nahe. 

Fig. 5 zeigt das andere Beil, das sich von den meisten unterscheidet. Es ist groBer und 
kraftiger, und die Schneide zeigt sehr deutliche Spuren von Abnutzung. Dieser Typ ist unter 
den geraden Beilen nicht vertreten. Interessant ist das Beil deshalb, weil es wahrscheinlich, 
wie auch mdéglicherweise das mit konkaver Schneide, ein gerades Beil ist, das, als es sich 
notwendig zeigte, in ein Querbeil umgebildet worden ist. Dieser entwickeltere Typ bietet namlich 
keine vorteilhaftere Knieschaftung als eine ,hache simple néolithique*. 

Uber dieser alteren Kulturschicht, welche eingeritzte Keramik und steinerne Querbeile 
aufweist, befindet sich eine jiingere mit einer grofen Menge Topfscherben und mit einer ge- 
malten Ornamentik, die in héchstem Grade von der Ornamentik der Tiahuanaco-Kultur abhangig 
ist. Auch dieselben Topftypen kommen in diesen beiden Kulturen vor. Auch ein T-formiges 
Beil aus Kupfer hat man in dieser jiingeren Schicht gefunden. Querbeile gab es also schon 
vor dem Auftreten des Kupfers in dem Gebiet, wo Knieschaftung zu finden ist, und beweisen, 
daB dieses ozeanische Kulturelement schon vor der Zeit, wo sich daselbst Kupfer zeigte, nach 
dem westlichen Siidamerika gekommen ist. PH. HumBLA, Gothenburg. 


Seine Stellungnahme zu der Frage vom primitiven Monotheismus hatte JOHN R. SWAN- 
TON, einer der hervorragendsten Amerikanisten der Gegenwart, bereits einmal dargelegt im 
»American Anthropologist", N. S. XIX (1911), S.466°. Ausfiihrlicher noch legt SWANTON seinen 
Standpunkt dar in der wichtigen Abhandlung , Three Factors in Primitive Religion‘ *°, in welcher 
er gleich zu Beginn bekennt, daB seine Studien ihn gefiihrt haben ,to positions considerably 
at variance with those of most of the accepted authorities“. 

Er fiihrt dann Stellen an aus TYLor’s ,Primitive Culture*, aus MARETT’s , Threshold 
of the Religion*, aus C. READ’s Origin of Man and his Superstitions“ und LEvy-BRUHL’s 
»Mentality Primitives und spricht seine Anschauung dahin aus, da die Menschen der ver- 
schiedensten Zeiten und Kulturen wohl die Phanomene des Todes, des Traumes, des Hauches 
und auSergewohnliche Naturereignisse mit religidsen Anschauungen assoziiert hatten, aber 
nicht, da® die letzteren aus den ersten begriindet worden seien; die letztere Meinung sei 
.unproved and unprovable*. Vielmehr ,the religious attitude itself is evidently one of those 
primary human factors which cannot be tied down to an origin as specific as even the com- 
“mon experiences of death and dreams“ (S. 360). 

Einen anderen .partikularistischen* Inmtum sieht er darin, die verschiedenen religidsen 
Elemente in eine zeitliche Aufeinanderfolge zu bringen von Phasen, in denen jedesmal ein 
Element neu eingetreten sei, oder wenigstens ein Element an den Anfang des Ganzen zu 
stellen. Es gebe keine Volker, die nur Animismus, nur Magie, nur Ahnenkult, nur Hoch- 
gotterglauben hatten. Er meint, daB es besser sei, die Religion als ein komplexes Ganzes zu 
betrachten, von dem bald hier dieses, bald dort jenes Element starker zur Entwicklung gelangt 
sei. ,At any rate I feel sure we shall be nearer the truth if we regard ,the evolution of religion‘, 
rather as an expansion and differentiation of a complex such as has been suggested than a 


* Siehe ,Anthropos*, XVI—XVII (1921—1922), S. 1027f. 
te ,American Anthropologist*, N. S. XXVI (1924), S. 358—365. 
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successive introduction of such essential and widely spread elements* (S. 363—364). Gegett 
gewisse aprioristische Einseitigkeiten sind diese Erinnerungen SWANTON’s sicher von Nutzen. 
Aber es ware ebensc aprioristisch, von vornherein die Anfange der Religion als einen so 
umfassenden Komplex zu betrachten, daf alle religiésen Elemente als spatere Entfaltungen 
derselben betrachtet werden kinnten. Aber selbst wenn die Voraussetzung richtig ware, so 
wiirde es noch immer von grofer Bedeutung sein, festzustellen, welche Elemente dann 
zuerst, zufriihest zur Entfaltung gelangten. So ist es iiberhaupt nur die genaue kulturhistorische 
Einzeluntersuchung, die uns die Frage lést, ob die Religion gleich zu Beginn ein mehr oder 
weniger umfassender Komplex gewesen sei oder ein einfacher. Da mag sich allerdings heraus- 
stellen, daS die Anfinge, bis zu denen wir mit unseren Mitteln jetzt vorzudringen vermOégen, 
schon komplexer sind, als manche es vermuten. 

Von Interesse ist, wie SWANTON auch hier itber die Frage der Entstehung des Mono- — 
theismus sich ausspricht. Nachdem er zuerst auseinandergesetzt, da8 auch in manchen (theo- 
retischen und populadren) Formen des Christentums, im Islam, im chinesischen Deismus, im” 
persischen Zoroastrismus einem unleugbaren Monotheismus im steigenden Masse auch andere 
Elemente beigemischt seien, fahrt er fort: ,When we consider the limitations and dilutions 
of monotheism above indicated, the difference between the monotheistic religions of more 
developed peoples and those primitive cults which include the idea of a superior or supreme 
deity is not so great. Such a conception, usually associated with the sky or the sun, is, indeed, 
surprisingly common. In America may be cited the beliefs of the Quechua, the Pueblos, the 
Creek, the Iroquois, the Ojibwa, the Sioux tribes of the southern Plains, the Pawnee, the Haida, 
Tsimshian, Kwakiutl, and Salish. In Africa a supreme deity of a cerlain type appears among 
the northern and northeastern Bantu and the Hamites of the East, besides many of the true 
Negro tribes of the Sudan. In Asia it accurs among certain Siberian peoples; in Europe among 
the Greeks, Romans, Teutons, and some of the Slaves. 

Its occurence among certain races regarded as most primitive from other points of view 
is still more surprising, peoples such as the natives of southeastern Australia, the Negrilles, 
and even the Bushmen and Andaman Islanders. Therefore even the assumed advanced mono- 
theism, or something very close to it, may have originated in various parts of the world at 
an early date through specialization out of the third element of the complex above given’. 
Naturally we should not look for its higher philosophical connotations but it is doubtful whether 
its more exoteric side presupposes as much mental advance as has been held necessary (S. 363). 

Ich glaube, daf es nicht zu viel war, dieses lange Zitat hierher zu setzen; denn es 
sagt mit iiberraschender Deutlichkeit, eine wie weite Verbreitung und ein wie hohes Alter ein 
so hervorragender und angesehener Ethnologe, wie JOHN R. SWANTON es ist, dem primitiven 
Monotheismus zuerkennt. Laft man noch den Apriorismus beiseite, dafi der Anfang der Religion 
ein komplexes Ganzes gewesen sein miisse, la8t man die Méglichkeit offen, da®B z. B. der 
unter Nr. 3 angefiihrte Komplex umgekehrt eine von den _ ,limitiations and dilutions of mono- © 
theism“ waren, die SWANTON fiir spdtere Zeiten ja selbst anerkennt, so ware die volle theo- 
retische Richtigkeit des Standpunktes gegeben. 

Auch der dritten Beschwerde, die SWANTON gegen die modernen Theorien erhebt, kénnen 
wir nur beistimmen. Er. wendet sich gegen den unbestimmten Begriff des Ausdruckes , Animis- 
mus* — den Ausdruck ,Animatismus“ von MARRETT halt er iiberhaupt fiir unnétig — und 
glaubt, dai abgesehen von magischen Ding-Objekten ,the objets in nature towards which 
primitive men exhibits religious emotions always contain a human element“ (S. 364), eine 
Anthropomorphisierung. Die Hervorhebung der Wichtigkeit der Personifizierung, die SWANTON 
hier macht, stimmt weithin mit dem, was ich selbst dariiber bereits dargelegt habe ™. 

P. W. ScHmupT, S. V. D. 


—— — yr - 


‘| Belief in a difference in power between numerous anthropomorphic beings which 
have never lived as men (gods, nature’ spirits &c.), frequently culminating in the idea of a 
superior or supreme deity (a germinal monotheism)“. S. 362. 

% W. ScHmipT, Ursprung der Gottesidee, S. 424f., 448ff., 471, 474, 485. 
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Miscellanea. 


Europa und Allgemeines. 


Einzelne Prahistoriker haben schon dar- 
auf hingewiesen, daB die Zeichnungen 
der Magdalénien-Jiger nicht dem 
Interesse fiir die Kunst allein zugeschrieben 
werden kénnen. Graf BEGouEN vertielt diese 
Erkenntnis durch viele Griinde. Nach seiner 
Uberzeugung sind die zum Teil sehr guten 
Bilder von den Zauberern’ der Stamme zu 
magischen Zwecken gezeichnet worden. Es 
war schon immer auffallend, daB beliebige 
Menschen jener Zeit ein so hohes Kunst- 
verstaéndnis gehabt haben sollten. Wenn 
anderseits der Kiinstler zum Zauberer wird, 
so ist das fiir die Jagervélker nicht unver- 
standlich; bei ihnen war jeder Spezialist ge- 
achtet. In den meisten H6hlen finden sich 
die Zeichnungen nur am hinteren Ende der 
HGhle, 100, 300, ja 700 m vom Eingange ent- 
-fernt. Die mit Bildern geschmiickten Orte 
sind haufig schwer zuginglich. ,In Mar- 
soulas gelangt man nur auf den Knien rut- 
schend zur Gemialdegalerie, und in die Pa- 
siegahohle in Spanien fiihrt der Weg durch 
einen engen und steilen Schacht.“ Andere 
sind wegen eines unterirdischen Wasser- 
laufes schwer zuginglich. Viele Bilder schei- 
nen also nicht bestimmt gewesen zu sein, 
von der Menge gesehen zu werden. ,,In der 
Hohle der Drei Briider mu8 man sich einer 
ungewohnlichen gymnastischen Ubung unter- 
ziehen, um die Bilder beim  streifenden 
Scheine unserer starken Azetylenlampen zu 
betrachten. Was muB es erst gekostet haben, 
sie Zu gravieren, mit einem Silexsplitter bei 
dem zitternden Lichte einer Flechte als Dochi 
in Ren- oder Bisonmark? Auf keinen Fall 
k6nnen diese Bilder von mehr als einer Per- 
son zugleich gesehen werden.“ Nach Graf 
Bicourn muB es ein Bildzauber gewesen 
sein, der den palaolithischen Menschen ver- 
anlaBte, die sonst ratselhaften Figuren zu 
zeichnen. (Mém. de l’Ac. des Sciences de 
Toulouse, II [1924] 417—432.) 


Ares war vor seiner Hellenisierung ein 
Drache, der an einer Quelle bei Theben als 
Fruchtbarkeitsdamon hauste. Er gehért also 
in die Schar der Erdgeborenen, die an 


Europe et Généralités. 


Parmi les préhistoriens quelques uns ont 
déja fait observer que les dessins des 
chasseurs du magdalénien ne 
peuvent pas étre attribués uniquement 4a 
des. préoccupations artistiques. Le comte 
BéGouEN vient de corroborer cette maniére 
de voir par de nombreux arguments. D’aprés 
lui, ces dessins en partie trés bien réussis 
ont été exécutés par les sorciers, en vue de 
résultats magiques. On s’est étonné depuis 
longtemps de ce qu’a cette époque les premiers 
venus auraient fait preuve d’une telle intelli- 
gence des choses de l’art. Il n’est pas éton- 
nant d’autre part pour un peuple de chas- 
seurs que ses artistes deviennent sorciers: 
chec eux chaque spécialiste était considéré. 
Dans la plupart des cavernes, les dessins ne 
se trouvent qu’au fond, a 100, 4 300, méme 
a 700 m de lentrée, et les parties des grottes 
décorées de dessins ne peuvent étre abordées 
qu’au prix des plus grands efforts. «A Mar- 
soulas, on n’accéde aux galeries peintes qu’a 
genoux et en rampant, et A la grotte de Pa- 
siega en Espagne on ne peut pénétrer que 
par un puits étroit et aux bords escarpés.» 
D’autres sont difficilement accessibles A cause 
dun cours d’eau souterrain. Il semble donc 
que beaucoup de ces dessins n’ont pas été 
destinés 4 étre vus par tout le monde. «Dans 
la grotte des Trois-Fréres, il faut se livrer a 
une étrange gymmastique pour regarder les 
images a la lueur rasante de nos fortes lam- 
pes a acétyléne. Qu’est-ce que cela devait 
étre pour les graver avec un burin de silex, 
a la lueur tremblante d’une méche de lichen 
trempant dans de la moelle de renne ou de 
bison? En tous cas, jamais ces gravures 
ne peuvent étre vues par plus d’une per- 
sonne a la fois.» D’aprés le comte BEGouEN, 
cest en vue d’une espéce d’envotitement que 
Vhomme paléolithique a entrepris de dessiner 
ces figures par ailleurs si énigmatiques. 
(Mém. de V’Ac. des Sciences de Toulouse, 
II [1924], 417—432.) 

Avant de devenir un dieu hellénique, 
Ares aurait été un dragon séjournant aux 
bords d’une source prés de Thebes comme 
esprit de la fertilité. [1 aurait donc appartenu 
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Quellen, Erdschliinden und Héhlen wohnen, 
die eine Verbindung der Welt des Lichtes 
mit den Unterirdischen zu bieten scheinen‘. 
In Tegea wurde er von den Frauen gefeiert. 
In Lakonien ehrte man seine Amme Thero. 
,Man wird es wager diirfen, an die be- 


kannte kretisch-mykenische Tiergéttin... zu 
denken.“ Ein solcher Ares konnte von den 
landnehmenden Indogermanen nicht ohne 
weiteres iibernommen werden, unter den 


Olympiern hatte er schlechte Figur gemacht. 
(Fr. ScHwenn, Arch. f. Rel. Wiss. 22 
[1923/24] 224—244.) 

Die Religion der Naturvé6lker 
behandelt B. ANKERMANN in dem ,,Lehrbuch 
der Religionsgeschichte* von A. BERTHOLE? 
und E. Lenmann, Er will keine stammbaum- 
artige Entwicklung geben, denn ,der Zu- 
stand der Systemlosigkeit ist das kennzeich- 
nende Merkmal der primitiven Religionen 
geblieben... Nicht eine einzige, sondern 
eine grofe Anzahl von sich kreuzenden Ent- 
wicklungen gilt es zu entratseln“. Der Stoff 
ist in sieben Abschnitte eingeteilt: 1. Toten- 
kult und Seelenglaube; 2. Machtvorstellun- 
gen und Magie; 3. Totemismus; 4. Gédtter; 
5. Kult und Priestertum; 6. Mythus; 
7. SchluBbemerkungen. 


Asien. 


A. Drexev’s Arbeit Der semitische 
Triliterismus und die afrikani- 
sche Sprachforschung. (Wiener Z. 
f. d. Kunde d. Morgenlandes, XXXI. [1924] 
219—236) ist als eine Einfiihrung gedacht. 
Im Treffpunkte der asiatischen, afrikanischen 
und europdischen Sprachvélker sitzen die 
Semiten. Diese Tatsache allein schon begriin- 
det die Vermutung von der gegenseitigen 
sprachlichen Beeinflussung. Diese Vermutung 
ist auch bereits durch Einzelbelege gekrdftigt 
worden. Darum stellt DrexeL die Forderung 
auf: Verstaindnis der afrikanischen Sprachen 
im Lichte der semitischen und Verstaindnis 
des Semitischen im Lichte besonders der 
afrikanischen Sprachen, weil ,in Afrika 
zweifellos die nachsten Verwandten des se- 
mitischen Sprachtypus vorliegen“., Der Ver- 
fasser versucht aus afrikasprachlichen Tat- 
sachen und Bestanden das ,,Ratsel“ der se- 
mitischen Dreiradikale zu lésen. Er will da- 
bei nicht vom Nomen, sondern vom Verbum 
ausgehen und fiihrt seine Griinde dafiir an. 
Das Semitische hat zwar Worter, die schon 
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a ces étres terrestres auprés des sources, 
dans des gouffres ou grottes, qui semblent 
servir d’agents de liaison entre les régions 
lumineueses et infernales. A Tégée, il était 
honoré par les femmes. En Laconie, on vé- 
nérait sa nourrice Thero. «On pourra se per- 
mettre de penser A la fameuse déesse ani- 
male en Créte et 4 Mycénes.» Un tel Ares 
ne pouvait pas étre admis tel quel par les 
Indo-Européens, car il aurait fait mauvaise 
figure dans leur Olympe. (Fr. SCHWENN, 
Arch, f. Rel. Wiss., 22 [1923/1924], 224 
—244.) 

La religion des peuples non 
civilisés a été traitée par M. B. ANKER- 
MANN dans le «Lehrbuch der Religions- 
geschichte» von A. BertHoLet und E. LEn- 
MANN. L’auteur n’entend pas parler d’une 
espéce d’évolution généalogique, car le man- 
que de systéme est le caractére distinctif des 
religions des primitifs. Il s’agit de déméler 
non pas une évolution unique, mais de nom- 
breuses évolutions enchevétrées I’une dans 
Vautre. La matiére est divisée en sept cha- 
pitres: 1° le culte des morts et les croyances 
concernant les Ames; 2° les idées de puissance 
et la magie; 3° le totémisme; 4° les dieux; 
5° le culte et le sacerdoce; 6° le mythe; 7° re- 
marques finales, 


Asie. 
Vétude de M. A. Drexer Le trilité 


risme sémitique et la lingui- 
stique africaine (Wiener Z. f£ @ 
Kunde des Morgenlandes, XXXI. [1924], 


219—236), doit servir d’introduction. C’est 
au point d’intersection des peuples 4 langues 
asiatiques, africaines et européennes que sont 
établis les Sémites. Ce fait suffit 4 lui seul 
a4 donner un fondement a V’hypothése d’une 
influence réciproque par rapport aux langues, 
hypothése d’ailleurs déja corroborée par des 


exemples A l’appui. C’est pourquoi M. DrexEL | 


réclame l’étude des langues africaines a la — 


lumiére du sémitique et l’étude de celui-ci 
a la lumiére des langues africaines, parce que 
«est en Afrique sans aucun doute que se 
trouvent les langues les plus apparentées au 
sémitique». L’auteur essaie de résoudre «le 


probléme» des triradicaux sémitiques en se. 


servant de faits et d’éléments linguistiques — 


africains. Il prend comme point de départ 
non pas le nom, mais le verbe, et en donne 
ses raisons. Le sémitique posséde, il est vrai, 


des mots 4 signification nominale dés Vori- 


* 
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urspriinglich nominal zu_ verstandigen 
sind, aber ihre Zahl ist nicht groB und fiir 
die endgiiltige Lésung der Frage nach dem 
Wurzelbuchstabengesetz kommen sie nicht 
in Betracht. Dagegen gehen die meisten se- 
mitischen Worter auf Formwurzeln zuriick, 
die entweder auch oder die nur einen ver- 
balen Wert von Anfang an hatten. Ur- und 
Grundform des Verbums erscheint dann im 
Infinitiv oder in einem der beiden Tempora 
Perfekt und Aorist. Damit glaubt DRExEL 
die erste seiner drei Dispositionsfragen: 
»Welches ist die Grundform des semitischen 
Verbs?“ beantwortet zu haben. Die dem- 
nachst folgende Fortsetzung soll die beiden 
anderen Fragen beantworten: Was gilt von 
der Prioritat eines Tempus im semitischen 
Verb? Welche Verba widersprechen einer 
rigorosen und mechanisierenden Verallge- 
meinerung des semitischen Triliterismus? 

In Le Muséon (t. XXXVII [Cahiers 3—4], 
168—199) versucht Dr. Husrert Grimmer 
in einer Arbeit Der siidarabische 
Levitismus und sein Verhdltnis 
zum Levitismus in Israel fiir beide 
Institutionen eine gemeinsame Quelle nach- 
zuweisen. Als Ausgangspunkt der Unter- 
suchung dienen die beiden Worte wd 
und jan der el-Oela-Inschriften, die bis- 
her stets als ,,Priester“ und _ ,,Priesterin“ 
wiedergegeben wurden und in ihrem An- 
klang an das hebr. »)? als eine bequeme 
Stiittze der WeELLHAuSEN’sche Hypothese 
herhalten muBten. Der Verfasser widerlegt 
nun diese Anschauung zundchst aus inhalt- 
lich den el-Oela-Epigrammen nahestehenden 
Texten, deren ,,kultisches* Moment er noch 
enger als ,,Weihinschrift“ bzw. ,,Tempel- 
weihinschrift* eingrenzt. Typische, in den 
verschiedenen Inschriften stindig wieder- 
kehrende Wortformeln gestatten den SchluB, 
da8 die inkriminierten Beziehungen durch- 
aus nicht etwa, wie bisher angenommen, 
Amtstitel der weihenden Personen oder et- 
was Derartiges vorstellen, sondern ihr Vor- 
kommen hinter dem Namen der Gottheit 
weist vielmehr darauf hin, daB wir in beiden 
Ausdriicken ein Objekt der Beziehung — das 
jeweilige Verbum setzt doppelten Akkusativ 


voraus — zu erblicken haben. Liw’an bzw. 


liwatan bedeuten somit ,,Pfand‘“,  ,,Leih- 

gabe“; es wird, je nachdem, ob es sich um 

ein mannliches oder weibliches Objekt han- 

delt, das eine oder andere gebraucht. (Lab 

es sich nuv um zeitweilige Weihen handelte, 

geht aus dem Context hervor.) Weitere Er- 
Anthropos XX. 1925, 
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gine, mais en nombre restreint et ne pouvant 
servir a résoudre définitivement la question 
de la loi des radicaux. Par contre, la plupart 
des mots sémitiques se rameénent 4 des radi- 
caux A signification également ou méme ex- 
clusivement verbale dés Vorigine. La 
forme primitive et radicale du verbe se pré- 
sente 4 Vinfinitif ou bien au pariait et a 
l’aoriste, De cette maniére, M. DrexeEL croit 
avoir répondu a la premiere de ses trois 
questions méthodiques: «Qu’elle est la forme 
primitive du verbe eu sémitique?» La pro- 
chaine suite de l’étude doit donner la réponse 
aux deux autres questions: Qu’en est-il de 
la priorité d’un temps dans le verbe sémi- 
tique? Quels sont les verbes réfractaires A 
une généralisation rigoureuse et quasi-machi- 
nale du trilitérisme sémitique? 


Le travail que le Dr. Huserr Grimms 
vient de publier dans Le Muséon 
(t. XXXVII [Cahiers 3—4], 168—199) sur 
Le lévitisme de PArabie du Sud 
Ctesesuenelattonlsmmeave cus) ee Levi- 
tisme d@Israél a pour but de rechercher 
une source commune aux deux institutions. 
Comme point de départ de son étude, l’auteur 
prend les deux mots des inscriptions el-Oela 
NI? et }7NI2, toujours traduits usquw’ici par 
«prétre» et «prétresse»; a cause de leur affinité 
avec le terme hébreu »)?, ces termes ont dit 
fournir un appui commode a Vhypothése de 
WELLHAUSEN. Or, l’auteur réfute cette thé- 
orie d’abord 4 l’aide de textes que leur con- 
tenu rapproche des inscriptions el-Oela, et 
dont il précise la signification cultuelle en 
y voyant des inscriptions de dédicace, resp. 
de dédicace de temples. Des formules de 
mots typiques, qui se retrouvent réguliére- 
ment dans les différentes inscriptions, per- 
mettent de conclure que les termes en que- 
stion ne contiennerit pas du tout, comme on 
Va cru jusqu’ici, des titres officiels de consé- 
crateurs ou quelque chose de pareil. Au con- 
traire, leur place derriére le nom de la divi- 
nité indique qwil faut y voir une idée de 
relation, le verbe supposant chaque fois un 
double accusatif. Liw’an, resp. liw’atan signi- 
fient done «gage, objet prété», le masculin 
ou le féminin étant employé selon qu’il s’agit 
dun étre masculin ou féminin. (Le contexte 
prouve qu’il ne s’agissait que de dédicaces 
passagéres.) La suite de Varticle établit une 
relation entre l’arabe }N)? (arabe miéridional 
\9), et lhébreu nb. Pour les deux termes, 
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drterungen stellen dann einen Zusammenhang 


zwischen dem arabischen })> (siidarab. | 9) und 


hebr. ab her. Fiir beide konstruiert Verfasser 
eine gemeinsame Wurzel §.> ,,zu Pfand geben“. 
Durch Anhaingung der Nisbe-Endung 7 an die 
beiden ersten Radikale des Hebriischen sei 
dann »)? entstanden, also in sciner urspriing- 
lichen Bedeutung ,,auf ein (Tempel-)Pfand 
beziiglich“. Bibelstellen sollen diese These 
erklaren und damit geschichtlich sowohl als 
sprachlich der gemeinsame Ausgangspunkt 
des altarabischen und israelitischen Leviten- 
tums vor der mosaischen Kultreform er- 
wiesen sein. 

Im T’oung Pao (vol. XXIII, Nr. 2 et 3, 
Mai et Juillet 1924, 67—82) bietet P. Jos. 


Mu vie unter dem Titel Une Caracté 
ristique phonologique du dia- 
lecte chinois de la Mongolie 


Centrale eine interessante Studie. Es 
handelt sich darum, daB in diesem Distrikt 
dem pekines'schen chan (franzésische Transkrip- 
tion) bald ein san entspricht, bald bei anderen 
Charakteren derselbe Laut hérbar wird, dem 
tcho gleichfalls ein ¢so entspricht, dem 
tchouei wiederum cin tsouei, usw. Die Er- 
klarung fiir diese Erscheinungen liefert die 
Phonologie des alten Chinesisch, und bei den 
Wechselbeziehungen zwischen dem Dialekt 
der Zentralmongolei zu jenen von Chan-si 
und Chan-si vertritt Verfasser die Anschau- 
ung, daB das alte Chinesisch des Ts’ie-yun 
als direkter Vorlaufer betrachtet werden 
miisse. Der Beweis wird an der Hand einer 
360 Worte in dem erwadhnten Dialekt umfas- 
senden Liste geliefert, die, nach phonetischen 
Gesichtspunkten geordnet, in vier Gruppen 
zerfallt. Leider hatte der Verfasser nicht Ge- 
legenheit, die Worte im Dialekt aus dem 
Munde der Eingebornen selbst zu hdéren, 
sondern er muf te auf Grund von Material 
arbeiten, das ihm durch einen seiner Or- 
densoberen eingehandigt wurde Berechtigt 
ist daran der in einem Nachwort von Brern- 
HARD KALGREN, dessen einschlagige Werke 
iibrigens von P. MuLuie ausgiebig benutzt 
sind, zum Ausdruck gebrachte Wunsch, die 
Missionare m6chtén nach Moglichkeit ihre 
Aufmerksamkeit auch dem phonetischen 
Elemente der Dialekte ihrer Arbeitsgebiete 
widmen, eine Arbeit, zu deren Erfiillung ihre 
Stellung die besten Chancen bietet. 

In Vorderindien ist der Tote- 
mismus weiter verbreitet, als man bisher 
angenomimen hat. R. E. Enrnoven zahlt die 
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auteur indique une racine commune sob = 
donner comme gage; l’addition de la termi- 
naison nisbe 7 aux deux premiers radicaux 
de l’hébreu aurait donné le terme »)>, avec 
par conséquent la signification primitive «se 
rapportant 4 un gage» (du temple). Cette 
thése serait confirmée par des textes bibli- 
ques, et ainsi on aurait prouvé historique- 
ment et étymologiquement le point de départ 
du lévitisme vieux-arabe et du _ lévitisme 
israélitique avant la réforme cultuelle mo- 
saique. 


Dans le T’oung Pao (vol. XXIII, no. 2 
et 3, mai et juillet 1924, 67—82) le P. Jos. 
Muttie publie une étude trés intéressante 
institulée Une caractéristique pho- 
nologique du dialecte chinois 
de la Mongolie Centrale. Voici de 
quoi il s’agit. Dans cette région, le pékinois 
chan (transcription francaise) devient tantot 
san, tant6t un mot écrit avec d’autres carac- 
teres, mais prononcé comme le pékinois; de 
méme ftcho devient tso, tchouei devient 
tsouei, etc. L’explication de ces phénoménes 
est fournie par la phonologie du vieux chi- 
nois. En raison des relations réciproques 
entre le dialecte du- centre de la Mongolie 
ei ceux de Chan-si et de Chan-si, l’auteur 
émet l’avis que le vieux chinois du Ts’ie-yun 
doit étre considéré comme précurseur immé- 
diat. La preuve en est faite au moyen d’une 
liste de 360 mots tirés du dialecte en question, 
et rangés phonétiquement en quatre groupes. 
Malheureusement l’auteur n’avait pas l’oc- 
casion d’entendre les mots de ce dialecte de 
la bouche des indigénes eux-mémes, mais a 
dti se baser sur des données fournies par in 
de ses supérieurs. C’est done avec raison 
que dans un épilogue M. BERNARD KALGREN, 
dont les ouvrages sur cette question ont du 
reste été amplement utilisés par l’auteur, ex- 
prime le voeu que les missionnaires fixent 
également leur attention pour autant que pos- 
sible sur les éléments phonétiques des dia- 
lectes de leurs champs d’activité. C’est un 
travail pour lequel leur position leur offre 
les meilleures garanties. 


Dans ’Hindoustan, le totémisme 
est plus répandu qu’on ne V’a cru jusqu’ici. 
R. E. EnrHoven énumere les clans de la con- 
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Clane der Gegend von Bombay auf. Die 
Mehrzahl der Totems sind Baume. Die Exo- 
gamie ist noch vorwiegend, aber es gibt 
eben doch Ausnahmen, wie die abge- 
schwachte Form des Totemismus erwarten 
148t. Wéahrend der Hochzeitsfeier spielt ein 
Zweig des Totembaumes eine gewisse Rolle. 
Man glaubt auch, dafs§ die Voreltern im 
Totembaum als Geister wohnen. (Journ. of 
the Anthr. Soc., Bombay [1924] 1—14.) 


Vor zwei Jahren hatte KLEINWEG DE 
ZWAAN eine merkwiirdige Sitte in Siidafrika 
beschrieben, die nur wahrend der Initiations- 
zeit auftritt, daB namlich die Kandidaten un- 
gestraft stehlen diirfen. Nun berichtet J. J. 
Mop: denselben Gebrauch aus Indien. Hier 
bleibt der Kandidat sogar straflos, wenn er 
einen Biiffel stiehlt. Ahnliches kennt man 
aus Timor und Sumba. (Journ. of the Anthr. 
Soc. Bombay [1924], 34—41.) 


Nach friiheren Arbeiten von L. pe 
SaussurE konnte man nicht mehr zweifeln, 
da8 die Leitlinien der chinesischen Astro- 
nomie weiter zuriickverfolgt werden k6nnen, 
als die irgendeines anderen Volkes. Auch das 
lieB sich erkennen, daf im Laufe langer Zeit- 
raume Einfliisse der einzelnen astronomischen 
Systeme auf alle iibrigen stattgefunden haben. 
Jetzt wendet sich pE SaussurE zur Astro- 
logie. Er zeigt Zusammenhange Chinas 
mit Iran, Babylon und mit der Bibel, ohne 
aber bis jetzt mehr als Wahrscheinlichkeiten 
feststellen zu k6nnen. Die Verhaltnisse liegen 
auf diesem Gebiete noch nicht klar vor. DE 
SAussurRE fordert zu neuen Studien der 
vorderasiatischen Astrologie auf in der 
Hoffnung, da8 dann die Beziehungen der 
alten asiatischen Kulturvolker sicherer ver- 
folgt werden konnen. (Journ. Asiat. 204 
[1924], 333—370.) 


Die altesten V6lkerwande- 
rungen Vorderasiens werden von 
A. Unenap beschrieben. Um 4500 seien die 
Semiten nach Westsyrien gekommen, aber 
nicht aus Arabien. Eine der dltesten Wurzeln 
der Semiten sei vielmehr mit den Vorfahren 
der Indogermanen verwandt. Um etwa 2000 
v. Chr. seien zwei V6lkerwellen im 6stlichen 
Kleinasien zusammengetroffen, eine vom 
Westen her, die Hethiter, und eine vom Osten. 
Beide seien Indogermanen gewesen. Die von 
Osten kommenden waren den Altindiern ver- 
wandt, sie brachten das Pferd mit. (Die Alte- 
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trée de Bombay. La plupart des totems sont 
des arbres. L’exogamie est encore prédomi- 
nante, mais le fait est qu’il existe des excep- 
tions, conséquence inévitable de la forme atté- 
nuée du totémisme. Aux noces, une branche 
de V’arbre totem joue un certain réle. On 
admet aussi que les ancétres habitent l’arbre 
totem comme esprits. (Journ. of the Anthr. 
Soc. Bombay [1924], 1—14.) 


Il y a deux ans, M. KLEINWEG DE ZWAAN 
avait décrit une coutume remarquable dans 
VAfrique du Sud, mais qui n’est tolérée qu’a 
Vépoque de l’initiation: les candidats peuvent 
voler sans étre punis. Or, M. J. J. Mops 
rapporte la méme coutume aux Indes. Méme 
le vol d’un buifle y reste exempt de punition. 
Des tolérances analogues existent aux iles 
de Timor et de Sumba. (Journ. of the Anthr. 
Soc. Bombay [1924], 34—41.) 


Les recherches antérieures de M. L. pr 
SAUssURE ont prouvé 4 l’évidence que les 
idées directrices de l’astronomie chinoise re- 
montent plus haut dans l’antiquité que celles 
de nimporte quel autre peuple. On a pu re- 
connaitre de méme que pendant ces longues 
périodes, les divers systémes astronomiques 
ont exercé une certaine influence réciproque. 
Depuis, M. pe Saussure s’est tourné vers 
Yastrologie. Dans ce domaine, il signale 
des relations entre la Chine d’une part et 
VIran, Babylone et la Bible de l’autre, sans 
cependant pouvoir établir autre chose que 
des probabilités. L’auteur engage a reprendre 
Vétude de l’astrologie de |’Asie . occidentale, 
espérant que cette étude permettra de mieux 
poursuivre les relations mutuelles des an- 


ciens peuples civilisés de l’Asie. (Journ. 
Asiat. 204 [1924], 333—370.) 
Les plus anciennes migra- 


tions des pauples de V’Ouwest de 
YAsie font objet d’une étude de M. A. 
Unenap. Les Sémites seraient arrivés dans 
la Syrie occidentale vers 4500, mais ne se- 
raient pas venus de |’Arabie. Au contraire, 
une des plus anciennes branches des Sémites 
serait apparentée aux Indo-Européens. Vers 
2000 a. J.-Chr., deux peuples en migration 
se seraient rencontrés dans l’Est de I’Asie 
Mineure, l’un venant de l’Ouest, les Héthites, 
Yautre de VEst, tous deux Indo-Européens. 
Les peuples de l’Est étaient de la famille des 
22* 
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sten Vodlkerwanderungen Vorderasiens, im 


Selbstverlag des Verfassers, Breslau 1923.): 


Die Opfer der Khasi in Hinterindien 
sind Gffentliche, private oder geheime. Bei 
den letzteren werden zuweilen Menschen ge- 
opfert. Heute kénnen an deren Stelle Haare 
und Nagelabschnitte treten. Man glaubt aber, 
der Eigentiimer letzterer werde von dem 
Thien-Geiste selbst getétet. Die englisch- 
indische Regierung bemiiht sich, diese ge- 
heimen Opfer zu unterdriicken, aber das ge- 
lingt nur unvollkcmmen, da die Bewohner 
des Landes es oft nicht wagen, als Zeugen 
aufzutreten. ,,Fiir Europier ist es ein Trost, 
zu wissen, da8 ihr Blut so wie das eines 
jeden Auslinders, der nicht Khasi ist, dem 
Thlen keineswegs angenehm ist und nicht ge- 
niigen wiirde, ihn zu _ besianftigen.“ (F. 
STEGMILLER, Mitt. d. Anthr. Ges. in Wien, 
54 [1924], 211—231.) 

Die Rivers-Gediachtnismedaille fiir an- 
thropologische Untersuchungen wurde Doktor 
A. C. Happon verliehen fiir seine Arbeiten 
in Neuguinea. 


Afrika. 

In Unteraigypten gibt es heutenoch 
Zauberer. Sie sind Fremde aus dem Westen, 
dem Lande der Magie und haben Kenntnis vom 
Aufernatiirlichen. Sie kénnen ins Geister- 
reich eintreten und Geister zitieren. Der 
Fellache kauft von ihnen Zaubermittel, um 
sich vor den Geistern zu schiitzen. Unter den 
Geistern nimmt der quarina eine eigenartige 
Stellung ein, die an den altagyptischen Ka 
erinnert. Er ist dem Kinde von Geburt an 
beigegeben und besitzt immer das entgegen- 
gesetzte Geschlecht wie das Kind, Er sucht 
seinem irdischen Gefihrten zu schaden und 
lenkt jedes ihm selbst zugefiigte Unrecht aut 
das Kind ab. (E. Papwicx, Bull. of the 
School of Orient. Stud., London Institution, 
III [1924], 421—446. 

Die Revue d’Ethnographie bringt in ihrer 
20. Nummer (1924, 343—367) aus der Feder 
von R. Decary einen langeren Aufsatz: 
Notes ethnographiques sur les 
populations du district de Maro- 
mandia, der als Materialiensammlung 
wertvoll ist. Der Veriasser beschrinkt sich 
auf die beiden Hauptvélker der Sakalava und 
der Tsimihety im Gebiet von Maromandia 
im nordwestlichen Teil von Madagaskar. 
Nach einer kurzen geschichtlichen Einfiihrung 
liber die Herkunft dieser Stamme folgen in 
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Vieux-Indiens et ont apporté le cheval. (Die 
dltesten V6lkerwanderungen Vorderasiens, 
chez l’auteur, Breslau 1923.) 

Les sacrifices chez les Khasi 
sont publics, privés ou secrets. Ces derniers 
consistent parfois en victimes humaines. 
Aujourd’hui on peut les remplacer par des 
cheveux ou des coupures d’ongles, mais on 
croit que leurs porteurs sont tués par l’esprit 
Thien lui-méme. Le gouvernement anglo- 
indien s’efforce de supprimer ces sacrifices 
secrets, mais n’y réussit qu’imparfaitement, 
puisque les indigénes n’osent souvent pas se 
présenter comme témoins. «C’est une conso- 
lation pour les Européens de savoir que leur 
sang comme celui de tout étranger non khasi 
n’est pas agréable au 7hlen et ne suffit pas 
pour l’apaiser.» M. F. SrecMiLier, Mitt. d. 
Anthr. Ges. in Wien, 54 [1924], 211—231.) 
211—231.) 


La médaille commémorative RIVERS pour 
recherches anthropologiques a été accordée au 
Dr. A. C. HADDON pour ses travaux en Nou- 
velle-Guinée. 


Afrique. 

Dans la Basse-Egypte il y a en- 
core de nos jours des sorciers. Ce sont 
des étrangers venus de l’Ouest, pays de la 
magie, et connaissant le préternaturel; ils 
sont capables de pénétrer dans la région des 
esprits et de les citer. Le fellah leur achefe 
des objets magiques pour se défendre des 
esprits. Parmi ceux-ci, le quarina occupe 
une place 4 part qui rappelle le Ka des vieux 
Egyptiens. Il accompagne l’enfant depuis sa 
naissance et est constamment de sexe opposé 
a celui de V’enfant; il cherche 4 nuire a son 
compagnon terrestre et détourne sur l’enfant 
toute injustice qui lui est faite a lui-méme. 
(M. E. Papwicx, Bull. of the School of 
Orient. Stud., London Institution, III [1924], 
421—446. 

La Revue d’ethnographie contient dans 
son numéro 20 (1924, 343—367) une assez 
longue étude de M. R. Decary: Notes 
ethnographiques sur les popu- 
lations du district de Maro- 
mandia, recueil précieux d’éléments ethno- 
graphiques. L’auteur se borne a étudier les 
deux principales peuplades du district de 
Maromandia au nord-ouest de Madagascar, 
les Sakalava et les Tsimihety. Une bréve in- 
troduction historique sur Vorigine de ces 
peuplades est suivie de trois chapitres (fa- 
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drei Kapiteln (Familie, Glaube, Gebrauche) 
zahlreiche neue ethnographische Einzelhei- 
ten, so im ersten Kapitel iiber Geburt, Friih- 
geburten, Brautwerbung, Polygamie, Arbeits- 
verteilung der beiden Geschlechter, Begrab- 
nis, Totengesinge, Dauer der 6ffentlichen 
Trauer usw. In religidser Hinsicht glauben 
die Sakalava und Tsimihety an ein hdchstes 
Wesen und an die Vergdéttlichung der Seelen 
der Verstorbenen. Den Ahnen opfert man 
Honig, Hahne und Ochsen. Einen religidsen 
Kult empfangen auch die heiligen Trommeln. 
Bemerkenswert ist bei den Kulthandlungen 
die Vorliebe fiir die dstliche Richtung. Beim 
Opfer kommt auch die Wasserbesprengung 
zur Anwendung. Die Zauberer spielen eine 
groBe Rolle, iiben ihre Kunst aber meist nur 
in schlechter Absicht aus. Beachtenswerte 
Anschauungen kann Drecary berichten iiber 
das Verhaltnis der beiden Geschlechter zu 
einander, naherhin zwischen Schwiegereltern 
und Schwiegerkindern. Die Tsimihety haben 
eine eigenartige kommunistische Einrichtung. 
Bei bestimmten Anlassen zieht die Dorf- 
jugend unter Anfiihrung der Hiauptlings- 
frau singend und rufend durch das Dori. 
Dann kocht in jeder Hiitte jede Hausfrau den 
Reis und macht zwei Teile daraus, einen 
fiir die Manner, einen fiir die Frauen. Die 
Kinder holen den gekochten Reis ab, die 
Knaben den fiir die Manner, die Médchen 
den fiir die Frauen. Die Knaben bringen 
ihren Reis in die Hauptlingswohnung, die 
Madchen ihren in das Frauenhaus. Dann 
rufen die Kinder die Dorfbewohner zu- 
sammen; die Manner kommen zum Haupt- 
ling, die Frauen zum Frauenhaus und dann 
wird gemeinsam der gesammelte Reis ge- 
gessen. Auch Fremde sind bei dieser Ge- 
legenheit kostenlos zu Gast. Reinigung der 
Gerate und Hiitten nach dem Festmahl liegt 
wieder den Kindern ob (356). Die Rechts- 
anschauungen dieser beiden Stémme gehen 
dahin, daB die Ehe bei ihnen nicht notwendig 
ein Kontrakt fiir immer ist, daB die Kinder 
dem Vater gehdren, daB ein Eigentum an 
Grund und Boden nicht vererbt werden, 
sondern nur durch persdnliche Arbeit er- 
worben werden kann. 

Wie die Namengebung der 
Sklaven und Sklavinnen bei den 
Kanuri im Ostlichen Nigergebiet erfoilgt, 
berichtet Norx (Revue d’Ethnographie 
Nr. 20 [1924], 368ff.). Die Sklaven haben 
ihre eigenen Namen, die niemals fiir Freie 
gebraucht werden. Jeder Herr benennt seine 


mille, croyances, coutumes) avec de nom- 
breux détails ethnographiques. Le chapitre 
premier contient p. ex. des indications sur la 
naissance, les accouchements précoces, les 
demandes en mariage, la polygamie, la ré- 
partition du travail entre les deux sexes, 
Venterrement, les chants funébres, la durée 
du deuil public etc. au point de vue religieux, 
les Sakalava et les Tsimihety croient 4 un 
Etre supréme et a la déification des ames 
des défunts. Aux ancétres, on fait des offran- 
des de miel, de cogs et de boeufs. Les tam- 
bours rituels sont également honorés d’un 
culte religieux. Ce qu’il y a de remarquable 
dans les cérémonies religieuses, c’est la pré- 
dilection pour la direction de l'Est. Le sacri- 
fice est accompagné d’une aspersion d’eau 
Les sorciers jouent un réle important, mais 
exercent leur métier généralement dans une 
mauvaise intention, M. Drecary a_ trouvé 
chez ces peuplades des idées remarquables 
sur les relations mutuelles des deux sexes, 
notamment entre beaux-parents et beaux-fiis 
ou belles-filles. Les Tsimihety connaissent 
une singuliére coutume communiste, A cer- 
taines occasions, la jeunesse de l’endroit, 


* conduite par la femme du chef, traverse les 


rues du village en chantant et en criant. 
Alors dans chaque cabane, la femme fait 
bouillir le riz et en fait deux parts, l’une pour 
les hommes, Vautre pour les femmes. Les en- 
fants viennent prendre cette bouillie de riz, 
les garcons la part des hommes, les filles 
celle des femmes et les portent une dans la 
cabane du chef, ’autre dans la maison des 
femmes. Puis ils convoquent les habitants. 
Les hommes se rendent auprés du chef, les 
femmes dans l’autre maison, et on s’y régale 
en commun. Méme des étrangers sont con- 
viés sans frais 4 cette féte. Le soin de nettoyer 
les cabanes et la vaisselle aprés le repas in- 
combe de nouveau aux enfants (356). D’aprés 
les conceptions juridiques de ces deux peu- 
plades, le mariage n’est pas nécessairement 
un contrat pour toujours, les enfants appar- 
tiennent au pére, la propriété fonciére n’est 
pas transmise en héritage, mais ne peut 
étre acquise que par le travail personnel. 


Dans la méme Revue d’ethnographie 
(no. 20 [1924], 368 ss.) M. Norr nous ex- 
plique Vimposition des noms des 
hommes et femmes esclaves chez 
les Kanuri dans la région orientale du Niger. 
Les esclaves y ont leurs noms 4 eux qui ne 
sont jamais portés par des personnes libres. 
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Sklaven nach seinem eigenen Gutdiinken.. 
Dieser Name hat aber nicht hinzukommenden, 
sondern substituierenden Charakter, so da 
der alte Name vollstandig verschwindet. 
So verrait der Name allein schon, ob sein 
Trager Freier oder Sklave ist. Nor, der 
bei seinen Sprachstudien an Ort und. Stelle 
auf diese Eigenart aufmerksam wurde, teilt 
die Sklavennamen in vier Gruppen. In der 
ersten Gruppe driicken die Namen eine Dank- 
sagung des Herrn an Allah oder ein Glau- 
bensbekenntnis aus, z. B. Allah may (Allah 
ist Herr!). Durch die Namen in der zweiten 
Gruppe will der Herr seine Danksagung an 
einen Wohltater, an seine Eltern usw. zum 
Ausdruck bringen, z. B. Aba kudji (SiiBer 
Vater mein Vater ist gut!) oder Aba 
dega (Meiner Mutter ein langes Leben!) In 
der dritten Gruppe bringen die Sklavennamen 
eine gewisse Genugtuung des Herrn zum 
Ausdruck, z. B. wenn in einem Gebiete 
viele arme Leute wohnen, die sich keinen 
Sklaven halten kénnen, und wenn dann doch 
einem durch Flei8 und Gliick es gelingt, 
sich einen Sklaven zu kaufen, dann nennt er 
diesen Sklaven: Tayé, d. h. ich habe (= ich 
alein habe einen Sklaven!). Die sonder- 
barsten Namen kommen in der _ vierten 
Gruppe vor. Hier bringen sie zum Ausdruck, 
wie der Sklave oder die Sklavin dem Herrn 
die Moglichkeit gibt, sich auszuruhen und 
sich giitlich zu tun. So kommen z. B. solche 
Namen vor: Lafya, d. h. Friede, Ruhe (= ich 
kann mich jetzt ausruhen) oder Kajfyani, 
d. h. mein Schatten (= ich kann jetzt im 
Schatten sitzen bleiben, wahrend meine Skla- 
vin in der Sonne arbeitet.) 

Aus dem Bambaraland (Franz. Sudan) 
berichtet MoussA TRAVELE von eigenartigen 
Gebrauchen bei einer Niederkunft 
auBerhalb des Dorfes (Revue 
d’Ethnographie, Nr. 20 [1924], 373f.). Die 
Bambarafrauen sind mit Arbeit iiberladen. 
Selbst die Schwangerschaft im letzten Monat 
entschuldigt sie nicht von der Feldarbeit. 
So kommt es oft vor, daB die Frauen auf dem 
Felde oder auf dem Wege ihre Stunde er- 
leben. In diesem Falle gilt folgender Brauch: 
Die Mutter legt das Kind, so wie es geboren 
wird, in eine Kalabasse, setzt diese auf den 
Kopf und tragt es so selbst nach Hause, wo 
das Kind erst gewaschen wird. Auf diesem 
Wege darf die Mutter die Kalabasse nicht 
mit der Hand beriihren, nicht einmal, um sie 
im Gleichgewicht zu halten. Sonst wiirde das 
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Chaque maitre dénomme ses esclaves comme 
bon lui semble, et ce nom ne s’ajoute pas 
a l’ancien nom, mais le remplace, de sorte 
que le premier nom disparait complétement. 
Ainsi le nom seul indique s’il s’agit d’un 
homme libre ou d’un esclave. M. Noe, 
rendu attentif sur place a cette particularité 
au cours de ses études linguistiques, divise 
les noms des esclaves en quatre groupes. 
Les noms du ler groupe expriment la recon- 
naissance du maitre pour Allah ou encore 
une profession de foi, p. ex. Alla may (= Al- 
lah est le Seigneur!). Les noms du deuxiéme 
groupe montrent la gratitude du maitre a 
légard d’un bienfaiteur ou de ses parents, 
p. ex. Aba kudji (—doux pére, c’est-a-dire 
mon pére est bon) ou bien Aba dega (=A 
ma mere longue vie!). Les noms du troisiéme 
groupe trahissent une certaine satisfaction du 
maitre. Soit une contrée habitée par de nom- 
breuses gens pauvres qui ne peuvent pas se 
permettre le luxe d’un esclave; si son travail 
ou une chance particulitre ont permis a l'un 
des habitants de s’en acheter un, il l’appel- 
lera Tayé cest-a-dire je posséde (seul un 
esclave). Le quatriéme groupe renferme les 
noms les plus bizarres, exprimant l’idée com- 
me quoi l’homme ou la femme esclave per- 
mettent au maitre de se reposer et de s’en 
donner 4 cceur joie. On y trouve p. ex. le 
nom de Lafya, c’est-a-dire paix, repos (= je 
puis dorénavant me reposer) ou le nom de 
Kafyani, cest-a-dire mon ombre (= je puis 
rester assie 4 l’ombre, tandisque mon esclave 
travaille au soleil). 


Ma méme Revue d’ethnographie (no. 20 
[1924], 373 ss.) nous donne enfin un article 
de M. Moussa TrAVELE sur des coutumes 
singulitres au pays des Bambara 
(Soudan francais) 4 occasion d’un accouche- 
ment en dehors du village. Les femmes bam- 
bara sont accablées de travail. Méme la gros- 
sesse des derniers mois ne les dispense pas 
du travail aux champs, et voila pourquoi il 
arrive souvent que la femme soit surprise 
par les douleurs au milieu des champs ou en 
route. Voici ce qui se pratique dans ce cas. 
La mere met le nouveau-né tel quel dans une 
calebasse qu’elle pose sur sa téte et porte 
chez elle, et alors seulement l’enfant est lavé. 
Chemin faisant, la mére ne doit pas toucher 
la calebasse, pas méme pour la maintenir en 
équilibre; autrement l’enfant serait voué a 
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Kind sicher sofort sterben. Als Grund geben 
die Eingebornen an: Solange die Nabelschnur 
nicht abgefallen ist, steht das Kind unter 
dem direkten Schutz Gottes, der schon ange- 
fangen hat bei der Erschaffung des Kindes 
im Mutterleibe. Ein Beriihren der Kala- 
basse mit der Hand kame aber einem Ein- 
greifen in den Machtbereich Gottes gleich 
und das ware der sichere Untergang des 
Kindes. Dieselbe Vorschrift gilt auch, wenn 
die Frau auf der Reise gebiert. Sie mu8 dann 
oft mehrere Tage lang das Kind in der Ka- 
labasse nach Hause tragen. Da das viele 
Unzutraglichkeiten fiir Mutter und Kind im 
Gefolge hat, ist es selbstverstindlich, daB 
die gesegneten Frauen durch allerlei Prakti- 
ken eine Niederkunit auBerhalb des 
Dorfes zu verhindern suchen. 


GusTAvE JULIEN ver6ffentlicht unter dem 
Titel Le culte du beuf a Mada- 
gascar auf Grund vierjahriger Beobachtung 
an Ort und Stelle in Siidwest-Madagaskar eine 
interessante Abhandlung (Révue d’Ethnogra- 
phie et des Traditions populaires, 5e année, 
Nr. 19, 3e trimestre 1924 [Paris], 246—268). 
Als Einleitung dient der Bericht eines ein- 
gebornen Opierpriesters iiber die Bedeutung 
des Rindviehs fiir die Insel. Von den folgen- 
den, mit reichen lexikalen Angaben, die man 
in den vorhandenen Worterbiichern oft ver- 
geblich suchen wiirde, durchsetzten Aus- 
fiihrungen beschaftigen sich, dem Titel we- 
niger entsprechend, sechzehn Seiten mit dem 
Rindvieh als Wertobjekt, mit seiner Haltung 
und Pflege, dem Weidegang bei zahmen und 
frei herumlaufendem Vieh und_ schlieBlich 
mit den Seuchen. Die Koppeln werden be- 
schrieben und die Hiitehunde geschildert. 
Die GroBe der Herden bestimmt nicht nur 
— was verstandlich ist — das Ansehen ihrer 
Besitzer, sondern auch ihre Titel. Weiterhin 
geschieht des Viehhandels Erwaéhnung und 
der Ohrmarken zur Kenntlichmachung der 
Zugehorigkeit. Es folgen lange Listen der 
Benennungen des Viehes nach den feinsten 
Farbenschattierungen an diesen und jenen 
Korperteilen. Beziehungen des Geschlechtes 
und Alters, Trachtigkeit, Kalbezeit und ahn- 
liche Verhaltnisse haben eine ausgedehnte und 
prazise Nomenklatur geschaffen, die sich 
durchaus nicht auf unsere Begriffe ,,Kalb, 
Sterke, Kuh, Bulle, Ochse“ beschrinkt. Auch 
Kampfstiere werden erwahnt. Bezeichnend 
ist, daB das Melken, welches unter Beob- 
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une mort immeédiate et certaine. Les indi- 
genes en donnent le motif suivant. Aussi 
longtemps que le cordon ombilical n’est pas 
détaché, ’enfant se trouve sous la protection 
directe de Dieu, qui s’est manifestée dés la 
formation de l’enfant dans le sein de la mere. 
Un attouchement de la calebasse ne serait 
autre chose qu’un empiétement sur les pou- 
voirs de la divinité et entrainerait la mort 
certaine de l’enfant. La méme régle s’impose 
si la femme met au monde au cours d’un 
voyage. Alors il peut arriver qu’elle doive 
marcher plusieurs jours, chargée de la cale- 
basse, pour rapporter l’enfant chez elle. On 
comprendra facilement qu’en raison des nom- 
breux inconvénients de cette coutume pour la 
mere et l’enfant, les femmes enceintes cher- 
chent par tous les moyens 4 éviter un accou- 
chement en dehors des villes. 

M. Gustave JULIEN vient de publier dans 
la Revue d’Ethnographie et des Traditions 
populaires (5e année, no. 19, 3e -trimestre 
1924 [Paris], 246—268), en se basant sur ses 
propres observations pendant un séjour de 
quatre ans au Sud-Ouest de Madagascar, une 
étude intéresante sur Le culte du beuf 
a Madagascar. Le rapport d’un sacrifi- 
cateur indigene sur Vimportance de la race 
bovine pour Vile sert d’introduction. Les dé- 
veloppements qui suivent sont enrichis de 
nombreuses indications lexicographiques 
qu’on rechercherait en vain dans les diction- 
naires en usage. Seize pages sont consacrées 
— un peu en marge du titre — a la descrip- 
tion de la race bovine comme objet de valeur, 
de son élevage est des soins qu’elle réclame, 
du pacage des animaux domestiques commie 
des bétes qui vivent librement et finalement 
des épidémies. On y décrit les couples et les 
chiens de garde. L’importance des troupeaux 
décide non seulement de l’autorité dont jouit 
leur propriétaire — ce qui se comprend — 
mais encore des titres qu’il est en droit de 
porter. Il y est question en outre du commer- 
ce des bestiaux et des signes distinctifs qu’ils 
portent aux oreilles. La suite de l’article ren- 
ferme des longues listes de ‘qualifications du 
bétail d’aprés les nuances les plus subtiles 
de la couleur de tel ou tel organe. Les rela- 
tions sexuelles, l’a4ge, la gestation, le vélage 
et d’autres conditions analogues ont fourni 
une nomenclature étendue et précise, qui est 
loin de se renfermer dans le cadre restreint 
de nos quelques notions de veau, de génisse, 
de vache, de taureau, de bceuf. On parle 
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achtung rigoroser Vorschriften stattfindet, 


nicht von Frauen und Unbeschnittenen voll- 


zogen werden darf. Die Behandlung von 
Milch und Milchgeschirr ist durch genau 
befolgte traditionelle Gebrauche  geregelt. 
Die erste Milch nach dem Kalben wird dem 
Dorfhiuptling als Opfer dargebracht. Halt- 
bare Milchprodukte sichern ein einigermafen 
ertrigliches Dasein wihrend der haufigen 
Zeiten der Diirre und Heuschreckenschwarme. 
Fellbeschaffenheit und Farbe des Viehes sind 
bestimmend fiir die Verwendung zum Opfer: 
fiir die Kénigs- (Hauptlings-) Familie, bei 
Exorzismen, Stellung des Horoskops und Ver- 
briiderungszeremonien. Das Opfer vollzieht 
stets der Priester, u. zw. durch einen rituellen 
Kehlschnitt (cf. die Atosmu’ der Juden!). JULIEN 
fiihrt das auf Einflu8 des Islam zuriick. 
Diese Zeremonien bilden stets ein Ereignis 
fiir die ganze Dorfgemeinschaft oder den 
Clan. Bei der Verteilung von Fleisch (und 
Fell) erhalten die Teilnehmer je nach ihrer 
sozialen Stellung bessere oder minderwerti- 
gere Stiicke. — Nicht unerwahnt mége auch 
ein auf den Baumkultus in Madagaskar be- 
ziiglicher Passus (251) bleiben. 


Amerika. 

R. ScHULLER in Mexiko hat bei einem 
langeren Aufenthalt unter den Huaxtecas 
von SanLuis Potosi viele interessante 
Erscheinungen beobachtet. Die Braut wird 
von den Eltern an den Meistbietenden ver- 
kauft. Die Vergiitung an die Schwiegereltern 
besteht gewdhnlich in der fiir sie geleisteten 
Arbeit. Nach der Hochzeit kehrt die junge 
Frau auf eine Woche bis zu einem Monat 
zu ihren Eltern zuriick. Der Mann vermeidet 
aus abergliubischen Griinden einige Monate 
lang streng die Begegnung mit seinem 
Schwiegervater. Die Eheleute essen selten 
gemeinsam. Die Frau hat iiberhaupt eine sehr 


gedriickte Stellung. Die Bearbeitung der 
Felder ist die Aufgabe des Mannes. Nur 
selten werden MHaustiere gehalten, aufer 


Hiihnern und Schweinen. Das Fett der letzte- 
ren wird nicht gegessen, es wird an die 
Europaer verkauft, ebenso die Eier. Die 
Knochen der Jagdtiere werden begraben. 
Alle Indianer schlafen auf iiber den Boden 
gebreiteten Matten, der Nacken wird gestiitzt 
durch ein hélzernes Bankchen. Kamme sind 
nicht gebrauchlich, das Haar wird gebiirstet. 
(Separatum, wahrscheinlich aus einer Publi- 
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aussi de taureaux de combat. Un foit signi- 
ficatif, c’est que la trayage des vaches, qui 
exige l’observation de prescriptions rigou- 
reuses, ne peut étre pratiqué ni par des 
femmes ni par des incirconcis. Le traitement 
du lait et des pots & lait est fixé par des 
coutumes traditionnelles exactement obser- 
vées. Le premier lait apres le vélage est 
offert en sacrifice au chef du village. Du 
laitage solide assure une vie quelque peu 
supportable pendant les époques si fréquentes 
de sécheresse et de nuées de sauterelles. La 
qualité et la couleur de la robe du _ bétail 
déterminent son emploi dans les sacrifices 
pour la famille du roi ou du chef ou 4 l’oc- 
casion d’exorcismes, de fixation d’horoscopes 
ou de cérémonies de fraternisation. C’est 
toujours le préte qui offre le sacrifice, et il 
le fait par une incision rituelle 4 la gorge 
(cf. les MOM des juifs!). L’auteur y voit 
une influence de l’Islamisme. Ces espéces de 
cérémonies sont toujours un événement pour 
tout le village ou le clan. Quand on partage 
les chairs (et la peau), la qualité des morceaux 
correspond 4 la position sociale des parti- 
cipants. Un passage relatif ou culte des 
arbres 4 Madagascar (251) mérite d’étre 
relevé. 


Amérique. 

Au Mexique, M. R. ScHuLLER a observé 
pendant un assez long séjour parmi les 
Huaxtecas de San Luis Potosi 
de nombreux faits trés intéressants. La jeune 
fille 4 épouser est vendue par ses parents 
au plus offrant, et ’indemnité due aux beaux- 
parents est généralement payée par du travail 
a leur profit. Aprés le mariage, la jeune fille 
retourne auprés de ses parents pour une 
semaine ou méme un mois. Par superstition, 
le mari évite pendant plusieurs mois de ren- 
contrer son beau-pére, Les époux ne mangent 
que rarement 4 la méme table. En général, 
la condition de la femme est assez humble. 
La culture des terres est affaire de ’homme. 
On pratique trés peu V’élevage des animaux 
domestiques, excepté pour les poules et les 
porcs. Le lard de ceux-ci n’est pas mangé, 
mais vendu aux Européens, de méme que les 
ceufs. On enterre les os des animaux de 
chasse. Tous les Indiens dorment sur des 
paillassons, la nuque appuyée sur une ban- 
quette; ils ne connaissent pas le peigne et 
brossent les cheveux. (Tiré-a-part, probable- 
ment d’une publication de l’université natio- 
nale 4 Mexico, 1924.) 
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kation der Nationaluniversitat in Mexiko, 
1924.) 

R. ScHULLER verOffentlicht ein wahr- 
scheinlich in Niirnberg im Jahre 1505 ge- 
drucktes Bild, von dem er aus guten Griin- 
den glaubt, daB es die dlteste Darstellung siid- 
amerikanischer Indianer sei. Es scheint ge- 
zeichnet zu sein bald nach der ersten Verdéffent- 
lichung eines Briefes von AmERIGO VESPUCCI. 
Nichts auf dem Bilde erinnert an siidbrasi- 
lianische Verhialtnisse, am wenigsten das 
indogermanische Profil, die deutsche Haar- 
tracht und die Vollbarte. (Journ. de la Soc. 
des Amér. de Paris, 16 [1924], 111—118.) 

Der schon auf so verschiedene Weise er- 
klarte Name Yucatan scheint endlich 
durch Prof. M. E. Becerra in Mexico rich- 
tig gedeutet worden zu sein. Er ist in der 
Maya-Sprache zusammengesetzt aus Yuk-keb- 
tan oder Yuh-kab-tan, im Lande der Yuk. 
Letzterer ist ein eleganter kleiner Hirsch 
(Cariacus rufinus), der zu den Virginia- 
hirschen gehdrt. Die erste Verwendung des 
Namens Yucatan ist wahrscheinlich zuriick- 
zufiihren auf die beiden Maya-Indianer, die 
von Hernandez de Cordoba in Cuba fiir die 
Reise aufgenommen wurden. Von den alten 
spanischen Autoren wurde Yucatan zuweilen 
genannt: ,.Land der Truthihne und des Rot- 
wildes“, einigemal kommt auch Yucalpeten 
vor. Da peten Insel oder Land heiBt, so ist 
letzteres nur ein Synonym von Yucatan. 
(Mem. y Revista de la Soc. Cient. ,,Antonio 
Alzate“, Mexico, 41 [1923] 401—414.) 


J. Terio unterscheidet in Peru fiint 
aufeinander folgende Kulturen: 
1. die primitive, 200 v. Chr.; 2. die archaische, 
200 v. Chr. bis 800 n. Chr.; 3. die der Vor- 
Inkas, 960 bis 1150; 4. die der Inkas 1150 bis 
1530; 5. die heutige. Die erste stammte von 
Nomaden oder Halbnomaden, die von Osten 
oder von Norden kamen. Zur zweiten ge- 
' héren die Anfange von Tiahuanaco, Chavin, 
Chicama und Nasca. Hier wiegt im Norden 
die Skulptur vor, im Siiden die Malerei. Die 
zugehdrigen Staémme waren seShaft, sie wo- 
ben Kleider aus Wolle, begruben ihre Toten 
in Héhlen und besaBen die Ko pftrophide. 
Die dritte Kultur ist eine hohere Entwick- 
lung der zweiten. Hier kommen Menschen- 
opfer vor. Die beiden letzten sind die bisher 
schon als solche ausgeschiedenen Kulturen. 
(Inter-America, V [1922], 238—250.) 


Le méme auteur publie une image 
imprimée probablement 4 Nuremberg en 1505 
et quwil a de bonnes raisons de regarder 
comme la plus ancienne représentation d’In- 
diens de l’Amérique du Sud. Elle semble des- 
sinée 4 l’occasion de la premiére publication 
dune lettre d’AmErico Vespucci. Mais on 
ny trouve rien qui rappellerait les conditions 
du Brésil; surtout le profil indo-européen, 
la coiffure allemande et la barbe jurent avec 
une téte d’Indien. (Journ. dela Soc. des Amér. 
de Paris 16 [1924], 111—118.) 

Le nom de Yucatan, expliqué jusqu’ici 
de facon si différente, semble enfin avoir 
bien été interprété par le professeur M. E. 
Becerra a Mexico. Dans la langue Maya, 
ce nom est composé de Yuk-keb-tan ou de 
Yuk-kab-tan, cCest-a-dire au pays des Yuk. 
Or, le Ywk est un élégant petit cerf de la fa- 
mille descerfs de Virginie (Cariacus ru- 
finus). L’emploi du nom Yucatan doit pro- 
bablement étre attribué aux deux Indiens 
mayas qu’Hernandez de Cérdoue engagea a 
Cuba pour son voyage. Les anciens auteurs 
espagnols appellent le Yucatan parfois «le 
pays des dindons et du gibier fauve»; quel- 
quefois on trouve la forme Yucalpeten qui 
ne peut étre que synonyme de Yucatan, 
puisque le terme peten signifie ile ou terre. 
(Mem. y Rivista de la Soc. Cient. «Antonio 
Alzate», Mexico [1923], 401—414.) 


M. J. Tetto distingue au Péroucing 
civilisations consécutives: 1° la 


primitive, 200 av. J.-Chr.; 2° Vl’archaique, 
200 av. J.-Chr. 4 800 ap. J.-Chr.; 3° celle des 
Pré-Incas 900—1150; 4° celle des Incas 


1150—1530; 5° celle de nos jours. La pre- 
miére provenait de populations nomades ou 
séminomades venues de Est. ou du Nord. 
A la seconde appartiennent les origines de 
Tiahuanaco, de Chavin, de Chicama et de 
Nasca; au Nord, c’est la sculpture qui pré- 
domine, au Sud c’est la peinture. Les tribus 
en question étaient sédentaires, tissaient des 
vétements de laine, enterraient leurs défunis 
dans des cavernes et connaissaient le tro- 
phée de tétes. La troisiéme civilisation 
est une évolution de la seconde et connait les 
sacrifices humains. Les deux derniéres civili- 
sations sont les mémes qui ont été jusqu’ici 
caractérisées comme telles. (Inter-America, 
V [1922], 238—250.) 
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Die Lebensweise der Indianerstam- 
me am Puget-Sund, die der verstor- 
bene Forscher H. HArserLin sehr erfolg- 
reich studierte, hat E. GinrHer beschrieben. 
In der Niihe des Sundes bis zum Kaskaden- 
gebirge wohnen Jager- und Fischerstéamme, 
die eine eigenartige Mischung fortgeschritte- 
ner und minderwertiger Kultur besitzen. 
Einerseits bauen sie sehr wirksame Fisch- 
wehren in Fliissen, gute Reusen, seetiichtige 
Boote, groBe Hauser fiir mehrere Familien, 
sie spinnen und weben, geben den Schwieger- 
eltern wertvolle Geschenke, sie besitzen 
Schwitzbader, werden von Hauptlingen re- 
giert, anderseits kommt Kopfjagd vor, 
Menschenopfer (Sklaven) bei Beerdigung von 
Hauptlingen und Wohlhabenden, sie kochen 
in Erddfen, bearbeiten den Boden mit Grab- 
stécken, die Zauberei ist im Schwange und 
sie fiirchten iiberall iibelwollende Géeister. 
Als Waffen besitzen sie Bogen, Keulen, 
Speere und Schleudern. Eine mit der Alten 
Welt gemeinsame Erscheinung ist die Magie 
der Pforte, sie findet sich hier in ihrer auf- 
fallendsten Form, Tote werden namlich durch 
eine eigens hergestellte Offnung in der Wand 
aus dem Hause geschoben, nicht durch die 
Tiire getragen. (Ztschr. f. Ethn., 56 [1924], 
1—74.) 


Ozeanien. 

Jos. vAN DER KoLk schreibt iiber die 
Altersklassen der Bewohner von den 
Tanimbar-Inseln (Bijdragen  Taal-, 
Land- en Volkenkunde, deel 80, vierde aflev. 
1924, 601—607). Schon in der friihesten 
Jugend beginnt der ZusammenschluB der 
gleichaltrigen Knaben und Madchen. Jede 
einzelne Altersgruppe umfaBt im Durch- 
schnitt zwei Jahrgange. Den gréBten Einflu6 
auf das Gemeinschaftsleben iiben die Klassen 
der jungen Manner im Alter von 15 bis 35 
Jahren aus. GroBe Ahnlichkeit besteht mit 
dem Altersklassensystem, das H. NoLirx 
von den Kaja-Kaja auf Siid-Neu-Guinea be- 
schreibt. (,,Anthropos“, IV [1909], 553. bis 
573.) 

Das Thema: Tod, Begrabnis und 
Spiritismus auf Tanimbar hat 
eine eingehende Behandlung durch Pater 
Drape, Missionar vom heil. Herzen, er- 
fahren (Tijdschrift Kon. Nederl. Aardrijksk. 
Genootschap, twede reeks, deel XLII [1925], 
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Les habitudes des tribus indien- 
nes du Puget-Sund, que le feu savant 
H. HaAEBERLIN avait étudiées avec beau- 
coup de succés, ont été décrites par M. E. 
GtnrHer. La contrée des environs du Sund 
jusqu’aux montagnes des Cascades est habitée 
par des tribus de chasseurs et de pécheurs 
qui manifestent un singulier mélange de cul- 
ture avancée et arriérée. D’une part ils con- 
struisent des écrilles trés pratiques dans 
leurs riviéres, d’excellentes nasses, des cha- 
loupes navigables, de grandes maisons pour 
plusieurs familles; ils filent et tissent, don- 
nent de précieux cadeaux a leurs beaux-pa- 
rents, possedent des bains de vapeur et sont 
dirigés par des chefs. D’autre part ils pra- 
tiquent la chasse aux tétes des ennemis et 
les sacrifices humains (d’esclaves) aux fu- 
nérailles des chefs et des riches, ils font 
la cuisine dans des fours souterrains et 
travaillent la terre au moyen de pieux; la 
sorcellerie est en vogue et on redoute 
partout des esprits malveillants. Leurs 
armes sont larc, la massue, le javelot 
et la fronde. Un phénomene bizarre, mais qui 
se trouve également dans le Vieux-Monde, 
cest la magie de la porte: les défunts sont 
transportés en dehors de la maison non par 
la porte, mais par une ouverture pratiquée 
dans le mur spécialement a cet effet. (Zeit- 
schr. f. Ethn., 56 [1924], 1—74.) 

Océanie. 

M. Jos. vAN DER KoLk nous renseigne 
sur les sclasses d’age des habitants des 
iles Tanimbar (Bijdragen  Taal-, 
Land- en Volkenkunde, deel 80, vierde 
aflev. 1924, 601—607). Le groupement des 
garcons et des filles du méme 4ge se fait 
dés la premiére jeunesse. Chaque groupe 
comprend en moyenne deux années. Ce sont 
les classes des jeunes gens de 15 4 35 ans qui 
ont le plus d’influence sur la vie en commun. 
On y trouve une grande ressemblance avec 
le systéme des classes d’age décrit par M. H. 
NoLLeN chez les Kaja-Kaja dans le Sud d2 
la Nouvelle-Guinée. («Anthropos», IV [1909], 
553—573.) 


Le P. Drasse, missionaire du S.-C, 
nous donne une étude approfondie sur le 
sujet: Mort, enterrement et spiri- 
tisme dans Vile de Tanimbar 
(Tijdschrift Kon. Nederl. Aardrijksk. Genoot- 
schap, tweede reeds del XLII [1925], 31—63). 
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31—63). In der 4uBersten Not, wenn es mit 
dem Kranken sichtlicherweise dem Ende zu- 
geht, wenden sich die Eingebornen an ihr 
hdchstes Wesen, Ratoe genannt, und ver- 
sprechen ihm, im Falle der Wiedergenesung 
des Patienten, ein Kiichlein, ein Hukhn oder 
ein Schwein, oder gar alles dieses zusammen. 
Wenn auch das nichts hilft, dann wird die 
Besorgnis groBer und gréBer und die Tranen 
beginnen zu flieBen. Es folgt die Beschrei- 
bung der Vorbereitung des Begrabnisses, dann 
des Begrabnisses selbst, der Trauertage usw. 
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En cas de derniére nécessité, quand le malade 
est a Ventrémité, les indigenes s’adressent A 
leur Etre supréme nommé Ratoe, et lui pro- 
mettent en cas de guérison un poussin, une 
poule ou un pore ou bien tout 4 la fois. Si 
cest en vain, alors ils deviennent de plus en 
plus soucieux, et les larmes commencent 4 
jaillir. Suit la description des préparatifs de 
Venterrement, puis des funérailles, des jours 
de deuil ete. 
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In der Vorrede zu seinem Buche gibt d2r Verfasser an, daB er bezwecke, zu Studien 
anzuregen, ,,in welchen andere als die traditionellen Gegenstainde einen Ehrenplatz ein- 
nehmen“, und er habe sich bestrebt, ,,auf ein Minimum die Erérterung von Theorie 
zu reduzieren, die bereits von anderen Autoren mehr als reichlich behandelt worden 
seien“ (S. V). Wenn ein Forscher von der Bedeutung Lowte’s bei einem Werke sich solche 
Ziele steckt, so kann man sicher sein, da8B man viel Wichtiges und Neues daraus 
lernen kann. 

Die ,,Introduction’ (S. IX—XX) erGrtert den Begriff der Religion, der ziemlich 
weit gefaBt wird. Darauf kommen wir am Schlu8 noch einmal zuriick. 

Es folgen in Part I (S. 1—98) vier ,,Synthetical sketches“: Die ausfiihrliche Dar- 
legung der Religion von vier besonders ausgewahlten Stammen mit psychologischer 
Durchdringung der Einzelheiten, die Religionen der Crow-Indianer (Ost-Montana), der 
Ekoi-Neger (Kamerun und Siid-Nigeria), der Bukaua-Melanesier (Neuguinea) und der 
Polynesier. Diese Darstellungen fiihren gut ein in die konkrete Gesamtheit einer Religion, 
so daf man sowohl die reiche Kompliziertheit ihrer Einzelheiten, als die Einheitlichkeit 
ihrer Eigenart abschatzen lernt. Die Auswahl der vier Stamme ist sowohl nach geogra- 

_phischen wie nach psychologischen Gesichtspunkten nicht tibel, aber ein wenig beein- 
fluBt von Lowie’s weiter Definition der Religion, die auch den Glauben an unpersénliche 
Machte als Religion gleichartig neben den an persOnliche iibernatiirliche Wesen stellt. 
Ich méchte raten, in einer nachsten Auflage zur Vervollstandigung etwa folgende Stamme 
noch mit heranzuziehen: die Feuerlinder als Beispiel eines der Urstiéimme, die Galla als 
Beispiel eines der afrikanischen, und die Yakuten oder Altaier als Beispiel eines der 
asiatischen Viehziichterstamme und etwa einen der Ackerbaustémme von Hinterindien, 
wodurch dann auch das groBe Asien mehr zu seinem Recht gelangen wiirde. 

Part II (S. 99—166) bringt die Kritiken der Theorien des Animismus von TyLor, 
des Magismus von Frazer (und Durkuetm) und des Kollektivismus von DurKHEiM. 
Wir haben Veranlassung, hier etwas langer zu verweilen. 

In der kritischen Behandlung von Ty tor’s Animismus liefert Lowir zundchst eine 
Antikritik der von DuRKHEIM an TyLor geiibten Kritik, die er wenig befriedigend findet, 
weil sie leide an ,,combination of arbitrary assertions and rationalistic psychologizing 
and, above all, from a misunderstanding of the question at issue“ (S. 110), DURKHEIM’s 
Behauptung, daB Totemismus alter als Animismus und Ausgangspunkt desselben sei, 
greift er bei ihrer Grundlage an, daB die Australier mit ihrem Totemismus die primi- 
tivsten Volker seien. Er weist demgegeniiber mit Nachdruck auf wirkliche Urvélker wie 
die Semang, Andamanesen und Paviotse hin, die keinerlei Totemismus kennen. Er findet 
also DurKHEIM’s Argumentation als ,,in no way invalidating the core of TyLor’s hypo- 
thesis in the absence of historical evidence (S. 114). Noch nachdriicklicher und kiirzer 
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iehnt er den Pan-Agyptizismus von C. Exvrot-Smitn und W. J. Perry ab, die allen 
Animismus aus Agypten stammen und erst von dort aus zu den iibrigen Vélkern kommen 
lassen: ,,The historical evidence adduced to support this inference seems to me to be 
precisely nil (S. 114). 

Gegen TyLor wendet er besonders ein, daB er dem Zuge seiner Zeit (DARWIN, 
Huxiry) folgend, zu vieles mit dem Geistbegriff in Verbindung gebracht habe, wihrend 
es auch aus anderen Quellen stammen kénnte. Das habe der unabhangiger denkende 
Anprew Lane richtig gesehen betreffs des héchsten Wesens der primitiven Volker, 
da8 bei ihnen eine Ableitung aus dem Animismus gar nicht nétig und vielfach gar nicht 
angingig sei (S. 119 ff.); Lowre stimmt ferner auch meinen auf Grund der Kulturkreis- 
ferschung gewonnenen Erweiterungen der LANne’schen Satze zu. Er gibt durchaus Zu, 
daB die Existenz eines héchsten Wesens bei so vielen réumlich so weit getrennten und 
vielfach auch rassenhaft stark verschiedenen Urstémmen weder auf spatere gegenseitige 
Entlehnung, noch auf unabhangiges Hervorgehen aus dem Elementargedanken zuriick- 
gefiihrt werden kénne. Sondern, ,,hence, any religious traits held by these Negroid 
[Negrito, Bushmen, Tasmanians] groups prior to this specialisation must be of hoary 
age; and if these features are common to them and the rudest American aborigines, we 
are indeed carried back to as early a period of human belief as we can reasonably expect 
to attain by means of an historical reconstruction. In short, on the score of logic I have 
no objections to Father Scumipr’s premises“ (S. 126). 

Aber er glaubt gegen meine Aufstellungen vorgehen zu miissen, weil die daftr 
angefiihrten Tatsachenbelege nicht zuverlassig und sicher genug seien; das sucht er dar- 
zutun in einer kurzen Kritik des Materials von den Tasmaniern, den zentralafrikanischen 
Pygmien, den Semang, den Andamanesen, den Buschmiannern, In dieser Kritik muB ich 
einige Unterlassungen konstatieren, die ich mir nicht erkliren kann, und einige Unvoll- 
standigkeiten, die leicht zu erklaren sind. 

Zu den Unterlassungen gehért erstens, da& Lowze nicht die deutsche Ausgabe 
meines Werkes ,,Der Ursprung der Gottesidee“ zitiert, sondern die im ,,Anthropos“ 
erschienene franzdsische Ausgabe; in der ersteren aber ist das Kapitel iiber die siidost- 
australischen héchsten Wesen vollig umgearbeitet, in einer Weise, die auch der scharfsten 
Kritik, wie ich glaube, standhalt: diese siidostaustralischen Tatsachen 1aBt Low1e aber 
vollig beiseite. Auch die tasmanischen Verhdltnisse sind von mir dort eingehender 
er6rtert, und sie erhalten im Lichte der siidostaustralischen erhéhte Bedeutung, so dai 
ich auch Lowre’s Kritik an dem tasmanischen Material nicht vdllig anerkennen kann. 
Zu den Unterlassungen gehdrt. zweitens die Auferachtlassung des altkalifornischen 
Materials, wie ich es in meiner Abhandlung ,,Die Altstamme Nordamerikas“ (Festschritt 
EDUARD SELER, Stuttgart 1922, S. 471502) dargestellt habe, eine AuBerachtlassung, die 
ich mir am allerwenigsten erklaren kann. Hierhin gehdrt drittens die AuBerachtlassung 
des bei den paldoasiatischen Vodlkern, den Giljaken und Korjaken, besonders aber bei 
den Ainu vorherrschenden Materials. 

Zu den Unvollsténdigkeiten gehdrt erstens und zweitens, daB er meinen Artikel 
»Die religidsen Verhiltnisse der Andamanesen-Pygmiaen“ (,,Anthropos“, XVI—XVII 
[1921—1922], S. 978—1005) noch nicht kannte, der seine Kritik des andamanesischen 
Materials entkrdaftet, und ebenso nicht den Artikel von ScuEpesta ,,Die religidsen 
Anschauungen Siidafrikas“ (,,Anthropos“, XVIII—XIX [1923—1924], S. 114—123 ff.), in 
welchem er betreffs des héchsten Wesens der Buschmianner neue entscheidende Beweise 
beibringt. Die dritte Unvollstandigkeit hat er selbst in der Vorrede noch erwihnt: das 
Buch von P. KopPERS iiber die Feuerlander erhielt er erst nach Abschlu8 seines Werkes: 
die hier vorliegenden Mitteilungen iiber das héchste Wesen der Yagan werden noch weitere 
Bekraftigungen erhalten durch die Veréffentlichung der diesbeziiglichen Resultate bei den 
ae und Ona, die Pp GusINDE unterdessen gemacht haat. Die vierte Unvollstandigkeit 

" in dem Bericht iiber die Isneg-Negritos von den Philippinen, den P. VANovERBERGH 
von einer dorthin gemachten Forschungsreise heimgebracht und jetzt im ,,Anthropos“ 
(XX [1925], S. 148—199, 300—443) verdffentlicht hat. 

Dazu kommt, daB unterdessen auch die Kritik, die Lowrz an dem Material der 

Semang-Pygmaen geiibt hat, iiberholt worden ist durch die fast eineinhalb Jahre dauernde 
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griindliche Erforschung dieser Stimme, die P. Scuesesta 1924—1925 durchfiihrte, durch 
welche grofenteils die Mitteilungen von Stevens bestiatigt, dazu aber bedeutend erweitert 
und stellenweise auch rektifiziert wurden; manches davon ist schon aus den vorlaufigen 
Reiseberichten im ,,Anthropos“ (XVIII—XIX [1923—1924], S. 1002 if.) zu ersehen, der 
Hauptteil wird als separates Werk in der ,,Anthropos‘-Bibliothek erscheinen. Ebenfalls 
werden unterdessen, so Gott will, auch die Ergebnisse der Forschungsexpedition wohi 
schon vorliegen, die P. ScoumACHER bei den Negrillen in Ruanda im Laufe der Jahre 
1924—1925 machte, und vielleicht kommen auch noch von anderer Seite neue Ergebnisse 
iiber die Negrillen Afrikas zusammen. 

So unterlasse ich es, in die Einzelheiten der Kritik Lowrm’s einzugehen, da ich 
der zuversichtlichen Erwartung bin, daB dieser schon in der zweiten Auflage seines 
Werkes, die sicherlich bald nétig sein wird, eine ganz andere Haltung annehmen und 
nicht nur die theoretischen Voraussetzungen, sondern auch die tatsachlichen Unterlagen 
der Ausicht von der uralten Selbstindigkeit und Tatsachlichkeit der hochsten Wesen anderer 
beurteilen wird, als er es jetzt tut. 

Wir kénnen uns leider nicht langer aufhalten bei seiner Kritik der Frazer’schen 
Theorie von der Priorit’t der Magie gegeniiber der Religion; hier kommt er zu dem 
radikalen Ergebnis: ,,In short, FrazER’s argument breaks down at every point, and even 
if we adopt his definitions there is no reason to ascribe greater antiquity to magic..... 
In the state of our knowledge, both magic and religion are best regarded as extremely 
ancient components of the human world-view“ (S. 147). 

Nicht minder radikal ist seine Ablehnung der Auffassung DurKHEtIM’s, daB Magie 
und Religion ausschlieBlich aus den sozialen Verhdltnissen und besonders aus dem Tote- 
mismus hervorgegangen sei. Er lehnt mit GotpENWEISER diese ,,original but unsound. 
speculations“ (S. 162) ab aus ethnologischen, soziologischen und psychologischen Griinden 
(S. 157 ff.) und schlieBt, nachdem er in zwei Punkten von geringerer Bedeutung DurKHEIM 
zugestimmt hat, mit den Worten: ,,We leave DurKHEIM with the consolatory reflection 
with which Macau once commented on Hersart, that after all this eminent thinker has 
not been exclusively a perpetrator of errors“ (S. 163). 

Was Lowie dann an positivem Neuen zu bieten hat, beginnt in Part III: Historical 
and Psychological Aspects. Es ist in der Tat eine interessante Mischung historischer und 
psychologischer Forschung, die er hier vertritt, und von der viel zu lernen ist. So gleich 
in den beiden ersten Kapiteln ,,Historical Schemes and Regional Characterization“ und 
History and Psychology“. Er tritt fiir die Notwendigkeit historischer Forschung ein, 
wagt aber noch nicht, fiir sie so weite Bogen zu schlagen, wie es die kulturhistorische 
Schule tut. Er halt sich in ganz engen Grenzen der amerikanischen Ethnologie, die er 
mit folgenden Worten beschreibt: ,,The immediate task of the comparative student is 
therefore a sifting of the material, an accurate determination of specific tribal religion 
and upon this basis a series of intensive distribution studies covering successively culture 
areas, continents and the whole globe“ (S. 171). Wie wenig eine solche Beschrankung 
auch theoretisch gerechtfertigt ist, dariiber habe ich mich anderswo auch gerade gegen 
Lowie schon ausgesprochen, so daB ich darauf verweisen kann 1. 

Aber Lowrie geht dann doch dazu iiber, auf Grund einer Reihe scharf charakteri- 
sierter Einzelheiten Verbindungen von Nordwest- und selbst Nordostamerika mit Ost- 
und selbst Westsibirien anzunehmen, von denen einige auch bis in das duferste Siid- 
amerika reichen, so daB seine Versicherung, daB er in der Verwendung des historischen 
Prinzips weder Zeit- noch Raumfurcht kenne, dadurch ihre Belege erhilt. So bleibt der 
einzige Unterschied von der kulturhistorischen Schule eigentlich nur, daB er vorzieht ,,to 
establish sequences where the distribution is spatially continuous? or rendered 
plausible by documentary evidence or at least known ethnographie principles“ (S. 183). 

Es ist nicht ersichtlich, ob er unter die ,,known ethnographic principles“ auch die 
Grundsatze iiber die Ferninterpretation zweiten Grades zahlt, die GrarsBner in seiner 
"SCHMIDT, Die Abwendung vom Evolutionismus und die Hinwendung zum Historizismus 
mace BEE (,Anthropos“, XVI—XVII [1921—1922], S. 487—519, besonders S. 491, 

* Von mir gesperrt. SCHMIDT. 
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Methode der Ethnologie* (S. 62 ff.) darlegt; wenn ja, dann besteht héchstens noch ein 
gradueller, aber kein prinzipieller Unterschied zwischen ihm und der kulturhistorischen 
Schule. 

Aut all die folgenden Kapitel ,,History and Psychology, Woman and Religion, 
Individual Variability, Religion and Art, Association“ kénnen wir hier leider nicht mehr 
im einzelnen eingehen. Die Forschung wird sich noch oft mit ihnen zu beschaftigen haben 
und vielfachen Nutzen aus ihnen ziehen. Besonders das Kapitel ,,Individual Variability“ 
ist von Wichtigkeit, weil es gegeniiber den soziologischen Theorien die Bedeutung des 
Individuums fiir Ursprung und Entwicklung der Religion nach mehreren Richtungen hin 
klar herausstellt. 

In seinem SchluBkapitel kommt Lowre noch einmal zuriick auf seine Definition 
der Religion, die auch die Ehrfurcht vor unpersénlichen iibernatiirlichen Gewalten (oder 
Ereignissen) noch als Religion betrachtet. Er ist so einsichtig, die Definition als logische 
Klassifikation zu betrachten, und so weitherzig, nicht zu fordern, daB alle Forscher die 
Klassifikation auf die gleiche Weise durchfiihren. Bei ihm erklart sich die Weite seiner 
Definition aus seiner Auffassung, daB Religion hervorgehe aus dem Staunen und der 
Ehrfurcht vor dem Ubernatiirlichen, AuBergewGhnlichen, Heiligen, Gdottlichen (S. 322), 
wozu noch kommt, daB er geneigt ist, da er das Magische teilnehmen 14Bt an dem 
psychologischen Charakter des Religidsen, es fiir zulassig zu halten, die magischen An- 
schauungen und Praktiken als religids in unserem Sinne zu betrachten, zum wenigsten aber 
mit MArerr und Go_pENWEISER, Magie und Religion als zwei verschiedene Teile eines 
gréBeren Ganzen, des ,,Ubernatiirlichen* (S. 147). Ich kann dieser Zusammenwerfung von 
Magie und Religion in dieses gréBere Ganze nicht zustimmen, sondern betrachte die 
Haltung des Staunens und der Ehrfurcht gegen iibernatiirliche Dinge als eine besondere, 
namlich die passive Art der Zauberei, jene Art, die ihre Wirkungen nicht durch aktive 
Zwangsmittel, sondern durch genauestes (sachliches) Sichfiigen erreichen will. Dagegea 
betrachte ich das Verhalten zu einem persénlichen Wesen auch deshalb als fiir Religion 
wesentlich, weil ohne dasselbe auch jene Gegenseitigkeit dieses Verhaltnisses nicht miglich 
ist, die mir fiir Religion ein Wesensmerkmal zu sein scheint. 

Am Schlu8 spricht sich Lowrie auch iiber die Frage aus, ob es wahrscheinlich 
sei, daB die Religion der anscheinend so triumphierenden Ausbreitung wissenschaftlicher 
Aufklarung standhalten werde. Er ist der Meinung, daf fiir die Religion, auch in dem 
Sinn des Verhaltnisses zu pers6nlichen Gottheiten gefaBt, keinerlei gegriindete Ver- 
anlassung vorliege, ihren Untergang vorauszusagen. Im Gegenteil, ,,what is more, it is 
likely that in our own civilization some of the very forces that have been most active 
in combating organized religion in the immediate past will rally to its defence. The 
excesses of nationalistic State worshippers, coupled with the charlatanism of race- 
theorists who ignorantly pretend to knowledge no living man possesses or even deli- 
berately falsify biological data, may well raise a doubt among humanitarian liberals 
of the type of Joun Mortry, whether the perverse adoration of brute force is a prefe- 
rable substitute for a faith and a Church never wholly devoid of spiritual elements“ 
(S. 329). 

Er legt dann noch dar, wie auch die alten intellektualistischen Einwande ,,against 
organized religion are appreciably reduced in the light of sane historical inquiry“, und 
daB es nicht mehr als billig sei, die sympathische Einsicht und Gerechtigkeit, mit der 
ein Forscher die Religionen ,,wilder“ Vélker betrachten miisse, den Ubungen der eigenen 
Mitbiirger nicht vorzuenthalten, deren religisse Anschauungen nicht véllig mit den 
seinigen zusammenfallen. Man glaube auch nicht mehr an das alte Fortschrittsideal der 
rein intellektuellen Aufklaérung, sondern beginne zu glauben, daB ,,an unfolding of 
human individuality into an harmonious work of art constitutes the supreme and uni- 
versal human task“ (S. 330). 

Von da aus nimmt er dann die Begriindung fiir seine Mahnung zu voller ehrlicher 
und toleranter Freiheit in religidsen Dingen: ,,Let those whose Divine lies in the pursuit 
of demonstrable truth pursue their way unhindered by external obstacles, but let them 
not foist on others an attitude peculiar to themselves“ (S. 330). Viel Schénes und Sym- 
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pathisches hegt in diesen Worten. Wenn man versucht wire, dieses und jenes noch 
hinzuzufiigen, auch zu teilweiser Korrektur, so beginnt man aber alsbald zu fiihlen, 
da8B die Schritte hier auf delikates Gebiet fiihren. Das gibt auch Dr. Lowrie zu bedenken, 
wenn er jeder weiteren Antwort sich entzieht mit der eleganten, halb scherzhaiten 
Wendung, mit welcher er sein Werk beschliefit: ,,Thus, this; book closes with a note 
often struck in the preceding pages, — with a recognition of the importance of indi- 
vidual differences.“ Sollen wir ihm trotzdem noch die Frage nachrufen: ,,Darf man 
wiinschen, daB die individuellen Differenzen immer mehr aufhéren mégen, wesentlicher 
Natur zu sein... 2“ P. W. ScuHmupt, S. V. D. 


Spann Othmar,. Gesellschaftslehre. Zweite, neubearbeitete Auflage. XXVIII 
+ 566 SS. Oktav. Verlagsbuchhandlung QUELLE & MEYER in Leipzig. 
1923. Preis Mk. 11.—. 


Die vorliegende Arbeit fallt ihrem Hauptinhalte nach nicht in den Bereich der 
Ethnologie. Da der Verfasser sich aber mit unserer Wissenschaft immer wieder aus- 
einanderzusetzen versucht, wobei ihm zum Teil recht treffliche, zum Teil aber auch 
weniger gliickliche Bemerkungen unterlaufen, so lassen wir dem Werke hier gerne eine 
Wiirdigung zuteil werden. Das um so lieber, weil das Buch auf Schritt und Tritt den 
Veriasser als iiberlegenen Denker und Forscher hervortreten Ja6t. 

Prof. SpANN lehnt bei der Ausarbeitung seiner Gesellschaftslehre mit aller Ent- 
schiedenheit jede Hille der sogenannten ethnologischen Schule ab, und zwar deshalb, 
weil er sie methodologisch und prinzipiell auf talschen Wegen erblickt. In den Natur- 
wissenschaften sei der Darwinismus (Evolutionismus) eigentlich iiberwunden, und wie 
komme da ausgerechnet die Gesellschaftslehre dazu, ihm noch weiter zu huldigen (S. IX). 
Eine irgendwie wesentliche Besserung der Lage vermag er auch in der neueren soge- 
nannten historischen Richtung der Vélkerkunde (vertreten durch L. Fropenius, Fr. GrAp- 
NER, W. Foy, W. Scumipt, W. Koppers u. a.) nicht zu sehen (S. 18). Denn auch hier 
gelte die alte Fehllehre weiter: Das Primitive ist ipso facto das Altere. Aber nicht nur, 
daB Spann die spezielle Beihilfe der Ethnologie zuriickweist, er arbeitet iiberhaupt mit 
keinem historischen Material, sondern stellt einerseits die ,,reine Begriffsarbeit“, ander- 
seits die ,,systematische Ankniipfung an die Philosophie“ in den Vordergrund. 

Das Vorgehen des Verfasser gibt Veranlassung zu folgenden Bemerkungen: 

1. Finde ich es sehr beachtenswert, daB der Autor, obwohl auf dem Gebiete der 
Voélkerkunde keineswegs Fachmann, doch mit sicherem Instinkte erkennt, wie sehr die ganze 
darwinistisch-evolutionistisch eingestellte V6lkerkunde auf dem Holzwege war und ist. 
Und auch weiterhin kann man ihm nur toto corde zustimmen, wenn er sagt: ,,Aber das 
Ubel reicht noch weit iiber die rein methodischen Verfehlungen hinaus. Der Darwinis- 
mus, soweit er Gesellschaftslehre und Weltanschauung, also mehr sein will als eine 
rein naturwissenschaftliche Theorie, ist im Verein mit dem historischen Materialismus 
zum eigentlichen Kulturschaden der modernen Epoche geworden“ (S. X). 

2. EinigermaBen erstaunt bin ich dariiber, daB Prof. SpAnN zwischen dem Vor- 
gehen der kulturhistorischen Schule und dem der darwinistisch-evolutionistischen keinen 
wesentlichen Unterschied zu erblicken vermag. Kiirzlich hat er sich in diesem Sinne abermals 
geauBert bei Gelegenheit der Besprechung von Fr. GRABNER’s ,,Ethnologie“. Er schreibt: 
»Ehe nicht mit der Meinung, da8 die primitiveren Zustainde auch die dlteren seien, grund- 
satzlich gebrochen und damit erst der Gedanke einer kausalen Entwicklungsmechanik 
tiberwunden wird, herrscht auch in der Kulturkreisschule noch immer ein verkappter 
Darwinismus“ °. 

Hier fiihle ich mich gehalten, darauf hinzuweisen, daB doch gerade in der Uber- 
windung dicses zo@tov wetdos der altcn Schule der Wescnskern der neuen besteht! 
Zum Beweise dessen erinnere ich beispielsweise an GrABNER’s ,,Methode der Ethno- 
Iegie“ S. 103, wo es ausdriicklich hei®t, daB das Moment der Einfachheit (also der 
Primitivitaét) als solches absolut nicht geniige, um eine Erscheinung als 4ltere zu be- 


* Zeitschr. f. Volkswirtschaft und Sozialpolitik. Wien. N. F. IV (1924), 586. 
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trachten, ,,denn Einfachheit kann auch eine sekundare Erscheinung sein“, Ich erinne-e 
ferner daran, daB das Um und Auf der historisch-ethnologischen Methode in der 
Herausarbeitung der historisch-genetischen Beziehungen beruht; also ein derartiges 
wirklich objektiv gegebenes Moment allein ausschlaggebend ist dafiir, ein Phainomen fiir 
entwicklungsgeschichtlich alter oder jiinger hinzustellen. Was auf Grund solcher um- 
fassender und sorgiiltiger Untersuchung als zu dltest sich erweist, das hat ohne Frage 
Gewicht und Bedeutung. Mit dem, was diese historisch-ethnologische Forschung an 
Ergebnissen speziell fiir die Anfangsverhiltnisse der Menschheit bereits zutage fordern 
konnte, wird Prof. SpANN sich vermutlich eher zu befreunden vermégen, wenn er die 
Unterscheidung in Persénlichkeits- und Sachkultur, wie P. W. Scumipr sie zuerst in 
genialer Weise durchgefiihrt hat, einmal naher wiirdigt und dabei erkennt, da dem 
einfach-primitiven Anfang der Sachkultur offenkundig ein relativ hoher der Pers6nlich- 
keitskultur (monogame Familie mit wesentlicher Gleichberechtigung der Geschlechter, 
Altruismus, Gotteserkenntnis) entsprochen hat, da? aber diese beiden Seiten des Kultur- 
lebens bei der Fortentwicklung der Menschheit keineswegs immer Schritt miteinander 
halten *. : 

3. Auf Grund des vorhin Gesagten miissen wir Vertreter der historischen Ethnologie 
es ebenfalls ablehnen, mit O. SpENGLER, wenn auch nur in entfernterer Weise, zusammen- 
gestellt zu werden (S, 18). Der Gegensatz in Grundanschauung und Methode ist hier 
wie dort der denkbar schroffste. Fiir SpENGLER ist die Kulturentwicklung ein biologischer 
naturhafter Proze®, fiir uns ein historisch-menschliches Geschehen. SpencLErR schilieBt 
die historische Beziehung von dem einen Komplex zum: anderen positiv aus (jede Kultur 
reprisentiert eine isolierte Bildung als Produkt der jeweiligen ,,miitterlichen Landschaft‘), 
bei uns bietet gerade diese Beziehung Ausgangspunkt und Handhabe fiir die Aufdeckung 
des tatsichlich stattgehabten Entwicklungsvorganges. Dariiber hinaus k6nnten noch 
manche weitere Wesensunterschiede aufgezahlt werden. In bezug auf unser Verhaltnis 
zu L. Frosentus gilt etwas ganz Ahnliches. Er hat zwar an der Wiege der ,,Kulturkreis- 
lehre“ gestanden, aber er lieB die Fahne fallen und andere nahmen sie auf und trugen sie. 
weiter. An der Ausbildung der historisch-ethnologischen Methode, wie sie von den 
iibrigen vertreten und gehandhabt wird, ist er so gut wie unschuldig. Fropenrus’ Auf- 
fassung von der menschlichen Kultur und ihrer Entwicklung deckt sich im wesentlichen 
mit derjenigen SpENGLER’s. Damit ist klar, welche Kluft ihn von den iibrigen Vertretern 
der historisch-ethnologischen Schule trennt. 

4. Zum Teil wieder recht zutreffend sind SPANN’s Bemerkungen iiber Geschichte und 
Formen der Religiositat. ,,Vom empiristischen Standpunkte aus lehrt die Geschichte der 
Religionen heute die ethnologische [evolutionistische!] Schule, deren Grundsatz: Das 
Primitivere ist das Altere, wie oben kennen gelernt, ebenso die Hauptergebnisse, die sich 
dabei zeigen. Dieser Grundsatz selbst ist verfehlt und dazu das ganze Bild der Religions- 
geschichte, das dabei entworfen wird. Das schon darum als eine Geschichte der Reli- 
gionen ohne Religidsitét ein Widersinn ist. Das hei8®t Blinde von der Farbe reden lassen“ 
(S. 341). Hier, meine ich, hatte ein Hinweis auf A. Lanc und W. Scummpr nicht fehlen 
sollen, die tatsachlich weder zu den Blinden zahlten, noch sich fiirchteten, gegen jenen 
groBen evolutionistischen Strom zu schwimmen. Auf W. Scumrpr’s »Ursprung der 
Gottesidee“ wird im iibrigen von O. Spann mehrfach Bezug genommen. 

5. Spann’s Stellung zur Geschichte iiberhaupt und damit auch zur Urgeschichte 
des Menschen erscheint mir zu einseitig. GewiB ist und bleibt von iiberragender Bedeu- 
tung die Begriffsarbeit, die philosophische Durchdringung des Stoffes, auch fiir die 
Gesellschaftslehre. Denn eine Gesellschaftslehre will und mu8 ihrer Natur nach ja 
zeigen, nicht so_ sehr, wie die Gesellschaftsformen in der Vergangenheit beschaffen 
baat nce + ob Desi jetzt und fiir die Zukunft zum Nutz und Frommen der Menschheit 
ora ees a : er a itn aah der Geschichte geht meines Erachtens bei 
a ieee oe u ie ollte denn fiir die Gesellschaftswissenschait der Satz der 
pephh agistra Sinn und Bedeutung verloren haben! Das war auch ganz und 

assung O. Wi_LMANn’s, auf den O. SpANN sich sonst so haufig beruft. 


* SCHMIDT-KOPPERS: Volker und Kulturen, S. 45ff. 
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Mir scheint, daB Spann in seinem allerdings begreiflichen Widerwillen gegen die darwi- 
nistisch-evolutionistischen Konstruktionen zur Entwicklung der menschlichen Gesellschaft 
zu weit gegangen ist und das Kind mit dem Bade ausgeschiittet hat. 

6. Die Nichtbeachtung der Geschichte, speziell der Urgeschichte im Lichte der 
historisch-ethnologischen Forschung, racht sich iibrigens bei Spann gleich in einem 
Kapitalpunkte, nimlich in der Frage der Entstehung des Staates. ,,Die Entstehung 
des Staates kann nur als Wiedererzeugung, niemals als erste Entstehung aufgefaBt werden. 
Ein Volk ohne Staat oder was ihm in einfachen Zustaénden entspricht, z. B. die ,Gentil- 
‘verfassung‘’, hat es nicht gegeben; eine geschichtliche Entstehung des Staates in diesem 
Sinne ware daher ein Widerspruch. Der Staat gehort zur Gemeinschait, wie zum Lowen 
das Fell“ (S. 404). Ich mu8 schon sagen, diese Satze, die an apodiktischer Bestimmtheit 
nichts zu wiinschen iibrig lassen, stimmen mich vergniiglich, im Andenken namlich an 
die Tatsache, da8 ich vor drei Jahren im Verein mit P. M. Gustnpe mehrere Monate 
unter den vollstandig staats- und sippenlosen Yagan auf Feuerland verleben konnte! 
Allerdings ist richtig, daB ein solcher Zustand nur bei wenigen der ethnologischen 
Urvolkergruppen festzustellen ist. Gewdhnlich ist ein einfaches Staatswesen auch dort 
schon vorhanden. Es wird wesentlich repradsentiert von der Versammlung der Familien- 
vater, an dessen Spitze der Angesehenste gewissermaBen als primus inter pares seines 
Amtes als Hauptling waltet. 

- Man kann es bei gutem Willen richtig verstehen, wenn SpANN schreibt: ,,Der Staat 
ist geschichtlich nie und nirgends aus der Familie hervorgegangen“ (S. 419). Denn auch 
der primitive Staat ist immer schon etwas anderes als die Familie. Aber zwei andere 
wichtige Punkte werden hier von SpAnn iibersehen und daher nicht gewiirdigt. Erstens, 
daB8 der schlichte, anspruchslose Staat, wie er bei den ethnologischen Urvoélkern sich 
findet, ganz und gar aus dem sympathievollen und altruistischen Wesen der Urfamilie 
schépft. So also doch nicht unbedeutsame Faden und Kanale von der Urfamilie zum 
Urstaat hiniiberfiihren! Und zweitens, daB die Familie nicht nur ihrer Natur nach, 
sondern auch zeitlich-geschichtlich friiher da war als der Staat. Sie ist daher zweifels- 
ohne auch von diesem Standpunkte aus dem Staate gegentiber im Besitze der primédren 
Rechte! Ein folgenschwerer Satz, wie auch Prof. SpANN zugeben wird. 

7. Vorziiglich erscheint mir endlich bei O. Spann die Zuriickweisung der Ver- 
irrung, wie sie im Prinzip des historischen Materialismus zum Ausdruck kommt. 
»Nie ist etwas Verkehrteres behauptet worden als dieser angebliche Kausalzusammen- 
hang zwischen ,gesellschaftlichem Unterbau‘ und ,Uberbau‘, da dasjenige, was fiir sich 
nicht einmal gedachterweise méglich ist — die Wirtschaft — auch keine selbstandige 
Ursache, geschweige denn das absolute Prius sein kann“ (S. 383). Aber auch hier schieft 
er meines Erachtens wieder um ein gutes Stiick iiber das Ziel hinaus, wenn er den 
Wirtschaftsverhaltnissen keinerlei Beeinflussungsmoglichkeit auf das iibrige Kultur- 
leben zugestehen will. — So stellt er in der oben schon herangezogenen Besprechung 
GraApner’s die Meinung Grosse’s, daB das Mutterrecht als eine Folge bestimmter 
Wirtschaftsorganisationen zu betrachten sei, als eine Fehllehre hin. Um bei diesem 
Beispiel zu bleiben, so hat SpANN gewifB recht darin, da nicht die bestimmten Wirt- 
schaftsverhaltnisse das Mutterrecht mit seinen bekannten Begleiterscheinungen ins Leben 
riefen, sondern das taten die betreffenden Menschen selber. Aber in der Annahme, daf 
bestimmte Okonomische Verhaltnisse ihnen die Veranlassung waren, gerade solche und 
nicht andere gesellschaftliche Einrichtungen entstehen zu lassen, darin vermag ich 
unméglich eine Fehllehre zu erblicken. Eingehender habe ich mich kiirzlich anderswo zum 
Prinzip des historischen Materialismus gediuBert und verweise somit auf jene Austfiihrungen®, 

Hiermit sei die Auseinandersetzung mit Prof. Spann abgeschlossen. Mit dem 
Danke fiir die mannigfachen Anregungen, die seine kritischen Bemerkungen bieten, sei 
die Bitte und die Hoffnung verbunden, es mége nicht das letztemal gewesen sein, wo er, 
unsere immer noch im Werden und Wachsen begriffene junge Wissenschaft der Vélker- 
‘kunde mit seinem nutzbringenden Besuche beehrt. P. W. Koppers, S V. D. 


° SCHMIDT-KOPPERS: Volker und Kulturen, S. 634. 
Anthropos XX. 1925. 23 
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Schréder Franz Rolf. Germanentum und Hellenismus. Untersuchungen zur 
germanischen Religionsgeschichte. Aus der Germanischen Bibliothek, 
Abt. Il, Bd. 17. VIII + 160 SS. Heidelberg 1924. Kart WINTER. 
Preis geb. Mk 7°50. 


Der Werfasser iiberzeugt in dieser scharfsinnigen und gelehrten Abhandlung den der 
Germanistik Fernerstehenden von starken Einfliissen des Orientes auf Religion und magische 
Gebrituche der Germanen, Am besten ist ihm dies auf dem Gebiete der Magie, der Runen 
und der Zahlen gelungen. Die Ubertragung des chalddischen Glaubens iiber den Aufenthalt 
der toten Fiirsten und tapferen Krieger am Sternenhimmel ist kaum weniger trefflich ver- 
teidigt, aber hier liegen doch andere Méglichkeiten vor, von denen gleich die Rede sein soll. 
Es wird aber keinen Widerspruch finden, wenn als Weg zum himmlischen Paradies die 
Milchstra8e angegeben ist, die unter Bifrost verstanden werden muf. 

Der Mythus iiber den Gott der Fruchtbarkeit Balder wird neu gepriift. Der Verfasser 
unterscheidet zwei Schichten dieses Mythus, eine altere germanische und eine jiingere helle- 
nistische. Letztere gehért dem zweiten, dritten oder vierten Jahrhundert n. Chr. an und weist 
auf Attis, Dionysos und Osiris hin. Nach KAARLE KROHN enthadlt sie auch christlichen 
Einschlag. 

Mag nun auch der Philologe wenig an dem Buche auszusetzen haben — abgesehen 
von der Studie iiber Nerthus — der Ethnologe wird es bedauern, da8 seine Gesichtspunkte 
fast keine Beriicksichtigung finden. Einer von ihnen mége hier skizziert sein: Zu Beginn des 
Neolithikums, vor etwa 8000 Jahren, wurden die giinstigsten Striche Europas von bduerlichen 
Einwanderern aus dem Osten allmahlich besetzt. Der Zug scheint iiber Kleinasien gegangen 
zu sein. Die Hauptgottheiten der Einwanderer waren die der Erde und der Fruchtbarkeit. Nur 
auf diese zwei Typen kénnen Gestalten gleich Balder, Frey und Freya, Attis, Osiris, Dionysos, 
Kybele, Magna Mater, Gaia usw. zuriickgehen. —- Die Indogermanen stammen nicht aus 
biuerlichen Kreisen. Ihre letzten Wurzeln fiihren zu dem Kreise der Hirtennomaden, deren 
deutlichste Gottheit der Stern- und Wolkenhimmel ist; ihnen miissen Zeus, Jupiter, Dyauspitar, 
Ahura Mazda mit seinen Engeln des Lichtes, Tiu und ahnliche Gestalten zugerechnet werden. 
Als die indogermanischen Hirtennomaden, die bei ihrem Zuge nicht mehr unvermischt waren, 
Europa unterwarfen, lernten sie den gehobenen Ackerbau kennen — den sie verbesserten — 
und mit ihm die darauf fufenden Fruchtbarkeitsgétter. Aber nur ausnahmsweise konnten bei 
ihnen die immerhin fremden Gottheiten zu so hohem Range emporsteigen, wie ihn im Osten 
Kybele, Gaia, Jsis, Kali und ahnliche Gestalten eingenommen hatten. Es gelang den letzteren, 
allerdings unter allerhand neuen Namen, in die Reihen der Herren-Gottheiten einzudringen, 
am meisten dort, wo die Herrenschicht am diinnsten war. Daf dieser Gang der Ereignisse 
wahrscheinlich ist, lehren uns die Vélker, welche heute noch auf dem Standpunkte der Hirten- 
nomaden stehen, besonders die zentralasiatischen. Bei ihnen sucht man vergeblich Gestalten 
gleich Nerthus oder Freya oder gar gleich Kybele. — Von diesem Standpunkte aus sieht der 
Kulturkreishistoriker die indogermanischen religiésen Zustinde an. Der Standpunkt mag auch 


einseitig sein, aber er muf gepriift werden. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Cabrera y Warleta Manuel. La hipotesis de una primitiva religion toté- 
mica ante la Prehistoria y la Etnologia. — Anales de la Universidad 
de Valencia. Ano IV, Cuad. 25, 1923/4. 


Para hacer mencion de la citada publicacién no nos mueve tanto la circunstancia de 
que ella nos adelantara notablemente en la solucién del problema intrincado que el hecho del 
totemismo por si y su influencia sobre las instituciones sociales representa, sino mds bien 
razones de diddctica, en cuanto, dentro de los limites que traza un discurso leido en la 
solemne apertura de un nuevo semestre universitario, desarrolla someramente todo lo que se 
relaciona con la hipotesis de la supuesta religidn totémica, o sea, con su origen historico, 0 
la diversidad de opiniones que se pronunciaron en pro de su verdadero significado. 

Ante la tesis planteada por DURKHEIM y sus antecesores, que entraia la doble afir- 
macion de ser el totemismo no solo religién sino también punto de partida para todo sistema 
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religioso, nuestro autor se pone a fijar el deslinde de la nocién fundamental ‘de dicha insti- 
tucién, siguiendo el proceder del habilisimo etndlogo P. GUILLERMO SCHMIDT; separa, por eso, 
primeramente de la nocién del totesmismo cuantas ideas pudieran contribuir para confundirla, 
y sintetiza después todo ese sistema al fijar el significado verdadero del clan, del tétem y 
de la relacién de ambos. Las pretensiones de los partidarios de la existencia de una religion 
totémica, la que a la vez es calificada como la primitiva, fueron derrumbadas por ,el resonante 
triunfo del método histdrico etnolégico revelado en las tres sesiones de 1912, 1913 y 1922 
de la Semana de etnologia religiosa‘, método questo en prdctica por célebres etndélogos y 
arquedlogos en la solucién del intrincado problema de nuestra referencia. De modo que el 
acopio de datos y ejemplos reunidos y avaluados por normas meramente objetivas no deja 
duda ya acerca de la verdadera naturaleza y origen de los fenémenos particulares de una 
instituci6n tan vastamente divulgada entre muchos pueblos de indigenas, que nuestra ciencia 
comprende bajo la palabra de totemismo. 

Nuestro autor se declara decididamente partidatio del nuevo método etnoldgico histérico 
(= kulturhistorische Methode) ,aceptandolo como norte de [sus] estudios*. Merece nuestra 
admiraci6n y aplauso la circunstancia de que personas ilustradas de la talla de nuestro autor 
han seguido con vivisimo interés y con participacion conscienzuda la evolucién y la consoli- 
dacién de ese método — prueba de ello es la citacién de todo cuanto acerca de éste se 
conoce — y que tales sabios, con un criterio imparcial y eminentemente cientifico lo han 
implantado también en el campo de la investigacién etnoldgica. Nos felicitamos, por cuanto 
Espatia, que en sus estudios de prehistoria ya sigue el método etnoldgico histérico, bajo la 
direccién de la Comisidn de Investigaciones Paleontolégicas y Prehistdricas, con sede en 
Madrid, aplicandole éste ahora también a sus trabajos etnoldgicos, contribuira poderosamente 
al adelanto de nuestra ciencia, tanto con nuevos materiales por recoger atin en campos todavia 
desconocidos, tanto con la clasificacién segiin ese mismo método y la publicacién del inmenso 
acopio de referencias etnolégicas y lingiiisticas, que guardan sus ricos archivos de manuscritos 
redactados en tiempo de los grandes descubrimientos. 


P. Martin GUuSINDE, S. V. D. 


Panconcelli-Calzia G., Dr., a. 0. Professor fiir Phonetik und Direktor des 
Phonetischen Laboratoriums der Universitat Hamburg. Die experimentelle 
Phonetik in ihrer Anwendung auf die Sprachwissenschaft. Zweite, vollig 
umgearbeitete und erweiterte Auflage. Mit 161 Abbildungen im Text 
und zwei Lichtdrucktafeln. 1924. Quart. 145 SS. Geh: G.-M. 15.—, 
geb. 16.50. 


Die Experimentalphonetik, noch verhaltnismafig jung, begriindet von dem kiirzlich 
verstorbenen Abbé RoussrLot, Professor am Collége de France in Paris, hat sich 
alimahlich durchgerungen zu einer selbstindigen Wissenschaft, nicht zum wenigsten 
infolge der grundlegenden Arbeiten ihres Begriinders sowie seines hervorragenden 
Schiilers, des Prof. PanconcELir-Caizia in Hamburg. Man beginnt nach und nach 
auch in sprachwissenschaftlichen Kreisen, die sich zunichst vielfach ablehnend ver- 
hielten, ihren Wert einzusehen, nicht bloB fiir die Erforschung afrikanischer und ost- 
asiatischer Sprachen, sondern auch fiir die exakte Darstellung europdischer Mundarten. 
Das Ohr, so geiibt es auch sein mag, ist nicht immer ein einwandfreier Beobachter. 
Es wird wirksam kontrolliert durch Apparate, die dem Auge ein getreues Bild der 
sprachlichen Erscheinungen liefern. 

Nachdem die erste Auflage des vorliegenden Buches schon langere Zeit ver- 
griffen war, gibt nun Prof. CazziA eine neue, bedeutend vermehrte Auflage heraus. 
Beide Auflagen sind hervorgegangen aus der Praxis, aus langjahrigen Vortragen im 
Phonetischen Laboratorium zu Hamburg. Das Buch wird nicht bloB Cauzra’s Schiilern, 
sondern auch allen Freunden exakter Sprachforschung hochwillkommen sein, zumal es 
die Sprachwissenschaft diesmal in erster Linie beriicksichtigt und zeigt, wie die 
Methoden und Ergebnisse der Experimentalphonetik sich zur Untersuchung von lebenden 
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Idiomen sowohl als zur Lésung sprachhistorischer Probleme verwerten lassen. Das 
wird an zahlreichen Beispielen illustriert. Der Stoff wird in iibersichtlicher Form 
dargeboten. Der erste Teil behandelt Stimme und Sprache vom Standpunkt des 
Sprechenden, der zweite Teil vom Standpunkt des Angesprochenen. Der dritte Teil 
behandelt in einem eigenen Kapitel die Beziehung zwischen Experimentalphonetik und 
Sprachwissenschaft. Besonders angenehm beriihrt es, daB jedem Kapitel sowie dessen 
Unterabteilungen die einschlagige Literatur beigegeben ist. Dies erlaubt den Inter- 
essenten, sich in diese oder jene Frage weiter zu vertiefen. Die erlauternden Abbildungen 
sind sehr klar und schén reproduziert. Das als Einfiihrung in die Experimentalphonetik 
gedachte Buch ist das beste, was bisher in dieser Hinsicht erschienen ist. Mit Riicksicht 
auf die zahlreichen Abbildungen ist der Preis maBig zu nennen. Wir konnen daher 
dasselbe nur sehr empfehlen, besonders auch den Missionaren, die sich etwas ein- 
gehender mit den sprachlichen Problemen des Idioms, das sie erlernen miissen, befassen 
wollen. Wie wichtig und niitzlich die Experimentalphonetik fiir sie ist, sei an einem 
Beispiel illustriert. Man stritt sich bisher in sinologischen Kreisen dariiber, ob man 
besser Peking oder Beking etc., besser Schantung oder Schandung etc. schreiben solle. 
Im phonetischen Laboratorium zu Hamburg wurde nun kiirzlich einwandfrei mnach- 
gewiesen, daB die nordchinesischen meist durch p und t wiedergegebenen Laute genau 
dem norddeutschen b und d entsprechen (annahernd dem franzésischen p und t), daB 
also ein deutscher Autor b und d schreiben miisse, um den Lernenden nicht irre- 
zufiihren. So lést eine kleine Aufnahme mit dem Apparat in leichter Weise langjahrige 
Dispute und verhindert, da8 die Autoren sich gegenseitig verketzern. 

Da der Verfasser seine Materialien auch aus der Phoniatrie und anderen Gebieten 
herbeigeholt hat, so wird auch der Psychologe, der Ethnologe, der Phoniater usw. mit 
Gewinn zu dem Buche greifen. 

Um auf der Hodhe der wissenschaftlichen Forschung zu bleiben, sollten Biicher 
wie vorliegendes eigentlich alle paar Jahre neu herausgegeben werden. Hoffentlich 
findet das Buch recht zahlreiche Abnehmer, damit es der Experimentalphonetik viele 
neue Freunde gewinne und Prof. CALziA es nach einigen Jahren in vergréferter Gestalt, 
vermehrt mit neuen Ergebnissen der jungen Wissenschaft, der Offentlichkeit wieder iiber- 
geben kénne. P. THEODOR BRORING, S. V. D. 


Toy Crawford H. /ntroduction to the History of Religions. Cambridge, 
Mass., Harvard University Press. 1924. XX + 639 SS. 


Das Werk ist eine reiche Schatzkammer all der verschiedenen Anschauungen, 
Gebrauche, Riten, Ordnungen, welche in dem weiten Gebiete vorziiglich der primitiven 
Religionen auftreten, zusammengefaBt in folgenden Kapiteln: Nature of Religion (S. 1—9), 
The Soul (10—47), Early religious Ceremonies (48—98), Early Cults (99—175), Totemism 
and Taboo (176—264), Gods (265—358), Myths (359—391), Magic and Divination 
(392—439), The higher theistic Development (440—480), Social Development of Religion 
(481—572), Scientific and ethical Elements of religious Systems (573—584). Da der 
Verfasser sich stets sehr kurz faBt, ist die Anhaiufung des Stoffes eine um so starkere. 
Um die Ubersichtlichkeit und praktische Brauchbarkeit des Werkes zu steigern, hat 
jeder Druckabsatz eine (fettgedruckte) Paragraph-Nummer erhalten, nach der auch zitiert 
wird; die Anzahl dieser Paragraphen ist auf die respektable Héhe von 1173 gestiegen. 

Die Zitierung der Belege innerhalb des Textes ist wohl schon eine umfangreiche, 
aber doch nicht so ausgiebig, noch weniger so erschépfend, als es zur vollen Exaktheit 
erforderlich ware. So fehlen auch in der Bibliographie, die am Schlusse zusammen- 
gestellt ist, eine ganze Reihe bedeutender Werke; die ganze langjahrige Kontroverse 
iiber die Methode der Ethnologie, die doch auch fiir die Religionsgeschichte von aus- 
schlaggebender Bedeutung ist, erscheint nicht belegt, wie iiberhaupt der Verfasser auch 
in dem ganzen Werke, sehr zum Schaden desselben, keine Notiz davon nimmt.. Auch 
die Anordnung der Bibliographie ist wenig ordentlich; der Verfasser sagt, sie sei 
yim groBen* nach der Erscheinungszeit der Werke befolgt. Man mége urteilen; ich 
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nehme ,,Polynesia“ 1817, 1885, 1859, 1829, 1872, 1883, 1892, 1895—93, 1870, 1876, 1884, 
1906, 1904, 1854, 1900; oder Magic, Noncivilized Peoples: 1887, 1891, 1899, 1904, 1909, 
1907, 1910, 1905, 1907, 1960, 1906, 1896, 1898, 1853. Man bekommt so den Eindruck, als 
sei das Ganze doch etwas aufs Geratewohl oder gelegentlich Zusammengestelltes. 

Bei Behandlung der einzelnen religidsen Anschauungen und Riten werden auch 
die wissenschaftlichen Kontroversen in Ktirze vorgefiihrt, die iiber sie bestehen, und 
im allgemeinen eine gute Orientierung und ein gesundes Urteil dariiber abgegeben. 
Auch wo Werturteile abgegeben werden, zeigen sie im allgemeinen das Bestreben, vom 
Standpunkt eines aufgeklarten liberalen Theismus, nach Gerechtigkeit und Billigkeit und 
ein Vermdgen, sich in andere Geisteshaltung einzufiihlen. 

Da das Werk mehr eine beschreibende Darstellung der einzelnen Anschauungen 
und Riten ist, fast in der Form eines groSen Nachschlagewerkes, so sind geschichtliche 
Untersuchungen, wenigstens von einiger Tiefe, nirgendwo zu finden; noch weniger ist 
ein Versuch zu erblicken, die Gesanitheit der Anschauungen und Riten in ein geschicht- 
liches Nacheinander zu bringen. Ebenso fehlen aber auch die Versuche, wohlfeile 
Evolutionsreihen, sei es in Teilen, sei es im ganzen, aufzustellen. 

An zwei Stellen zeigt sich indes doch ein diesbeziiglicher Standpunkt des Ver- 
fassers. Die erste ergibt sich in der Einleitung bei der Erérterung der Anfange der 
Religion. Auch hier zeigt sich die niichterne Besonnenheit des Verfassers darin, da8 
er eine befriedigende historische Evidenz fiir ein vorreligidses Stadium der Menschheits- 
entwicklung nicht anerkennt. Den Anfang der Religion beschreibt er dann in folgenden 
Worten: ,,As the basis of the religious feeling we most suppose a sense and conception 
of an extrahuman Something, the cause of things not otherwise understood. All things 
were supposed to have life, and therefore to be loci of force; man’s sense of social relation 
with this force constituted his religion, this sense was at first doubtless vague, illdefined, 
or undefined, and in this form it is now found in certain tribes“ (S. 5). Es ist also 
etwa der Standpunkt Marert’s mit all seinen Schwachen; eigene Belege und Beweise 
bringt Toy nicht bei. 

Doch kurz nachher finden sich folgende Satze: ,,In general, religious development 
goes hand in hand with social organisation. Those groups which, like the Rock Veddas 
od Ceylon (described by SARAsiN) and the Yahgans of Tierra del Fuego (described by 
Hyapes and DENikER) have scarcely any clan organization, have also scarcely any 
religion’. Hier offenbart sich in fataler Weise die Unkenntnis der neuen Literatur bei 
dem Vérfasser: hatte er S—LIGMAN’s Werk tiber dite Weddas und der PP. Gusinpr und 
Kopvers Forschungen bei den samtlichen Feuerlandstammen gekannt, die solche 
schlagende Offenbarungen eines monotheistischen Glaubens zutage férderten, ware ihm 
das Ungliick, so bald und so griindlich widerlegt zu werden, nicht zugestoBen. 

Eine andere Stelle ist die, wo Toy von dem ,,higher theistic development“ handelt. 
Hier erkennt er zundchst an, daB ,,even the Andamanese, one of the lowest of human 
communities“ have ,,division of Powers into one who is friendly and two who are 
unfriendly“ (S. 453); aber er unterlaBt es mitzuteilen, da die freundliche, die bei 
weitem miachtigere, fast allmachtige und eine Person, ein héchstes Wesen ist. Von den 
Ainu hat er mitzuteilen: ,,For the Ainu snakes are an embodiment od merely physical 
evil, and other Powers are the dispensers of physical well being‘‘; aber auch hier sagt 
er kein Wort davon, da unter den letzteren sich ein wahrhaft hdchstes persdnliches 
Wesen befindet, das Schépfer aller anderen Wesen und ihr Herr und tatiger Regierer ist. 

So ist denn auch seine Darstellung der hdchsten Wesen bei den primitiven 
Stémmen eine durchaus ungeniigende (S. 271, 461 ff.). Er tragt in keiner Weise der 
Tatsache Rechnung, daB sie gerade bei den ethnologisch 4ltesten Staémmen nicht in 
vagen Umrissen, und nicht als otiose Schattenwesen auftreten, sondern als klar um- 
rissene Personlichkeiten und kraftig in das sittliche und soziale Leben eingreifende 
Machte. Es ist unrichtig, daB er nur ,,a narrow tribal acceptance of the sufficiency of 
the local divine patron“ (S. 271) sei, sondern er ist der Schépfer der ganzen Welt und 
aller Menschen, der auch keinen anderen seinesgleichen zulaéBt. Es ist grotesk, wenn 
er zu behaupten wagt: ,,The much-discussed Australian figures, Baiame, Bunjil and 
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Daramulun [wo bleibt Mungan ngaua? W. Scumrpt], appear not to differ essentially 
from those just mentioned“ [Unkulunkulu der Zulu und der ,,GroBe Geist“ der Indianer]. 
Er beruft sich allein auf Howirr und die kurzen Darstellungen von N, W. Tuomas in 
der ,,Encyclopedia of Religion and Ethics“ und ,,Natives of Australia“ — ohne aber zu 
sagen, da8 dieser letztere mit seiner Auffassung nicht tibereinstimmt — und kennt 
nicht die Untersuchungen, die dariiber in meinem ,,Ursprung der Gottesidee“ gefiihrt 
wurden, die auch nicht die Ehre hat, in seine Bibliographie aufgenommen zu werden. 


Uberhaupt scheint es, als habe den Verfasser hier bei diesem Gegenstand seine 
Ruhe und sein niichternes Urteil verlassen, so viel Unbegreifliches und Unexaktes lduit 
ihm hier unter. Es ist nicht méglich, auf alles hier einzugehen. Zwei besonders eklatante 
Falle aber seien hier noch hervorgehoben. Von dem Puluga der Andamanesen wird 
gesagt: ,,He is no longer thought of as an efficient patron“ (S. 463). Dafiir wird auf 
TEMPLE’s kurzen Artikel in HAstrnc’s Encyclopaedia of Rel. and Eth. verwiesen, statt 
auf Man’s Originalwerk, aber auch bei Tempe steht noch ausdriicklich, daB Puluga 
die Ubertretung seiner Gebote schwer bestraft. Arger noch ist der Fall mit den Ainu, die Toy 
zu seinem Ungliick auch hier wieder zitiert: ,,In many tribes there is no one great 
divine figure; the control of things is divided among hosts of spirits and Gods. 
This is the case with the Ainu...“ (S. 463); dafiir wird als Beleg angefiihrt: BATCHELOR, 
The Ainu chap. XVII. Aber BatcHEtor’s wohlbekanntes klassisches Werk bringt in 
chap. XVII absolut nichts von Religion, sondern handelt ,about Ainu Man“, von dem 
Aussehen, Haar, Fingernagel, Geruch und Schmutz etc. etc.! Aber wohl hatte Toy 
chap. L. nachschlagen sollen, da findet er u. a. folgende Stellen, die ich der Drastik halber 
ausfiihrlich hierhersetze: ,,We have seen that the Ainu look upon this [the supreme] 
God as the source of all life and being, the maker of men and so-called gods, the 
upholder of all things; and the dispense of all authority to His servants. We have also 
seen that when this august Being intends to seach earth and men, He always acts 
through the lower orders of gods as His mediums or means of comunication, and so 
never does anything immediately Himself, that is to say, so far as our experience goes. 
Yet, although He is not usually supposed to work directly, Himself, we find that Ha is 
not conceived of as idle... Nay, he takes an interest in all that is going on in the 
world, and is always superintending the many officers of His government“ (a. a. O., 
S. 579). Nun frage ich: Kann man diese Sachlage bezeichnen mit den Worten Toy’s: 
+». there is no one great divine figure... ... This is the case with the Ainu...“ ??? 

Ja, es ist wirklich wahr, was Toy selbst schreibt: ,,The question of savage mono- 
theism need present no difficulty if the conditions are clearly defined“ (S. 464). Wo 
immer die Tatsachen klar und richtig dargestellt werden, da wird sich die SchluBfolgerung 
nicht ergeben, die Toy an das Ende dieses Abschnittes setzt: ,,A true monotheism 
has never arisen except as a criticism of polytheism“ (S. 464). Bei dem niichternen 
exakten Denken und dem Streben nach Wahrheit und Billigkeit, die den Verfiasser kenn- 
zeichnen, kann man die Hoffnung hegen, daB, wenn er in die Sache noch einmal griindlich 
sich vertieft mit pers6nlichem Studium der Quellen und der dariiber entstandenen Kontro- 
versen — und die kapitale grundlegende Wichtigkeit der Frage erfordert das katego- 
risch —, auch er zu einer besseren Einsicht gelangen wird. Das wiirde seinem in mancher 
Beziehung wertvollen Buche zu noch gréferem Werte verhelfen. 

Es ist charakteristisch und beriihrt sympathisch, daB auch Toy, wie eine Reihe 
anderer hervorragender amerikanischer Religionswissenschaftler, aus der Religions- 
geschichte nicht die Hinfalligkeit und Nutzlosigkeit der Religion, sondern ihre Realitat, 
ihre Notwendigkeit und stete Dauer ableitet. Die resolute Annahme eines ausgesprochenen 
ethischen Theismus ist nach Toy ,,attitude of those persons who accept the conclusions 
of science“ (S. 576), und von dem ethischen Optimismus der hdheren Religionen sagt 
er: ,,This optimism is ethically useful as giving cheerfulness and enthusiasm to moral 
life, with power of enduring ills through the conviction of the ultimate triumph of the 
right“ (S. 583). P. W. Scumipt, S. V. D. 
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Riidenberg Werner. Chinesisch-Deutsches Worterbuch. 6400 Schriftzeichen 
mit ihren Einzelbedeutungen und den gebrauchlichsten Zusammen- 
setzungen. Quart. 687 SS. In Ganzleinen geb. R.-M. 42.— (Auslands- 
preis Doll. 10.— U.S. A.). Hamburg 1924. L. FriepRICHSEN & Co. 


Herr WERNER RUDENBERG, ein alter Bekannter von mir vom ,,Atreus“ her, der 
ihn und mich und viele andere Deutsche repatriierte, hat nunmehr sein Wé6rterbuch 
herausgegeben, von dem er mir schon vor sechs Jahren sprach. Die Schwierigkeiten, die 
man hat, wenn man ein chinesisches W6rterbuch machen will, kenne ich, und ich kann 
dem Autor die Genugtuung nachempfinden, die er gehabt haben muf, als das seine 
endlich fertig war. Alle Deutschen in China sind ihm fiir das Buch zu Dank 
verpilichtet. Es ist das erste derartige Werk auf breiterer Grundlage in deutscher Sprache. 
Den Grundstock dieses Buches bilden 6400 der gebrauchlichsten Schriftzeichen, die in den 
Klassikern und modernen Schriften, Biichern und Zeitungen allgemein vorkommen und 
den gebildeten Chinesen geliufig sind. Was das W6rterbuch noch besonders wertvoll 
macht, ist die Einreihung der modernen Ausdriicke, aus Sondersammlungen und dem 
rein chinesichen ,,hioa shéng dzd dian“ der Commercial Press (Shanghai) miihsani 
zusammengesucht, in den Text eines allgemeinen Wo6rterbuches. Ein Lexikon wie dieses 
fehlte uns. DaB Srancrer’s Worterbuch nicht ausreicht, ist jedem klar. Das vorliegende 
Buch ist besonders fiir Nordchina berechnet. Es gibt denn auch die Aussprache der 
nordchinesischen Mundart, und zwar nach dem System der Grammatik von OrHMmer 
und Lrssinc. Es ist dasselbe zwar auch mangelhaft, vermeidet jedoch erfreulicherweise 
den Apostroph, indem fiir p, 4 k die Laute b, d, g eingesetzt wurden. Nach neueren 
Aufnahmen im phonetischen Laboratorium zu Hamburg entsprechen diese Konsonanten 
ja auch genau den deutschen Lautsymbolen 6, d, g. Vom Verlag erfahren wir, daf noch 
ein Nachtrag in Vorbereitung ist fiir den Canton- und Hakka-Dialekt, damit das Buch 
auch in Siidchina mit Nutzen verwendet werden kénne. Der Nachtrag soll in etwa einem 
Vierteljahr vorliegen. Ein Verzeichnis der 6400 Schriftzeichen, nach Klassenzeichen und 
Anzahl der Striche in der allgemein iiblichen Form geordnet, befindet sich am Ende 
des Buches. Ihm folgt zum SchluB eine Liste der Schriftzeichen mit schwer erkennbarem 
Klassenzeichen, nur nach der Anzahl der Striche jedes Zeichens geordnet. 

Es eriibrigt sich wohl, noch etwas Besonderes iiber den Nutzen und die Not- 
wendigkeit des Buches zu sagen. Wir sind froh, da8 wir es haben. Fiir den Fall einer 
neuen Auflage aber in spdteren Jahren hatte ich folgende Wiinsche: 

1. Die 6400 Zeichen saéhe ich gerne um etwa 4000 vermehrt, so dafi etwa die Zahl 
der Zeichen erreicht wird, die die Wé6rterbiicher von WiecerR und GoopricH aufweisen. 
Die restlichen 4000 Zeichen brauchten natiirlich keine Kombinationen aufzuweisen. 

2. Statt des jetzigen groBen Formats hatte ick gern ein kleines Format, etwa das 
Ger Worterbiicher von Stancrer und Dexessr. Bei Verwendung recht diinnen Papiers, 
kleinerer chinesischer und lateinischer Typen sowie grdBter Sparsamkeit des Platzes 
(méglichst wenig freie weiBe Stellen!) wiirde RUpENBERG’s Worterbuch etwa dreimal so 
dick werden als die Biicher von Denrssr und Srancier, und zwar bei gleichem Format. 
Wie handlich und praktisch wiirde es dann sein fiir die Reise! Die Missionare lieben 
es nicht, schwere Worterbiicher groBen Formats mit auf die Reise zu nehmen, die bei 
der Diaspora-Seelsorge in China doch einen grofen Teil des Jahres in Anspruch nimmt. 
Thr Ideal ist das Format von Srancrer, DrnessE, Sooraitt, auch wenn das Buch 
meinetwegen doppelt oder dreimal so dick sein sollte. Das Buch von Desesse ist geradezu 
musterhaft. GréBte Raumersparnis, kleine und doch schén leserliche Typen, biegsamer 
Einband mit runden Ecken, so ein Buch nimmt man mit, auch wenn man noch so beladen 
ist. Es kénnte ruhig doppelt so dick sein. Auch die von Japanern hergestellten japanisch- 
fremdsprachlichen W6rterbiicher empfehlen sich meist durch ihr handliches Format, 
erméglicht durch diinnes Papier, kleine Typen und Raumersparnis. Die deutschen Verleger 
sollten von ihnen lernen. 

Ich glaube, diese beiden Wiinsche werden alle Missionare mit mir teilen. Die 
jiingeren derselben, die Anfianger, wiirden wohl auch noch gerne den zweiten Teil der 
Komposita transskribiert sehen. 
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Im iibrigen aber sind wir, wie gesagt, froh, endlich ein chinesisch-deutsches Worter- 
buch in gréBeren Ausmafen zu besitzen, tnd es diirfte wohl wenige Deutsche in China 
geben, die sich das Buch nicht anschaffen, wenn sie sich anders ernstlich mit dem 
Studium des Chinesischen beschaftigen wollen. Auch unseren nichtdeutschen Confratres 
wird das Buch willkommen sein, soweit sie des Deutschen michtig sind. Etwas durchaus 
Gleichwertiges besitzen sie meines Erachtens noch nicht. 


Dr. THEODOR BRORING, S. V. D. 


Duhn Friedrich v. /talische Grdberkunde I, Mit 173 Abb. auf 37 Taf. und 
12 Karten. Aus der Bibliothek der klassischen Altertumswissenschaft. 
VIII + 688 SS. K. Winter. Heidelberg 1924. Geb. Mk. 33.—. 


Dieses wertvolle Buch wird dem Prahistoriker, dem Archaéologen wie dem Histo- 
riker in gleicher Weise von groBem Nutzen sein, aber auch der Ethnologe kann vieles 
daraus lernen. Es gibt nicht nur eine Art von Inventar der italienischen Funde und 
deren Wertung, es enthalt auch daraus geschdpfte neue Gesichtspunkte eines Veteranen 
der Archaologie. — Dieser erste Band bringt die Kulturen der palaolithischen Zeit, dann 
die der neolithischen und kuprolithischen, mit ihren bestattenden Urbewohnern, ferner 
die der verbrennenden Italiker und der bestattenden Italiker. Die erste Gruppe ist, abge- 
sehen vom Alpenrand, auf der Halbinsel durch kein einziges Grab vertreten. Es scheint, 
daB damals der Seeweg aus Mangel an geeigneten Fahrzeugen noch verschlossen war, 
so daB nur sparliche Elemente den Zugang fanden. 

Die Neolithiker sind noch nicht zahlreich gewesen; erst die ,,Brenner“ aus der 
Pfahlbaugruppe und deshalb vielleicht Verwandte indischer Mutterrechtler, die das Kupfer 
muitbrachten und spater auch die Bronze beniitzten, breiteten sich, von zwei Richtungen 
kommend, kraftig gegen Siiden hin aus. Sie haben das Gebiet von Rom noch tiberschritten, 
allerdings nach Aufgabe ihrer Pfahlbauwohnungen. Ob die ,,brennenden“ Villanova-Leute, 
diese geschickten Eisentechniker, vorwiegend Indogermanen waren, wie einige Archdo- 
logen annehmen, laBt sich aus der Graberkunde nicht entscheiden. Hier mu8 die physisciie 
Anthropologie eintreten. — Zuletzt drangen fast reine indogermanische Stémme ein, 
darunter die Umbrer und Sabeller, die gleich den Dipylon-Leuten nur bestatteten. Der 
Verfasser weist darauf hin, daB die Rassenmischung in Italien wohl eine der Ursachen 
fiir den groBartigen Aufschwung des Romervolkes bildete. Es ware dann hier ahnlich 
zugegangen, wie friiher in Mesopotamien, Nordindien, Agypten, besonders in Griechen- 
land, aber auch in groBen Teilen Europas. 

Das Buch wird gewif von vielen oft und gern beniitzt werden, es wird aber kaum 
weit in die Reihen der Philologen eindringen, da der Verfasser es unterlieB, iibersichtliche 
Zusammenfassungen einzuschalten. Solche sind, wie es scheint, dem zweiten Bande vor- 
behalten. Dort sollen die Graber der spiter zugewanderten Fremdstamme, ,,also der 
illyrisch-balkanischen im Osten, der Etrusker, der Griechen, Punier und Kelten“ behandelt 
werden. Der Verfasser verteidigt auf Grund seiner Forschungen die Einwanderung der 
Etrusker iiber das Meer; die Gegner dieser Hypothese diirften in nachster Zukunft viel 
Terrain verlieren. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Washburn Hopkins E. Origin and evolution of Religion. Yale University 
Press, New Haven, London, Oxford 1924. 370 pp. Price Doll. 3.—. 


Ein ungewohnlich scharfsinniges Buch, dessen Kritik mit sicherem Blick die 
schwachen Stellen der verschiedenen Theorien herausfindet und sie iiberzeugend darlegt. 
So werden TyLor’s und Spencer’s Animismus (—,,englische Theorie), M. MULieEr’s 
Naturismus (— ,,deutsche“ Theorie), FrAzer’s Magismus, Durkuer’s Collektivismus 
(= ,,franzésische“ Theorie) gut kritisiert und abgelehnt. 

Seine eigene Theorie ist, daB fiir den Primitiven der Unterschied von Geist und 
Stoff noch nicht bestanden habe, alles sei mit ,,Macht“ begabt gewesen. Aber nicht mit 
ciner alles umfassenden Macht — hier kritisiert er gut die mana-Theorie —, sondern 


Bibliographie. 361 


jedes Ding habe seine besondere Macht gehabt. Eine Reihe von Kapiteln behandelt nun, wie 
diese Macht an den 4uBeren Objekten der Steine, Hiigel Baume, Pflanzen, der Tiere, der 
Elemente und Himmelskérper, der Sonne, der Menschen, der Vorfahren zutage getreten 
sei. Diese Kapitel bieten eine niitzliche Materialsammlung; man wundert sich, da wohl 
die Himmelskérper, nicht aber der Himmel selbst, dabei beriicksichtigt worden ist. 

Nun werden die inneren Antriebe vorgefiihrt, aus denen die Religion hervorgegangen 
sei. Auch hier wird gute Kritik geiibt an den Theorien, welche ausschlieBlich das 
Emotionale und Irrationale an den Anfang stellen; er weist nach, daf intellektuelle Tatig- 
keit gleich im Anfang schon auftritt. Ebenso weist er zuriick, daB Jugend und Eros 
die Religion erzeugt habe. Dann stellt er den weiteren Satz seiner Theorie auf, daB zu 
Beginn ein Unterschied zwischen Religiésem und Nichtreligidsem, Natiirlichem und 
Ubernatiirlichem nicht gemacht worden, sondern ein indifferentes Etwas der Ausgangs- 
punkt gewesen sei. 

Auch in den Kapiteln iiber die Seele und das Opfer finden sich manch treffliche 
Bemerkungen. So sieht er gut, daB der Begriff der Ganz-Personalitat dem der Trennung 
von Seele und Kérper vorausgegangen ist und auch spdter noch stark nachwirkt. Er 
stimmt P. LAGRANGE darin bei, daB das Opfer vielfach mehr desekratorisch als akonse- 
kratorisch gewesen sei; es ist nur zu bedauern, daB er dann die Linie des Primitialopfers 
nicht gesehen hat. 

Nachdem er zu Beginn des XVI. Kapitels noch einmal eine kurze Rekapitulation 
seines ganzeti Systems gegeben hat, die in demselben das aprioristische Evolutive eines 
unaufhaltsam nach oben strebenden Fortschrittes deutlicher erkennen laBt — die ihre 
untersten Wurzeln auch bis in die tierische Animalitat hinabsenkt —, geht er dazu iiber 
Zu zeigen, wie aus der Vielheit der machtbesitzenden Objekte und Personen Eine groBe 
Macht entstanden sei. Das sei geschehen entweder auf dem Wege der ,,inclusion“, der 
des Pantheismus, oder des ,,subordination“, der des Monotheismus (S. 275). Von letzterem 
sagt er: ,,[he approach to monotheism is long and gradual“ (S. 282), und auch von 
;monolatry, which must be carefully distinguished from monotheism“, sagt er, ,,it was 
not reached withoud long divagation“ (S. 281). Das Ganze ist eine schéne Leistung von 
jener ,,constructive power“, durch die so manche Amerikaner auch auf wissenschaftlichem 
Gebiet sich kennzeichnen. Anderseits ist aber in Amerika die Forderung exakten sach. 
lichen Forschens zu stark, als das sie bewu8t umgangen wiirde. So glaubt auch der 
Verfasser: ,,We have examined the data of religious origins as objective historical 
phenomena“ (S. 351). 

Was fiir Selbsttauschungen es doch gibt! ,,As objective historical phenomena‘? 
Was ist dann in dem ganzen so scharfsinnigen und umfassenden Werke auch nur der 
leiseste Ansatz zu historischer Feststellung, zu einem Herausfinden des ethnologischen 
Alters, sei es der Vélker, welche vorgefiihrt werden, sei es der religidsen Erscheinungen, 
die von ihnen berichtet werden? Nichts von alledem ist zu erblicken. Dagegen braucht 
man doch nur einen Blick zu werfen auf die Reihenfolge der Objekte, in welchen die 
»Macht“ residieren soll, um sogleich das konstruiert Evolutionistische darin zu sehen: 
Steine, Hiigel, Pflanzen, Tiere, Elemente, Himmelskérper, Sonne, Mensch, Vorfahren! 
Gibt es eine schénere ,,Leiter“ des Aufstieges? Bis hier nachgewiesen ist, daB diese 
Leiter wirklich gewachsen ist, oder bis eingestanden wird, daB sie nur konstruiert wurde, 
kénnen wir uns jeder weiteren Bemerkung enthalten. 

Dagegen diirfen wir uns wohl die neugierige Frage erlauben: Warum erwahnt 
Prof. Hopxrins, der so bewandert ist in den verschiedenen Theorien iiber den Ursprung 
der Religionen und sie so gut zu kritisieren wei$, warum erwdhnt er auch nicht mit 
einem einzigen Worte die von ANprew LANG hervorgehobenen Tatsachen betreffs der 
Hochgotter der Primitiven und die darauf aufgebauten Theorien? Warum verschweigt er 
vollstandig, was ich und andere daran weiter gebaut haben? Das einzige, was als solche 
Erwahnung angesehen werden kénnte, sind die fiinf Worte: ,,Primitive monotheism is 
a modern dream“ (S. 281). 

Das ist schon vom rein bibliographischen Standpunkt aus etwas arg wenig. Soll 
diese Wenigkeit Ausdruck der Geringschaitzung sein, so verliere auch ich kein Wort 
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weiter und beuge mich bescheiden vor der gewaltigen Héhe dieses Standpunktes. Oder 
sollte es vielleicht der Ausdruck des Unvermégens sein, sich mit diesen Tatsachen — 
denn um diese handelt es sich diesmal, nicht um Theorien — erfolgreich auseinander- 
zusetzen? Da®& der Verfasser, der mit allen Theorien zu kampfen nicht scheute, an 
diesen Tatsachen stillschweigend sich voriiberdriickte? — — — 

Anerkennung verdient, wie im letzten Kapitel die Realitaét der Religion verteidigt 
wird als Glaube an eine alles iibersteigende geistige Macht, die das ganze Weltall 
durchzieht und regiert. Auch Prof. Hopkins, nachdem er die Worte Lord Krzvins 
zitiert: ,,If you think strongly enough, you will be forced by science to the belief in God“, 
fiihrt fort: ,,It is interesting to see that science is gradually becoming weaned from mate- 
rialism. The real and the ideal are no longer opposed; perhaps the only real is the ideal“ 
(S. 356). P. W. Scumipt, S. V. D. 


Danzel Theodor Wilhelm. Magie und Geheimwissenschaft in ihrer Be- 
deutung fiir Kultur und Kulturgeschichte. Mit 1 Taf. und 37 Abb. 
STRECKER & SCHRODER. Stuttgart 1924. IX + 210 SS. 


Das vorliegende Buch gewahrt Einsicht in die Magie und den Aberglauben einzelner 
alter Kulturvélker und mancher héherstehender Naturvélker. Von diesen heben sich die 
einfachsten und bediirfnislosesten, die man heute allein als Primitive zu bezeichnen 
pflegt, dadurch ab, daB bei ihnen die Magie fast unbekannt ist. 

Der in seinem Stoff nicht unbewanderte Verfasser beniitzt in reichem Mafe 
psychologische Erscheinungen zur Aufhellung der Deutungskunst, wie fiir die vom 
Magier beniitzte Kraft, auf andere EinfluB auszuiiben und etwas Gewiinschtes zu ver- 
ursachen. Er iibersieht aber dabei den tiefsten Grund solchen Strebens. Dieser liegt in 
dem unserem Geiste so tief eingewurzelten Kausalbediirfnis. Je weniger ein regsamer, 
aber unerfahrener Mensch die wahren Ursachen kennt, desto leichter entwickeln sich 
seine Deutungen und seine Entschliisse, die Erscheinungen zu beeinflussen. 

Der Verfasser' hatte neben den vielen anderen Beispielen doch auch das auf- 
falligste und vielleicht lehrreichste anfiihren sollen, die Deutung der Stellung des Mondes 
und seiner Phasen auf das menschliche Leben wie auf das Gedeihen von Tieren und 
Pilanzen, das sich in allen Erdteilen findet, allerdings in verschiedener Auslegung. 

Den Okkultisten kommt der Verfasser weit entgegen beziiglich der Aussagen von 
Deutungskiinstlern. ,,Sie sind voll lebensgestaltender Kraft, ja ihre Kraft ist so be- 
stimmend, daB das Leben in vielen Fallen es ihnen nachtun mu8.“ Fiir die Gegenwart 
weist er auf die Anfange einer neuen Deutungskunst hin. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


PreuB K. Th. Religion und Mythologie der Uitoto. Textaufnahmen und 
Beobachtungen bei einem Indianerstamm in Kolumbien, Siidamerika. 
Aus Gruppe 11 der ,Quellen der Religionsgeschichte*. Zwei Bande, 
zusammen VI + 760 SS. Géttingen, VANDERHOECK & RUPRECHT, und 


Leipzig, J. C. Hinricn’sche Buchhandlung. 1921—1923. Preis geb. 
Mk. 26.—. 


Wieder hat der Verfasser ein umfassendes Werk iiber Religion und Mythen eines 
Indianerstammes ver6ffentlicht. Seinem ungewohnlichen Geschick und seiner staunens- 
werten Geduld verdanken wir diese griindliche Studie, die uns neben anderen Aut- 
schliissen vor allem ein Gesamtbild der religiésen Ideen jenes Volkes bietet, und zwar 
in solcher Ausdehnung, da8 in Zukunft nur noch Einzelheiten zu erganzen sein werden. 
Die Mythen beschaftigen sich, wie auch bei vielen anderen Vélkern, meist mit dem 
Schicksal des Mond- und Sonnenhelden. Es fehlen aber auch sekundare Mythen nicht, 
unseren hervorragendsten Miarchen 4hnlich, die den Originalen nachgebildet sind, aber 
nicht mehr bewu8t an kosmische Vorginge ankniipfen. Als lehrreiches und den Mythen- 
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forscher iiberraschendes Beispiel mége eine der Erzadhlungen im Auszuge hier Platz 
finden. Die Reihenfolge der Ereignisse ist beibehalten, aber manches spezifisch Amerika- 
nische ist weggelassen: Eine fast unsichtbar kleine Schlange wurde von zwei Madchen 
gefangen. Als sie einige Nahrung zu sich genommen hatte, war sie so dick wie ein 
Faden. Sie wurde aus ihrem Topfchen in ein gréBeres Gefa®B gesetzt, und als sie zu 
wachsen fortfuhr, brachte man das immer gefraBiger werdende Tier in einen kleinen 
See, dann in einen grofen. Es ging ans Ufer und wohnte in einer Hohle, fra8 Hirsche 
und ganze Indianerstamme, so daB der Vater der Madchen beschloB, es mit List zu 
téten. Er sprang in seinen Rachen und schnitt langsam die Bauchwand auf. Als scin 
Schutzgeist ihm anzeigte, daB die Schlange nahe bei seiner Heimat sei, spaltete er rasch 
den Bauch ganz, sprang heraus und begriifte seine Téchter. Er hatte bei seinem Aufent- 
halt im Bauche des Tieres alle seine Haare verloren. Man erkennt hierin eine Kombination 
zweier internationaler und sehr bekannter Sagen. 

Die Linguisten kommen nicht weniger auf ihre Rechnung als die Ethnologen. 
Preuss hat namlich alle Erzahlungen im Urtext und in Ubersetzung veréffentlicht und 
ein umfangreiches Worterverzeichnis beigegeben. Mége alles gut beniitzt werden. 


P. Dam. KREICHGAURR, S. V. D. 


Beck W. Das Individuum bei den Australiern. Ein Beitrag zum Problem 
der Differenzierung primitiver Gesellschaftsgruppen im Zusammenhang 
mit dem psychologischen Problem der Pers6énlichkeit und ihrer Ent- 
wicklung. (Staatliche Forschungsinstitute in Leipzig. Institut fiir Volker- 
kunde. Erste Reihe: Ethnographie und Ethnologie. Sechster Band.) 
85 SS. GroBoktav. R. VoIGTLANDER’s Verlag, Leipzig 1925. 


Seitdem P. W. Scumipt im Jahre 1906 (,,Anthropos“, I, S. 950 ff.) mit allem 
Nachdruck auf die Notwendigkeit der Individualforschung bei den Naturvolkern hinge- 
wiesen hat, ist diesem Zweige unserer Wissenschaft gelegentlich wohl mehr, wenn auch 
noch langst nicht die ihm eigentlich gebiihrende Aufmerksamkeit geschenkt worden. Einen 
guten Schritt nach vorwarts bedentet nun ohne Frage die vorliegende Arbeit. Wir 
zweileln nicht daran, daB sie einerseits viel Beachtung finden und anderseits mancherlei 
neue Anregung austeilen wird. 

Fiir den Referenten besitzt die Studie ein besonderes Interesse auch deshalb, weil 
er iiber einen Vorteil verfiigt, dessen Mangel der Verfasser fiir sich selber bedauert 
(S. 13): er meint das langere persdnliche Zusammenleben mit wirklichen Primitiven 
und die bewuBte Einstellung auf eine individuelle Beobachtung der Leute. Beides war mir 
beschieden, als ich vor drei Jahren im Verein mit P. M. GusinpE mehrere Monate 
unter den Yagan auf Feuerland lebte und in Kenntnis der ethnologischen Probleme von 
Anfang an der Individualforschung ein besonderes Interesse widmete. Eine kleine 
Auswahl der dabei gewonnenen Resultate habe ich bereits ver6ffentlicht in meinem 
Buche ,,Unter Feuerland-Indianern °. Alles iibrige wird demniachst der ausfiihrliche 
Bericht unserer Reise bringen. 

An der Arbeit, welche die Vertreter der Kulturkreislehre, vorab Fr. GrABNER und 
W. Scumipr fiir Australien geleistet haben, geht der Verfasser keineswegs ganz achtlos 
voriiber (S. 13 f.). Indes ist seine Studie von vorneherein anders, nicht historisch, sondern 
psychologisch orientiert, und daher glaubt der Verfasser, der Kulturkreise entraten zu 
konnen. In negativer Hinsicht ist dadurch den Untersuchungen kaum ein Schaden er- 
wachsen, denn der Autor enthalt sich jedweder Konstruktion von Entwicklungsreihen. 
Aber anderseits zweifle ich nicht, daB eine sorgfiltige Beriicksichtigung der Haupt- 
ergebnisse der Kulturkreisforschung fiir Australien, so weit sie als hinreichend gesichert 
gelten k6nnen, seine Arbeit positiv, vielleicht nicht gar so unmerklich, hatten fordern 
kénnen. Denn der allgemeine Volkscharakter differiert unter Umstanden sehr nach den 
einzelnen Gruppen und Kulturbezirken. Und kein Zweifel, daB dieses dann auch oft 
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genug im Durchschnitt der Individuen zutage treten wird. Ein Beispiel aus eigener Er- 
fahrung. Zwischen den beiden Feuerlandstimmen der Ona und der Yagan besteht jeden- 
falls ein auffallend groBer Unterschied sowohl in bezug auf allgemeine Geistesanlage als 
auch in bezug auf Gemiitsart und Charakter. Wahrend der Yagan von rascher Auffassung 
ist, schnell einen Witz erfaBt und dafiir entsprechendes Verstandnis offenbart, zeigt sich 
der Ona geistig schwerfalliger und fiir Witz und Humor recht wenig disponiert. Ferner 
steht der ruhigen, etwas scheuen, aber weichen und gemiitstiefen Eigenart des Yagan 
auf seiten der Ona ein turbulentes, rohes, hartes und herrisches Wesen gegeniiber. Es 
ist klar, daB in jedem Falle die allgemeine vélkische Eigenart auch in den einzelnen 
Individuen entsprechend zur Auspragung gelangt. Ohne Frage legen gerade die bis- 
herigen Ergebnisse der Kulturkreisforschung auf australischem Boden die Vermutung 
nahe, daB dort den verschiedenen Gruppen und Kreisen eine ahnliche Differenzierung der 
psychischen Eigenarten entspricht. Das ist iibrigens auch in der Vergangenheit schon 
mehrfach hervorgetreten, so besonders auf den Gebieten des sozialen und religiésen 
Lebens 7. Der Verfasser scheint das nicht geniigend beachtet zu haben, wie es auch seine 
Bemerkung auf S. 78: ,,Die Aufdeckung der australischen Kulturkreise bezieht sich vor 
allem auf materielle und sprachliche Angelegenheiten,“ erkennen laft. Die soziologischen und 
mythologisch-religiésen Verhaltnisse haben tatsichlich kaum eine geringere Beachtung erfahren. 


Doch nun zu den positiven Ergebnissen der Studie. Ohne Frage sind dieselben 
auch so schon von sehr hohem Werte. Denn 4hnlich, wie wir es friiher schon bei 
MaA.inowskt und KNABENHANS beobachten konnten, 14Bt auch W. Beck ein reiches 
Material wirklich zu Worte kommen. Ebensowenig wie bei jenen Forschern, bleibt 
nun bei diesem Raum fiir das ,,sozial-gebundene Herdentier“ (franzésische soziologische 
Schule), noch fiir das ,,egoistische Raubtier“ (K. BiécuEr). Im Gegenteil: ,,Diese Er- 
scheinungen widerlegen eine rein kollektivistische Anschauung vom primitiven Seelen- 
leben, um so mehr, als sie nachgewiesen sind bei einer K6rperschaft, die dank ihrer 
eigenartigen Sozialorganisation jener Anschauung die meisten Stiitzpunkte lieferte. Die 
Vorstellungen vom vdélkercharakterisierenden ,,willkiirlichen“ bzw. _ ,,unwillkiirlichen 
Willen“ geraten arg ins Schwanken; das Schema zerbricht. Der Begriff der ,,sozial- 
gebundenen Herdentiere* erweist sich als véllig unhaltbar, da erstens die soziale Bindung 
an sich weder psychisch noch normativ auf primitiven Stufen restlos herrscht und den 
Einzelnen vollkommen in ihre Fesseln schlagt, und da zweitens sogar diese Gebundenheit 
das seelische Leben des Individuums im Sinne dieses Individuums bewegen kann und also 
die Vorstellung eines ,,Herdentieres“ keinesfalls rechtfertigt“ (S. 74). 

Und ferner: Die Bemerkung VierKAnpv’s: ,In allen Reiseschilderungen sehen wir 
bei den Naturvélkern die einzelnen Individuen nur sehr wenig aus der Gesamtheit der 
Umgebung hervortreten‘, diese Bemerkung griindet sich lediglich auf einen Mangel der 
benutzten Reiseschilderungen. Denn wie wir ,bei den Kulturvélkern Unterschiede in An- 
schauungen, Meinungen, Wiinschen, im ganzen Naturell und Charakter‘ finden, so zeigen 
die Naturvolker bei naherem Zusehen gleichfalls deutliche Unterschiede der 
Begabungsgrade, der besonderen Fahigkeiten, der Charaktere nach Art, . Gerichtetheit 
und Pragungsgrad. Und diese Differenzierung wirkt sich natiirlich auch im sozialen 
Leben aus; wir diirfen sogar vermuten, daB sie auf vor australischen Stufen noch auf- 
falliger wirksam wird, da dort kleinere Gruppen weniger Gelegenheit zur Zu- 
sammenordnung ahnlicher Individuen geben; diese friiheren Gruppen sind personaler 
geartet als die spateren“ (S. 73). 

Die leiztgenannte Beobachtung finde ich besonders bemerkenswert. Denn sie 
stimmt abermals mit einer bei den Feuerlandern gemachten persénlichen Erfahrung vor- 
trefflich iiberein. Der Stamm der Ona hat ein wohlentwickeltes Hiauptlingssystem und 
damit eine straffere soziale Ordnung als der Stamm der Yagan, die ein Hiuptlingswesen 


_ "Ich verweise hier beispielsweise auf meine Besprechungen von MALINOWSKI: The 
Family among the Australian Aborigines, »Anthropos* IX, (1914), 1032ff., und von KNABEN- 
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noch nicht kennen, sondern als einzige dauernde soziale Einrichtung nur die Familie 
tesitzen. So erscheinen die Yagan in der Tat — von einer Nennung anderer Momente, 
die in demselben Sinne gewi8 auch noch in Betracht kommen, sehe ich hier ab — duferlich 
und innerlich weniger gebunden, und ich zweifle nicht daran, daB es damit zusammen- 
hangt, wenn sich ihr geistig-charakterliches Leben demjenigen der Ona gegeniiber nicht 
nur bedeutend freier, sondern auch reicher entwickelt zeigt. 

Wir scheiden von der schénen Erstlingsarbeit des Verfassers mit dem Wunsche, 
er mége ihr bald weitere folgen lassen. P. W. Koppers, S.V D. 


Schmidt H. Vorgeschichte Europas. Grundziige der alteuropdischen Kultur- 
entwicklung. (Aus Natur- und Geisteswelt, Bd. 571.) Bd. I: Stein- und 
Bronzezeit. Mit 8 Taf. und 2 Zeittabellen. 105 SS. Leipzig, bei TEUBNER. 
1924. Preis geb. Mk. 1.60. 


Wir besitzen zwar schon eine vorziigliche kurze Darstellung der Ur- und Vor- 
geschichte von M.HOERNES; da aber dieses Gebiet sich eines grofen Interesses erireut, 
wird auch das vorliegende, gut gelungene Bandchen seinen Leserkreis finden. Die mon- 
strésen Wortbildungen: Altaltsteinzeit und Jungaltsteinzeit (Altpaldolithikum und Jung- 
palaolithikum) wiirde man hier wie anderswo gerne vermissen. 

P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Maxwell J. La Magie. Paris, FLAMMARION, 1922. 


Der wesentliche Unterschied zwischen Magie und Religion wird gut ausein- 
andergesetzt, dahin, daB die letztere bittet, opfert, sich unterwirft, wahrend die erstere 
drangt, zwingt, herrscht. Um so auffallender ist es dann, daB der Verfasser die Magie 
als die aktive Form, die Religion als die passive Form des religidsen Gefiihls bezeichnet 
(S. 96); wenn die Magie von der Religion wesentlich verschieden ist, kann sich doch un- 
médglich eine Spezialform des Religidsen sein. MAxwerLt glaubt, daB die Magie mit 
der Religion entstanden sei und sich zunachst mit ihr vermischt habe, wobei mehr die 
Religion das bewegliche, die Magie das beharrende Element gewesen sei. Auch das ist in 
dieser Form kaum haltbar. Die Triebkraft und StoBkraft der Magie ist jedenfalls in ge- 
wissen Phasen und Gebieten viel staérker gewesen als die der Religion, so da eben die 
Magie die Religion vielfach so stark infizieren, so ganzlich iiberwuchern konnte. 

P. W. ScuHmipt, S. V. D. 


Haas Hans. Bilderatlas zur Religionsgeschichte. In Zusammenarbeit mit 
Hans BONNET, HUGO GRESSMANN, BENNO LANDSBERGER, JOH. LEIPOLDT, 
Eucen Mock u. a. Leipzig, A. DEICHERT; Erlangen, W. SCHOLL. 1924— 
1925, Bis jetzt sechs Lieferungen zu je Mk. 1.— bis 4.—. 


Die Religionswissenschaft besitzt in diesem Unternehmen zu ihrer Popularisierung 
ein Hilfsmittel, wie es wenigen anderen Wissenschaften im Anfangsstadium ihrer Ent- 
wicklung geboten werden konnte. Allzu sparlich ist aber die erste Lieferung bedacht 
worden, die das Material fiir die germanische Religion enthalt. Eine ganz kleine Einleitung 
wird jeder darin erwartet haben, wenigstens von dem Umfange, wie in allen spiateren 
Lieferungen. Das friiher erschienene Textbuch zur Religionsgeschichte kann eine solche 
Einfiihrung nicht ersetzen. Unter anderem hiatten einige Bemerkungen iiber Stil und ver- 
mutliche Herkunft des groBen silbernen Opferkessels aus Gundestrup nicht fehlen diirfen. 
Die Runen auf der beriihmten Felszeichnung des von Sigurd erlegten Drachens hatten 
dem Hefte beigefiigt werden kénnen, wenn sie auch nicht ganz zum Thema gehéren. 

Viel vorteilhafter prasentieren sich die drei folgenden Lieferungen iiber die 
agyptische Religion. Hier herrscht allerdings kein Mangel an geeigneten. Darstellungen, 
wie fiir die germanische Religion, aber darin allein liegen die Vorziige nicht. Viele 
wichtige Einzelheiten gehen namlich bei der direkten Photographie: verloren., Diesem 
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Ubelstand hat der Verfasser durch Verwendung von sehr vielen Zeichnungen vorgebeugt. 
AufBerdem erhdhen die einleitenden Bemerkungen den Wert der Bilder bedeutend. 

Die fiinfte Lieferung enthalt Bilder aus dem Reiche der Hethiter. Sowohl der ge- 
schichtlichen Bedeutung dieses Reiches, wie des groBen Interesses der gebildeten Welt 
wegen, hat dieses noch wenig bekannte Gebiet doch schon eine eigene Darstellung er- 
fahren und diese ist fiir alle lehrreich. Hierin waren einige Zeichnungen statt der Photo- 
graphien wiinschenswert, auch kurze Bemerkungen iiber die auf Tieren und Block- 
bergen stehenden Gotter, die sich ja von Kreta und Agypten bis nach Zentralamerika hin- 
iiber finden. 

Die sechste Lieferung behandelt die babylonisch-assyrische Religion. Hier war es 
besonders schwer, die richtige Avswahl zu treffen; die gliickliche Lésung dieser Aufgabe 
ist zu begriiBen, jedoch solliten die Siegelbilder Fig. 23 bis 28 erst gezeichnet werden, 
nur dann lieBe sich ihr voller Wert erkennen. — Gut angebracht waren einige Bemerkungen 
iiber die eigenartige Verbreitung der Fabeltiere in der Alten wie in der Neuen Welt 
sowie die mit ihnen zusammenhangenden Symbole. Es hat sich namlich gezeigt, daB diese 
Tiere oft mit einer Reihe von Erscheinungen zusammen vorkommen, die ihnen nicht fremd 
gegeniiberstehen kénnen, so mit einem gewissen Kult der Hdhlen, der Schichte, Tore, 
Stufen und mit dem Auftreten chthonischer Machte. 


P. DAM. KREICHGAUER, S. V. D. 


Boerschmann Ernst. Baukunst und Landschaft in China. Eine Reise durch 
zwolf Provinzen. Verlag von E. Wasmutu, A. G. Berlin 1924. XXV + 
288 SS. G.-Mk. 21.—. 


Ein prachtiges Buch, da8 vor allem durch den Stoff, aber auch durch die Aufnahme und 
durch die Kunst des Verlegers wertvoll ist, wird hier geboten. Obwohl sich der Autor weder an 
Kiinstler noch an Ethnographen wendet — jedermann soll an den Bildern Freude haben — 
so hatte doch in der Einleitung weniger Mystik und mehr Sachlichkeit den Wert fiir den auch 
wissenschaftlich interessierten Leser erhéht. 

Auf die Beziehungen zwischen Kunstwerk und Landschaft wurde bei manchen Aufnahmen 
Gewicht gelegt. Man sieht auf solchen Bildern, daf die Chinesen uns Europdern hierin vor- 
angegangen sind; hat man doch erst seit einigen Jahrzehnten, am meisten in Bayern, die Schén- 
heit eines Baues durch die Harmonie mit der Landschaft absichtlich zu heben gesucht. Viele 
wiirden sicher wenigstens eine einzige farbige Ansicht begriift haben, um neben der Uber- 
einstimmung in Formen und Gréfenverhaltnissen auch jene der Farben beurteilen zu kénnen. 
Die Erfiillung dieses natiirlichen Wunsches wurde offenbar durch den Umstand vereitelt, da8 
das Buch wegen des erstaunlich niedrigen Preises mit Massenverbreitung in den vier Landern 
rechnet, deren Sprachen unter den Bildern beriicksichtigt wird, 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 
Bossert H. Th. Das Ornamentwerk, eine Sammlung angewandter farbiger 
Ornamente und Dekorationen. 120 Tafeln in vielfarbigem Offset- und Buch- 
druck. Unter besonderer Beriicksichtigung der weniger bekannten Kulturen 
fiir den praktischen Gebrauch ausgewdhlt und mit Erlauterungen versehen. 
Mit einem Geleitwort von Otto v. FaLKE. Verlag ErNsT WAsmuTH, A. G. 
Berlin W. 1924. IX+35 SS. 120 farbige Tafeln. Preis geb. G.-Mk. 160.—. 


Dieses hervorragende Werk des WASMUTH’schen Kunstverlages wird alle Interessenten in 
hohem Mafe zufriedenstellen. Kiinstlerisch und technisch wurde alles aufgeboten, um méglichst 
Vollkommenes zu leisten. Dieses Ziel wurde erreicht einerseits durch die rechte Wahl vieler 
Mitarbeiter, von denen jeder Spezialist ist, anderseits durch das weitgehende Entgegenkommen 
der Museumsdirektoren. Der Herausgeber Dr. BossERT konnte also ohne aufere Schwierigkeiten 
alles bringen, was er fiir geeignet ansah. ,Er ist bei der Auswahl der Vorlagen seinen eigenen 
Weg gegangen. Den Blick immer auf die kiinstlerischen Bediirfnisse der Gegenwart gerichtet, 
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ist er an der wohlbekannten Ornamentik der historischen Stile vorbeigegangen, die in den 4lteren 
Ornamentwerken veréffentlicht und wahrend der respektiven Kunstperiode ausgeniitzt und abge- 
niitzt worden sind. Fiir neue Wiinsche hat er neue und reichstrémende Quellen erschlossen‘. 
(O. v. FALKE in der Vorrede.) Da der Umfang des Werkes nicht allzu gro8 werden durfte, so ent- 
schlo& sich Dr. BOSSERT, nur das farbige Ornament aufzunehmen, dessen Wiedergabe am schwie- 
tigsten ist, und das aus diesem Grunde bisher am wenigsten zuganglich war. Letzterer Umstand 
machte es wiinschenswert, ,auf solche Kulturen hinzuweisen, die kunstgeschichtlich weniger 
erforscht oder bislang véllig iibersehen blieben... Gerade in jenen Kulturauferungen, die bis- 
her der wissenschaftlichen Bearbeitung fast vollstandig verschlossen waren, wie vor allem in 
den kaum iibersehbaren Gebieten der Volkskunst und der Kunst der primitiven Volker, fand 
er eine tiberreich sprudelnde Schmuckkunst, die in hohem Mafie Anregungen zu vermitteln 
versprach “. ; 

Der Ethnologe ist nicht der letzte, der aus dem Werke Nutzen ziehen kann. Die Ver- 
gleichung Hunderter von Publikationen itber die Kunst zwecks erster Orientierung iiber ein 
Problem war verwirrend. Der Ethnologe kann nun die Richtlinien mancher Forschungen aus 
einem einzigen Werke gewinnen und dann die in Betracht kommenden Volker in Spezialwerken 
systematisch studieren. Wer iiber formale Kunst und iiber die dadurch zu erschlieBende Ideen- 
welt der alten Vélker und der Naturvélker Studien macht, dem wird das prachtige Buch wirk- 
same Hilfe leisten. P. DAM. KREICHGAUER, S. V. D. 


Hoernes-Menghin. Urgeschichte der bildenden Kunst in Europa von den 
Anfdngen bis um 500 v. Chr. Wien 1925. A. SCHROLL u. Co. XIX-++-864 SS. 
Preis geh. 416.000, geb. 480.000 dst. Kronen. 


Eine Geschichte der alten und 4ltesten Kunst zu schreiben, ist heute noch tiberaus 
schwer und seit dem Erscheinen der zweiten Auflage sind die Schwierigkeiten kaum geringer 
geworden. Wohl hat sich das Material seither stark vermehrt, aber weder eine Entwirrung der 
vielfachen Volkerstrémungen ist bis jetzt méglich gewesen, noch die Verfolgung der Wand- 
lungen im kiinstlerischen Schauen. Letzteres ist ja so vielen und wenig kontrollierbaren 
inneren und duferen Einfliissen unterworfen. Es ist allerdings nach fast allgemeinem Urteil 
HOERNES gelungen, im Groben manche Richtlinien zu verfolgen und auch zum Versténdnis 
gewisser Einzelerscheinungen mehr beizutragen als andere Prahistoriker, aber schon in der 
Frage nach den stilbildenden Faktoren muff er sich mit tastenden Versuchen begniigen. Nur 
die ,Herrenkunst*, die zuginglichste Seite des Problemes, ist ziemlich klargestellt worden. 
Der Name fiir diese Kunst ist ungliicklich gewahlt, ,Berufskunst* ware zutreffender gewesen. 
Die jeweils herrschende Schicht erméglichte nur die Entwicklung bedeutender Talente, ohne 
selbst viel zum Fortschritt beizutragen. Wir sehen ja, wie bei den Nomaden, die das Herren- 
tum begiinstigten, die Berufskunst am spatesten zur Bliite kam. 

HOERNES hat trotz aller Schwierigkeiten soviel erreicht, da alle auf diesem Gebiete 
arbeitenden Forscher unter seiner Fiihrung den Weg zu neuen Entdeckungen sicherer finden. 
Seine Aufgabe wire ihm leichter geworden, wenn er die von ihm schief angesehene Kultur- 
kreisforschung mehr beachtet hatte. Er hatte in diesem Falle sicher die Sonde an einem der 
wichtigsten Punkte angesetzt, bei der Gabelung des geometrischen Stiles. Eine der beiden 
Richtungen ist, wie schon 6fter hervorgehoben wurde, aus der Technik des geflochtenen 
GefaéBes hervorgegangen, sie hat sich spiter selbstandig gemacht. Es ist die von HOERNES 
als ,bauerlich* und als ,weiblich“ bezeichnete Richtung. Die Symmetrie ist darin anfangs ton- 
angebend und nur selten begegnet man Formen aus dem Tierreiche oder menschenahnlichen 
Wesen. Der Kulturkreishistoriker sieht sofort, da®B sie auf einen Zweig der mutterrechtlichen 
Hackbauer zurtickgeht. 

Der mehr geahnte als klar unterschiedene zweite Zweig beschiftigt sich vorwiegend 
mit dem Lebendigen. Sein Stil ist nur scheinbar geometrisch wegen der Vorliebe des Zeich- 
ners fiir die gerade Linie. Wo die Gerade nicht hinreicht, werden wenigstens die Formen 
gestreckt, die Glieder oft verlingert; der Hals als gerade Form wachst, der runde Kopf 
schrumpft ein und die eckige Nase wird sein hervorstechendstes Merkmal. Die unmotivierte 
Schraffierung durch gerade Linien ist ungemein haufig. Hierin hat weniger das Kunstwollen 
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als vielmehr die magische Wirkung der Geraden den Stift gefiihrt. In letzterem Punkte scheint 
der Stil mit dem naturalistischen des Paliolithikums entfernt verwandt zu sein, denn auch hier 
finden sich iiberfliissige, sogar stérende Schraffierungen (vgl. S. 121, 123, 142, 154, 158, auch 
231 aus dem Neolithikum). Damals war aber der realistische Drang noch weit starker als 
der magische. 

Auch fiir diese pseudogeometrische Kunst drangt sich dem Kulturkreishistoriker ein 
Zusammenhang auf. Sie diirfte, wie schon MENGHIN erkannt hat, eine vaterrechtliche Kunst 
sein und einer Gruppe der héheren Jager angehéren. Wir kennen ihren magischen Zug zum 
Phallus, zur Sdule, zum Speer, zum Dolch, zu Kamm und Giirtel, zum Einbaum, zum Kegel- 
dach u. a. m. Ejiner ihrer Zweige, vielleicht nur ein kleiner, aber sehr rtihriger, stellte sogar 
das rundeste aller Naturobjekte, die Sonne, durch vier Winkel dar (Hakenkreuz), das sich in 
allen Erdteilen findet, aber nicht im Zentrum des mutterrechtlichen Kreises, in Hinterindien 
nimlich, ebensowenig im Zentrum des nomadistischen Kreises, in Innerasien. 

Die groBen Vorziige des Bogens lockten diesen Kreis nicht an, wohl deshalb, weil er 
rund ist. Wie anders steht da die bauerliche Richtung vor uns, die des frei-mutterrechtlichen 
Hackbaus. Der Bogen ist seine Lieblingswaffe und seine ausschweifende Vorliebe fiir das 
Runde la8t ihn iiberall Schnérkel und Fratzen schauen. Die buddhistischen Tempel und Bilder 
geben uns davon einen guten Begriff. — Das echt geometrische ,bauerliche* und , weibliche* 
Ornament geht neben jenem schnérkelhaften einher, bis auf den heutigen Tag. 

Der neue Bearbeiter des Werkes hat angefangen, derartige Gesichtspunkte in den 
Bereich seiner Forschungen zu ziehen, aber aus Pietat gegen seinen ehemaligen Lehrer anderte 
er am fritheren Aufbau des Buches wenig. Seine wertvollen und unentbehrlichen Erweiterungen 
bringt er als Anhang. Der Umfang des Buches ist dadurch um etwa ein Drittel gewachsen. 
Die Erweiterung kommt vor allem der neolithischen Keramik zugute, die in neun Haupt- 
stimme gegliedert wird: die friihneolithische, die neolithische in Kreta, die kleinafrikanisch- 
westeuropdische, die osteuropdische, die kaukasische, die nordische, die donaulindische, die 
vorderasiatische und die agdische Keramik. Hier wird in klarer Darstellung viel Neues geboten. 
Die wichtigsten Ergebnisse sind zur raschen Orientierung in gut angeordneten Tabellen 
zusammengestellt. 

In der nachsten Auflage sollte der Rahmen durch Aufnahme des ganzen skythischen 
Kreises etwas erweitert werden. Uberall begegnet man einem isolierten Faden, der so lange 
keinen Nutzen bringt, als er nicht mit seinem Gewebe verbunden wird. 


P. DAM. KREICHGAUER, S. V. D. 


Agostini Alberto de. Zehn Jahre im Feuerland. Entdeckungen und Er- 
lebnisse. Mit 118 Abbildungen und drei Karten, samtlich nach eigenen 
Aufnahmen des Verfassers. 308 SS. BrockHaus. Leipzig 1924. 


Der Name des geehrten Verfassers, eines kiihnen Alpinisten, ist uns langst schon aus 
den herrlichen Bildwerken bekannt, welche die fernen, unzulainglichen Gebiete des auSersten 
Siidens von Amerika zum Gegenstande haben und mit hervorragender, mustergiiltiger Technik 
ausgefiihrt worden sind; wir begliickwiinschen ihn zu der wohlverdienten Auszeichnung, welche 
er dafiir kiirzlich in Rio de Janeiro erhalten hat. Das vorliegende Buch ist eine deutsche 
Ubersetzung des luxuridsen, vornehmen Originalwerkes: I miei viaggi nella Terra del Fuoco. 
Torino (1923); obwohl dieselbe in solcher reicher Ausstattung uns nicht geboten wurde, sind 
wir dem Verfasser, Ubersetzer und Verleger sehr zum Dank verpflichtet, da® er die so 
sparliche deutsche Literatur itber die geographischen Verhaltnisse des amerikanischen Siidens 
um ein Bedeutendes bereichert hat. 

Der Charakter unserer Zeitschrift gestattet es nicht, auf die so wichtigen Entdeckungen 
des geehrten Verfassers, welche den bedeutendsten Teil seines Werkes ausmachen, in gréferem 
Umfang darzulegen; wir beschranken uns auf die von ihm gebotene Beschreibung der all- 
gemeinen natiirlichen Verhaltnisse und der 4lteren Erforschungsgeschichte jener Gegenden, 
sowie der ethnologischen Eigenheiten der dort lebenden Stimme. Der ,Gesamtiiberblick 
liber das Inselmeer des Feuerlandes* (1. Kap.) ist sehr deutlich und klar; Verfasser lehnt 
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sich dabei:an JULIO PopPER® an, ja bringt (S. 26), dessen Darstellung der dortigen Meeres- 
und Luftstrémungen (op. c. 134/135) in fast wortlicher Ubersetzung und ohne Quellenhin- 
weis; der letztere scheint aber deshalb hier geboten, weil POPPER sich fiir den Entdecker 
der brasilianischen Meeresstrémung halt und schreibt: ,Esta corriente cuya existencia tuve 
la satisfaccion de constatar, es aun desconocida en la geografia de los oceanos“ (135). Jedoch 
ist diese ungenaue Darstellung der dortigen Meeresstrémungen langst iiberholt, wie ersicht- 
lich aus dem bedeutenden Werke von FRANZ KUHN®. Auch die Charakterisierung der drei 
verschiedenen Zonen der Isla Grande (S. 25/26) stimmt mit dem spanischen Text von POPPER 
(p. 132/133) iiberein; beide Autoren bleiben sich auch gleich in der ungenauen Charakteri- 
sierung der Yagan: POPPER (133) bezeichnet sie als ,raquiticos, enjutos, mal configurados“, 
DE AGOSTINI (28) als ,rachitische, tierahnliche Menschen“. 

Das Il. Kap. bringt ,Geschichtliches iiber Forschungsreisen nach dem Feuerland*. Was 
unser Verfasser iiber die Expeditionen von MAGALHAES, G. J. DE LOAISA (melius ,LOAYSA“) 
und FRANCIS DRAKE angibt (S. 31—37) sind gréfitenteils Satze aus der umfangreichen Arbeit 
von FACALDE (S. 33ss.)"°; in solchem Falle pflegt man die Quelle anzugeben. Dabei muf 
wohl ein Druckfehler unterlaufen sein; denn er schreibt (S. 36). ,Am 16. September er- 
reichte die Abteilung nach sechzehntagiger, gliicklicher und schnellerer Fahrt, als sie bis 
dahin gelungen war, den Ausgang der Magalhaesstrafe*; FACALDE (p. 77) bringt: ,El 6 de 
Setiembre desemboco la escuadrilla el estrecho de Magallanes, despues de 16 dias del viaje 
mas feliz y mas rapido que se hubiera hecho en aquella angostura...“ Zu genauerer Nach- 
priifung veranla8t auch folgende Stelle von FACALDE (p. 78) ,DRAKE levant6 un immenso 
botin; lleg6 hasta California, descubriendo esas tierras, y volvié a Inglaterra el 3 de noviembre 
de 1580 por el Cabo de Buena Esperanza, a contar sus hazafias y descubrimientos que fueron 
el asombro de la Inglaterra‘; unser Verfasser schreibt (S. 36/37): ,DRAKE gelangte auf seiner 
Fahrt bis nach Kalifornien und kehrte dann, mit ungeheurer Beute beladen, iiber das Kap 
der guten Hoffnung in seine Heimat zuriick; dort traf er am 3. Oktober 1580 ein. Seine 
Heldentaten und Entdeckungen riefen in ganz England Uberraschung und Bewunderung 
hervor*. Ob es sich um den Oktober oder November handelt, sonst stimmen beide Satze ja 
wortlich iiberein, will ich nicht entscheiden; RAMON GUERRERO VERGARA "' gibt den 26. Sep- 
tember 1580 (S. 131) und H. DamMm* den 26. September 1578 an (S. 24). Auch die sich hier 
anschliefiende Beschreibung der Reisen des PEDRO SARMIENTO DE GAMBOA und spiterer 
Seefahrer sind vereinzelte Stellen aus FACALDE, so daf unsere Kenntnisse von der Erforschung 
jener Gegend durch neues Quellenmaterial nicht bereichert werden. Daf unser Verfasser 
auBerdem WOODES ROGERS erwidhnt, der doch nur das Kap Horn umsegelt hat, wie auch 
FACALDE (p. 120) sagt, bleibt mir ebenso unerklarlich, wie der andere Umstand, daf den 
jahrelangen Erkundigungen und miihsamen Vermessungen der chilenischen Marineoffiziere, 
welche in FACALDE (p. 207—262) doch eine geniigende Wiirdigung finden, hier nur eine 
einzige Seite gewidmet wird (S. 50/51); FRANCISCO VIDAL GORMAZ, MUNOZ GAMERO, BER- 
TRAND, SENORET etc., werden nicht einmal mit Namen angefiihrt, wahrend es doch feststeht, 
daf deren mustergiiltige, wahrend langer Jahre durchgefiihrte Studien unvergleichlich mehr zur 
Kenntnis jener Gegenden beigetragen haben, als z. B. der fliichtige Besuch der italienischen 
Schiffe ,Caracciolo“ und ,Christoforo Colombo‘, welche (S. 50) erwahnt sind. 

Auch hatte JULIO POPPER genannt werden miissen; ich sympathisiere durchaus nicht 
mit der korrupten Gesinnungsart dieses sadistischen Indianerjagers, aber Gerechtigkeit und 
Unparteilichkeit fordern die Anerkennung seiner geographischen Entdeckungen. Es ist keine 
Ubertreibung, wenn er schreibt: ,He fijado la embocadura de casi todos los rios y arroyos 
y el curso de varias de las arterias fluviales de Tierra del Fuego. Levanté la posicion de 


* JULIO PopPER, Apuntes geogrdficos, etnoldgicos, estadisticos é industriales sobre la 
Tierra ee Fuego. ,Boletin del Instituto Geografico Argentino‘, T. XII, p. 130—170. Buenos- 
Aires 1891. 

* FRANZ KUHN: Fundamentos de Fisiografia Argentina, p. 159—160. Buenos-Aires 1922. 

*© ALBERTO FACALDE: Magallanes, el pais del porvenir. Valparaiso 1901. 

11 RAMON GUERRERO VERGARA: Los descubridores del Estrecho de Magallanes .. . 
Santiago de Chile 1880. 

‘2 Herausgeber von FRANCIS DRAKE: Als Freibeuter in Spanisch-Amerika. Brockhaus, 
Leipzig 1924. 
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todas estas sierras y°la altura de varias montafias . .. rectifiqué en el mapa gran parte de 
las costas fueguinas, registrando todas las calas y sinnuosidades desconocidas aun en la 
Geografia* (op. c. 147). Viele geographische Namen stammen yon ihm und seine 1891 ver- 
bffentlichte Karte verdient Anerkennung. Derartige Zitate wiirden den Leser mehr férdern 
als der kurze Hinweis POPPER’s — diesen fiihrt unser Verfasser (S. 181) diesmal mit Namen 
auf —, da® ,an diesen Kiisten .[von Isla Desolacion] endete... das Leidensdrama des Erz- 
herzogs JOHANN SALVATOR von Osterreich oder vielmehr des. JOHANN ORTH und seiner 
Gemahlin Mitty STUBEL“ ... Daf ,,verschiedene neuere, in der Hauptsache europadische Ex- 
peditionen nach der magellanischen Inselgruppe ... keine so bedeutsamen und zusammen- 
hangenden Arbeiten ... lieferten... wie die oben erwahnten Forschungsfahrten; wir unter- 
lassen daher ihre Aufzahlung“ (S. 52), ist eine Beurteilung, der ich mich nicht anschlieBen 
kann. Unser Verfasser erwahnt als letzte derselben die von OTTO NORDENSKJOLD 1895—1897 
durchgefiihrte; meines Erachtens ist in den folgenden Jahren noch Gewaltiges geleistet 
worden zur Aufhellung der Hydrographie, Geologie, Geographie, Meteorologie, Flora, Fauna 
und Ethnographie jener Gegend; nur kurz seien erwahnt: die Expeditionen’ der ,,Belgica* 
1897—1899, die Hamburger Magellanische Sammelreise 1892/1893, die Beobachtungen des 
Salesianer Observatoriums JOSE FAGNANO in Punta Arenas, die Spezialuntersuchungen von 
QUENSEL, KUHN, STEFFEN und FUENTES; von ALBOFF, DUSEN, HICKEN, HOLMBERG und 
SKOTTSBERG, von TONELLI bzw. COJAZZI, BEAUVOIR, DABBENE. Erst das durch diese Manner 
herbeigeschaffte, umfangreiche Material erlaubt uns einen klaren Blick in die Eigenart jener 
entlegenen Gegend. 

Die folgenden Kapitel machen uns mit dem Wichtigsten, mit der Erforschung unbe- 
kannter Gebiete, welche unser Verfasser selbst durchgefiihrt. hat, naherhin vertraut. Kiihner 
Mut und alpinistische Gewandtheit lieBen ihn schwer zugangliche Bergeshéhen bezwingen, 
sowie in unbekannte Schluchten und Meeresarme vordringen. Mit seinen Entdeckungen hat 
er das Bild von Feuerland um ein Bedeutendes geklart; die Geographie im allgemeinen wie 
die spezielle Landeskunde von Chile wird ihm seine miihevolle Forscherarbeit aufrichtig 
danken. Kurze Hinweise auf ahnliche Unternehmungen friiherer Zeit sind passend einge- 
flochten. Die Schilderung ist sehr anregend, lebhaft und frisch; der Leser ermutigt sich an 
des Verfassers nie ermiidendem Unternehmungsgeiste. Meines Wissens hatte seinerzeit Pra- 
sident Rocca einen Preis fiir die Erreichung des Gipfels des Monte Olivia ausgesetzt; warum 
unser Verfasser denselben fiir seine Besteigung jenes Berges nicht erhalten, ist mir nie 
genau bekannt geworden. 


Die in grofer Anzahl beigegebenen Bilder sind von ganz hervorragendem Wert wegen 
des kiinstlerischen Momentes und ihrer technischen Vollendung. 


Von besonderem Interesse fiir uns ist das letzte Kapitel, welches 43 Seiten den Feuer- 
lindern widmet; denn wahrend seines ,langen dortigen Aufenthaltes (1910 bis 1918 und 
1922/1923) (Vorwort) ist der Verfasser’ mit den Ona, wohl auch mit Yagan und Alakaluf in 
direkte Fiihlung gekommen. Einleitend gibt er Schilderungen einiger fritherer Reisender wieder; 
darnach erwahnt er, ausfiihrlicher als ich dies 1919 getan, den furchtbaren Ausrottungskrieg 
der Weifen gegen das wehrlose Ona-Volk, welche ,fiir jedes Paar Menschenohren, das 
ihnen gebracht wurde, ein Pfund Sterling als Pramie aussetzten... andere wieder toteten 
die Ona einfach als Wild, damit sich die Museen von London mit ne Schadeln schmiicken 
konnten“ (S. 261). Auch diese Gelegenheit beniitze ich zur Feststellung der Tatsache, da® jene 
beriichtigten Indianerjager europdischen Kulturnationen angehérten; Hauptmann FUENTES ‘ 
fiihrt als die grausamsten von ihnen zwei Englander auf; ,SAM. ISLOP, que ya no existe y 
X. X. que todavia vive ...“ (p. 180); die Frage ist wohl berechtigt: Wer war mehr Kannibale, 
der Ona-Indianer oder jene Europder? Dank des Eingreifens des eifrigen Msgr. JOSE FAGNANO 
fanden die Indianer Schutz in den von Salesianern errichteten Missionsstationen. 


. Uber die friihere und gegenwartige Bevolkerungszahl habe ich an verschiedenen Stellen 
bereits berichtet’*. Die Ona bildeten nach meiner Zahlung im Janner 1919 noch ein Volk von 


e 


*8 ARTURO FUENTES R: Tierra del Fuego. T. Il. Valdivia 1923. 
“Verwiesen sei nur auf die Berichte in ,Publicaciones del Museo de Hhblogin. 9: y, 
Pecealanie Santiago de Chile 1920—1924 und »Anthropos* Bd. os Gaensa 
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279 Personen; heute sind es 270, wie Verfasser (S. 265) angibt, nicht mehr; denn: nach meinem 
letzten Aufenthalt bei ihnen Mitte 1923, breitete die Grippe sich unter ihnen aus, so da® deren 
Zahl unter 260 bleibt. Die Zahl der Yagan einschlieflich der wenigen Mischlinge mu® auf 
etwa 75 veranschlagt werden; die Alakaluf erreichen noch, gemaf meiner Zahlung im Janner 
1924 die Hdhe von 240 bis 250, obwohl unser Verfasser, sich auf Angaben von Fischern stiitzend 
(S. 265), , nicht mehr als zweihundert Individuen‘* annimmt. 

Auch die bestimmten geographischen Grenzen dieser Stimme und deren Aufteilung in 
Dialektgruppen habe ich bereits veréffentlicht; es ist ungenau, wenn die Heimat der Alakaluf 
erweitert wird ,bis zur Insel Stewart dstlich der Halbinsel Brecknock“ (S. 263); denn gerade 
die westliche Ausladung dieser Halbinsel war wegen des nach Siidwesten vdllig offenen 
Kanals Cockburn sehr schwer zu umgehen und bildete tatsichlich eine natiirliche Grenze. 

Verfasser will nur ,im Rahmen unseres Werkes einige ethnologische Hinweise iiber die 
drei Eingebornenstamme* (S. 266) bieten; da er nicht den Anspruch erhebt, neu zutage ge- 
férderte Kulturelemente hier vorzulegen, sondern meines Erachtens besonders an CoJazzi und 
GALLARDO sich angelehnt haben diirfte — zwei meiner Veréffentlichungen zitiert er eigens, 
— so kénnen wir uns auf einige Berichtigungen beschranken, die um so notwendiger er- 
scheinen, als es sich um alte, tiefeingewurzelte Irrtiimer handelt. So erwahnt er, daf der 
Alakaluf ,Blutdurst und ihr verschlossener, ungebandigter Charakter hat sie immer von den 
WeiBen ferngehalten* (S. 267); nun, sich vereinzelt verteidigt zu haben gegen brutale Uber- 
griffe der Europaer, war ihr gutes Recht auf Existenz und Ehre, aber kein ,,Blutdurst“: Oder 
ist dem Verfasser nicht bekannt geworden, warum der beriichtigte SAM IsLop ,Chancho 
colorado“ genannt wird? Die Yagan werden als ,rachitische, tierahnliche Menschen‘ (S. 28) 
hingestellt; ,die Yagan und Alakaluf sind mifigestaltet, schwachlich und rachitisch“ (S. 272). 
Es ist nun an der Zeit, dafi man den Tatsachen gerecht wird! ,Vielleicht gibt es in der 
ganzen Welt keine anderen Wilden, die einen so herabgekommenen, klaglichen Eindruck 
machen wie die Alakaluf und Yagan. Es ist daher nicht verwunderlich, daf sie von den ersten 
Seefahrern, die mit ihnen in Beriihrung kamen, in den schwarzesten Farben  geschildert 
wurden“ (S. 268). Ja, wer nur ganz fliichtige ,Berithrung“ mit jenen Leuten hatte und auf 
Grund dessen, nach rein zufalligen Auferlichkeiten urteilend, zu allgemeinen Schluffolgerungen 
sich berechtigt glaubt, der greift gern, schon um Sensation zu erwecken, zu den ,schiwarzesten 
Farben*. Wer aber monatelang im vertrauten Verkehr mit ihnen lebt, dem erst 6ffnen sich 
die Augen fiir einen Reichtum von mythologischen, sozialen, padagogischen und: religidsen 
Elementen, die gewifi zum Nachdenken veranlassen. Auch der Wirtschaftsbetrieb und die 
Ergologie wird vom Verfasser in einer Weise dargestellt, als ob jene beiden Fischervélker 
nur die personifizierte menschliche Unbeholfenheit waren. Folgende Behauptungen, weil den 
Tatsachen widersprechend, mufi ich entschieden abweisen: ,Die Frau wird als Sklavin be- 
handelt und tragt die ganze Last und Miihe des Fischfanges und des Sammelns der Weich- 
tiere“ (S. 269); ,Pinguine verzehren sie am liebsten in verwestem Zustande“ (S. 270): 
»Moralisches Gefiihl und FamiJienliebe ist unter diesen Eingebornen wenig ausgepragt. 
Vielweiberei ist daher allgemein verbreitet* (S. 270): Jedenfalls sieht sich Verfasser auch zu 


dem Bekenntnis gezwungen: ,Auch ist ihre klagliche Lebensweise ... noch kein Grund, bei 
ihnen Mangel an Intelligenz zu vermuten* (S. 571). Ganzlich neu ist fiir mich der Hinweis, 
da8 ,in friiher Zeit sie sich von den Tschonos getrennt... haben und sind vom Norden 


nach den siidlichen Kiisten abgewandert, wo sie bereits vor den Ona eintrafen* (S. 268); leider 
ist eine Begriindung nicht beigegeben; ferner ist auch unzutreffend die Bemerkung, da® die 
Pfeile der Alakaluf ,kiirzer und nicht so gerade wie die der Ona“ (S. 269) sind. 
Ausfiihrlicher ist die Beschreibung der Ona; es-sei mir gestattet, derselben einige der 
wichtigsten Berichtigungen anzufiigen. So dient Tatowierung nur dem Schmuckbediirfnis, nicht 
aber sind es Zeichen, ,die an den Tod eines Verwandten oder Freundes erinnern“ (S. 276). 
In seiner Darstellung der Hochzeitsgebrauche, EheschlieBung und Vielweiberei scheint meines 
Erachtens der Verfasser sich ganz an C. GALLARDO anzulehnen; erstere mufi nach den von 
mir gesammelten Tatsachen in wesentlichen Teilen abgeindert werden. Die Wiedergabe der 
geheimen Mannerfeiern bei den Ona ist deshalb so liickenhaft, weil bisher aufer mir kein 
Europier, auch nicht Lucas und WILLIAM Bripags, den ganzen Verlauf derselben mitzumachen 
die Moéglichkeit hatte. Es ist durchaus nicht zu deuten als ,ein Verfall des Glaubens und der 
24* 
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altiiberlieferten Sitten..., der schlieBlich so,weit ging, daf§ auch Fremde Einblick erhielten* 
(S. 286) in jene Zeremonien; denn das Auftreten der Geister als solches ist ja ein dffentliches 
und nur die wahre Natur dieser ,Geister* mu8 den Weibern verborgen bleiben. Die bei 
Bewashrung dieses Geheimnisses geiibte Strenge hat jedenfalls mich einmal in die allergréfte 
Lebensgefahr gebracht. Dafi ,jedes schwere Vergehen gegen Sitte und Gerechtigkeit* auch 
»mit VerstoBung aus dem Stamme bestraft* (S. 287) wird, ist mir unbekannt; diese Tatsache 
aber wiirde fiir den Stand ihrer Moral deutlich genug sprechen; und daf ,Anstand und Héfi- 
lichkeit in unserem Sinne den Ona unbekannt... sind; sie wiirden als Zeichen der Schwiche 
angesehen werden und ihrer stolzen Natur zuwider sein“ (S. 288) widerspricht meinen Er- 
fahrungen und den ernsten Lehren, welche den Schiilern in der Kidketen-Hiitte vorgetragen 
werden. Uber ihren gut entwickelten Monotheismus als herrschende Religionsform habe ich 
bereits berichtet; es ist demnach der Satz: ,Die Ona-Indianer haben keine eigentliche Religion 
in dem Sinne der Verehrung eines héchsten, allmachtigen Wesens* (S. 291) als total falsch 
abzuweisen. 

Die 15 sehr schénen Bilder von Ona-Leuten machen uns mit weiteren Eigenarten dieser 
Rasse vertraut. Ein kleiner Irrtum ist bei Tafel auf S. 288 zu berichtigen; die beiden Unter- 
schriften miissen umgestellt werden, denn die zur Buchmitte hin abgebildete Frau ist eine 
Ona; die andere ist eine mir bekannte, jetzt verstorbene Haus-Indianerin. Die bei S. 292 
wiedergegebene Bemalung und Stellung von einem ,Medizinmann der Ona“ ist durchaus nicht 
charakteristisch fiir ihn. 

Noch einige botanische und zoologische Klarstellungen: Die immergriine Buchenart 
wird ,Coihue* genannt, nicht ,Coligue* [dies waren die mittelchilenischen Chusquea-Arten] 
oder ,Coibo* (S. 72). ,Im mittleren Teile des Feuerlandes erreichen diese Buchen einen 
Durchmesser von zwei Metern* (S. 73) ist etwas zu hoch gegriffen. Die Lenadura ist kein 
Lorbeer (S. 73), sondern gehdrt den Celastraceae an. Pernettya wird Murtilla, nicht ,Motilla- 
pflanze* (S. 297) genannt. Die Mata negra auf Bild bei S. 97 heiSt Chiliotrichum diffusum 
(Forst) Reiche, nicht ,Chilobotrium amelloides*. Die Nothofagus-Art heift pumilio, nicht 
»pumilia* (S. 151). Der Condor wird jetzt allgemein mit Sarcorhamphus gryphus, nicht mit 
»S. condor“ (S. 156) bezeichnet; der Specht mit Ipocrantor, nicht mit ,Picus“ (S. 150) 
magellanicus. Der Name des bekannten Botanikers ist CHRISTOBAL HICKEN, nicht ,HICHEN“ 
(S. 73). 

Diesem Werke ist ein kurzes ,Literaturverzeichnis“ beigegeben, welches im Original- 
werk fehlt. Bedauerlicherweise sind ganz bedeutungslose Abhandlungen, beispielsweise wie 
die von BENIGNUS aufgezahlt, wahrend andere, wichtige Autoren: CoJAZzI, DABBENE, DARWIN, 
FACALDE, FUENTES, KOHL, SKOTTSBERG, SPEGAZZINI etc., deren Werke hier mit der namlichen 
Leichtigkeit zuganglich sind, als z. B. jene von Lista oder Bossi, keine Erwahnung fanden. 
Das abschlieBende, wertvolle Register charakterisiert das deutsche Buch; es erleichtert sehr 
die Benutzung des Buches und fehlt leider in der Originalausgabe. 


Noch ein Wort zur ,Karte des Feuerlandes nach den Forschungen und Vermessungen 
von ALBERTO M. de AGosTINI 1910—1918 und 1922/1923*. Im Text ist ein spezieller Hinweis 
auf dieselbe nicht gegeben, so daf nicht herauszufinden ist, abgesehen von den Forschungen’ 
in der Nahe des Almirantazgo, welche Neueintragungen das Verdienst unseres Verfassers sind. 
Dem Originalwerk ist eine Karte beigegeben ,secondo la esplorazioni e gli studi effetuati da 
A. M. de AcosTINI 1910—1918*, welche Anfang 1923 in Punta Arenas auch einzeln kduflich 
war. Aus beiden ersehe ich zu meiner Enttéuschung, daf die ganze Isla Grande und auch 
weitere Teile des Archipels mit all den Unvollkommenheiten der chilenischen Karte, heraus- 
gegeben 1911 von Luis Riso Patron, Director der Oficina de Mensuras de Tierras, abgezeichnet 
waren, obwohl eine sehr ausfiihrliche Darstellung des argentinischen Teiles bereits 1917 von 
der argentinischen Direccién General de Territorios Nacionales, Seccién Registro Grafico, er- 
schienen war. Wenn jene beiden Karten unseres Verfassers mit der diesem Werke beigegebenen 
verglichen werden, kénnte man meinen, da® er wahrend des Sommers 1922/1923 die Unter- 
suchungen soviel weitergefiihrt hatte, als der Unterschied dieser letzten Karte von den beiden 
friiheren betragt, und der fiir die Isla Grande ‘ein sehr bedeutender ist. Er erhebt jedenfalls 
keinen Anspruch darauf und so diirfte er sich beim Zeichnen der letzten Karte auf die oben- 
erwdhnte argentinische Dars‘ellung von 1917 gestiitzt haben. Leider haben sich einige stérende 
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Versehen eingeschlichen. ,,Valdivia-Kette“ muf heifien, ,Valdivieso-Kette*; ,Admiraltyfjord“ 
ist Almirantazgo-Busen, ,Rio de la Turba‘ ist Rio de las Turbas; ,Pto Yartou“ ist Pto Yartau, 
,San Sebastiano“ ist San Sebastian, ,C. Sunday“ ist C. Domingo, ,Gentegaia-B.“ ist Yendegaia-B., 
» Wickam J.“ ist Wickham J.; die beiden Arme des westlichen Kanal Beagle heifen nicht ,Nord- 
ostarm (Brazo Nordeste) und Siidostarm‘*, sondern Nordwest-Arm (Brazo Norueste) bzw. Siid- 
west-Arm etc. Die eingezeichneten Fahrwege sind teilweise nur beschwerliche Reitwege; 
z. B. die Strecke vom See Fagnano zum Kanal Beagle. Auch einzelne neue Bezeichnungen 
bringt diese neue Karte, z. B. ,Rio Menéndez“, fiir welche eine Begriindung nicht angegeben wird. 

AbschlieSend méchte ich nochmals hinweisen auf den Fortschritt, welchen die Geo- 
graphie des Feuerlandes durch die Forschungen unseres Verfassers genommen hat; méchte 
seinen spdteren’ Unternehmungen der beste Erfolg beschieden sein. : 


P. MartTIN GUSINDE, S. V. D. 


Kreglinger R. Etudes sur l’ Origine et le Développement de la Vie Religieuse. 
Drei Bande. Bruxelles 1919—1922. 


Es ist der erste Teil des ersten Bandes (S. 1—165), der die ,Introduction Générale et 
Religion des peuples non-civilisés* enthalt, der uns hier beschaftigt. 

Es ist nicht verwunderlich, daf§ auch im wissenschaftlichen Leben, wenn eine neue 
Bewegung, eine neue Theorie zuerst auftritt, sie in einem gewissen Uberschwang und selbst 
in einer starken Uberspannung des Neuen, das sie bringt, auftritt. Es liegt darin selbst eine 
gewisse Okonomie des Durchdringens, weil vielleicht ohne die Kraft und das Ungestiim, das 
in dieser Uberspannung liegt, sie nicht gehért wiirde und nicht zur Geltung kime. Die 
eigene Kritik, wenn sie loyal geiibt wird, und die fremde Kritik, die nicht fehlen wird, 
werden allmahlich schon dafiir sorgen, das Neue, das sich hier zum Wort meldete, auf das 
richtige Maf der Geltung zuriickzufiihren. 

Dann aber, nachdem die neue Theorie vielleicht eine Zeitlang selbst geglanzt hat in 
allgemeiner Annahme und sie dann ihrerseits im Laufe der Zeit wieder von anderen ver- 
drangt zu werden anfangt in den eigentlich wissenschaftlichen Kreisen, da geschieht es fast 
regelmafig, daB an den duBersten Grenzen des wissenschaftlichen Betriebes, dort wo er in 
die Zonen der Popularisierung iibergeht, die ehemals neue, jetzt alternde Theorie mit wo- 
moglich noch stirkerer Uberspannung verteidigt wird, als die war, mit der sie auftrat. War 
die erstere der Enthusiasmus des vielleicht in scharfsinniger Kritik genial Neufindenden, so 
ist die zweite die des in harmloser oder gemeingefahrlicher Unfahigkeit kritiklos Nachbetenden. 

Wie aber soll man den Fall bezeichnen, wo jemand, der in einem Mittelpunkt wissen- 
schaftlicher Arbeit, im Vollbesitz aller Arbeitsmittel und selbst in einer Stellung verant- 
wortungsvoller Lehrtatigkeit stehend, eine bereits stérkstens auf dem Abstieg, im Altern 
begriffene Theorie verteidigt mit einer Emphase, die fast nicht mehr gesteigert, mit einer 
Exklusivitat, die nicht mehr iiberboten werden kann? Gehéren die beiden fritheren Uber- 
spannungen sozusagen dem Gebiet der natiirlichen psychologischen Vorgange an, und findet 
man sich deshalb leichter und selbst mit einem Lacheln damit ab, so kénnte diese dritte 
Art einen wirklich traurig machen und an der Ersprieflichkeit jeglicher wissenschaftlichen 
Tatigkeit fast verzweifeln lassen. 

Der Fall KREGLINGER gehort zu dieser letzteren Art. KREGLINGER ist Professor fiir 

eligionsgeschichte an der ,,Université Libre“ in Briissel und Mitarbeiter des Soziologischen 
Institut SoLvay. In dieser doppelten Stellung befindet er sich zweifellos nicht in irgend- 
einem armlichen Grenzwinkel, sondern in einem wohlausgestatteten Zentrum wissenschait- 
lichen Betriebes. Er folgt der Mana- und Massen-Theorie der franzdsischen DURKHEIM-Schule 
mit einem Minimum von Kritik, das eigentlich verwunderlich ist unter den Mitarbeitern des 
Institut SOLVAY, von denen zeitweise sehr niitzliche Kritik an den Einseitigkeiten und Uber- 
treibungen jener Theorie geiibt wurde. Aber nicht nur das: er steigert und iiberbietet diese 
Einseitigkeiten und Ubertreibungen in einer kaum noch zu iibertreffenden Weise. Und alles 
das sieben Jahre nach Erscheinen von DURKHEIM’s ,Formes élémentaires de la vie religieuse“, 
dem Hohepunkt jener Theorie, das aber eine derartig allgemeine Ablehnung erfuhr, wie 
kaum ein Werk der neueren Ethnologie. Und noch mehr: er iibergeht nahezu vollstandig 
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die scharfen Kritiken, die an diesem Werke geiibt worden sind, und er bringt es fertig, 
nicht ein einziges Wort zu sagen von zwei neueren Bewegungen, die die DURKHEIM’sche 
Theorie in ihren Grundfesten erschiittern, und er bringt dieses Totschweigen zustande, ob- 
wohl beide Bewegungen, ich meine A. LANG’s und meine Darlegungen iiber die Hochgétter 
der Primitiven und die gesamte historische Bewegung in Deutschland, England, Amerika 
und anderswo in den beiden letzten Jahrzehnten die lebhaftesten Diskussionen unter den 
angesehendsten Vertretern unserer Wissenschaft hervorgerufen haben. 

Die Gesamtheit dieser Qualititen erheben das Werk KREGLINGER’s nicht zu einem 
solchen Grade von Bedeutung, daf es die Neigung erwecken kénnte, sich in eingehender 
Kritik mit ihm auseinanderzusetzen, es ist ja eher ein Gefiihl der Verzweiflung, das einem 
von vorneherein beim Lesen dieses Werkes befallt. Aber wir sind wohl verpflichtet, die 
Beweise fiir die obigen Behauptungen vorzulegen, und dieser Verpflichtung wollen wir uns 
in aller Kiirze hier entledigen. 

Es ist merkwiirdig, KREGLINGER will von ,peuples non-civilisés* sprechen, aber die 
Belege, die er anfiihrt von Rémern, Griechen, Agyptern, Babyloniern, Indern, Persern, Chinesen, 
Mexikanern, Peruanern, sind zumeist viel zahlreicher als die von wirklichen ,peuples non- 
civilisés*. Dariiber sind ihm im Laufe der Zeit selbst Bedenken gekommen, aber erst S. 43 
und 45 entledigt er sich dieser Skrupeln in zwei Anmerkungen (!): ,Les conclusions esquissées 
dans ces derniéres pages ne s’appliquent enti¢rement qu’aux primitifs proprement dits: il est 
inutile de faire remarquer que les peuples classiques de l’antiquité [nur diese?] ont depass¢ 
considérablement ce stade d’évolution; mais ils en ont retenu cependant une foule de pratiques 
et de croyances qui — comme le démontrent les exemples nombreux que nous avons cités — 
jouent dans leur vie un réle essentiel et d’oti leur mentalité ne parvient que graduellement 
a se dégager tout a fait.“ Aber wie denn, wenn diese ,pratiques et croyances* gerade nicht 
den Anfang bildeten, sondern erst ein Produkt spaiterer Entwicklung waren? Diese Frage 
hat sich KREGLINGER nicht ein einziges Mal vorgelegt, noch weniger also sich bemiiht, sie 
zu beantworten. 

In dieser Anmerkung scheinen also die ,peuples non-civilisés* gleichgesetzt zu werden 
mit ,peuples primitifs‘. Welchen Umfang hat nun diese Bezeichnung? Auf diese alles ent- 
scheidende Frage antwortet KREGLINGER wiederum in einer Anmerkung (!): , . .. nous prenons 
le mot primitif dans le sens le plus large; nous entendons pour ce terme toutes les po- 
pulations dont la mentalité est nettement inférieure a la nétre et garde des traces sensibles 
de ses origines; les peuples classiques de l’antiquite sont dans ce cas, les progrés qu’ils 
réalisent dérivent précisement de l’effort qu’ils font pour s’en dégager“* (S. 45). ; 

Ubergehen wir die wunderbare Weite dieser Definition, so ist zunachst festzustellen, 
da8 auch diese Weite’ gar nicht innegehalten ist. ,Primitif dans les sens le plus large“: und 
gerade die am meisten Primitiven, die eigentlichen Ur- und Altvélker, die Pygmaen und 
Pygmoiden, die Siidostaustralier, die Altkalifornier, die Gezvélker, die Feuerlander, erscheinen 
sozusagen nie unter der scheinbar so grofen Zahl seiner Belege, und im Gegenteil, die 
Volker mittlerer, hGherer und héchster Kultur liefern die iiberwiegend grofte Zahl der Beispiele. 

Wir stellen zweitens fest, daf KREGLINGER tiberhaupt nicht den geringsten Versuch 
macht einer historischen Feststellung der Altersstufen, der ersten Vorbedingung einer objek- 
tiven Untersuchung der Kausalverhaltnisse, da® er also nicht fragt, ob die starkste Entwicklung 
der Symptome, die er als ,primitif“ bezeichnet, bei den 4lteren, mittleren oder jiingsten 
Stufen sich befindet. Und so wie er tatsachlich keinerlei historische Untersuchungen liefert 
so sagt er auch nichts von den scharfen Kritiken, die BoAs, SWANTON, LOWIE, KROEBER, 
GOLDENWEISER, RIVERS, GRAEBNER, Foy, SCHMIDT u. a. an der Arbeitsweise von TYLOR, 
FRAZER, DURKHEIM, LEVy-BRUHL u, a. geiibt haben. Er kennt aber diese ganze Bewegung 
durchaus; denn er ist auch ein eifriger Leser des ,Anthropos*, aus dessen Einzelartikeln er 
oft und oft Belege fiir seine Theorie zitiert, dessen eingehende Berichte iiber die kultur- 
historische Bewegung er aber seinen Hérern und Lesern hartnackig vorenthalt. Wie soll man 
das. verstehen? ‘ 

Dieselbe Methode der Beiseitelassung wird geiibt betreffs des héchsten Wesens der 
Primitiven. Ja vielleicht, um diese Ubergehung durch Ubersteigerung noch sicherer zu stellen 
versteigt sich KREGLINGER zu der Behauptung, die er auch mehrfach wiederholt, da® die 
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Primitiven tiberhaupt keine Gottheiten hatten. So S. 71: ,Les primitifs, qui s’adonnent a ces 
cérémonies, n’ont guére l’idée de la divinité*, S. 89: ,Les dieux n’existaint pas; ils ne sont 
qwune invention relativement récente de ’humanité .. . Le Melanésien étudié par CODRINGTON 
nadore aucun dieu...“ Auch diese Beiseitelassung.iibt er in derselben Weise wie 
A. LANG sie schon an den friiheren Ethnologen getadelt hatte '*: schon in manchen Fallen 
seiner Zitate aus dem ,Anthropos* hatte er neben den Erscheinungen, die er zitiert, auch die 
Belege fiir wirkliche Gétter und Hochgétter finden kénnen. Und warum spricht er nicht mit 
einem Worte von den lebhaften Diskussionen, die sich an diese Tatsache gekniipft haben und 
noch kniipfen? Was wird er seinen Hérern und Lesern antworten, wenn diese ihn dariiber zur 
Rede stellen? é 
Die Unterlassungen, deren KREGLINGER sich hier schuldig gemacht hat, scheint er 
kompensieren zu wollen durch ein nur um so intensiveres und extensiveres Betonen derjenigen 
Teile, die zu seiner Theorie passen. Das ist das Gebiet seiner Uberbietungen und Uber- 
steigerungen. Wenn LEvy-BRUHL in seinen beiden Werken darin schon bedenklich weit ging, 
KREGLINGER geht noch bedeutend weiter, man kénnte ihn einen Uber-LEvy-BRUHL nennen. 
Ich kenne keinen Autor, bei dem die Worte tout, tous, toutes, chaque, chaques u. 4. eine 
solche Rolle spielten; es ist oft, als schwelge er férmlich in diesen Wortern. Es geniigt, einige 
der bezeichnendsten Satze zu zitieren; sich die Miihe zu geben, sie zu widerlegen, eriibrigt 
sich beim heutigen Stand der Forschungen durchaus. Man wird staunen, bis zu welchem Grade 
diese emphatischen Satze noch heute mdglich sein konnten; dabei ist zu beriicksichtigen, daf die 
Behauptungen fiir die ungeheure Weite des ,primitif dans le sens le plus large‘ gelten sollen. 


S. 9: ,Les primitifs ne font aucune“'® de ces multiples distinctions [du penser 
civilisé]; pour eux, les sensations qu’ils éprouvent, sont la réalité... Ils répudient toute “ 
possibilité d’étre victime illusions.“ S. 41: ,La pensée primitive... accepte comme vraies 
toutes" les images qui se présentent 4 elle‘... S. 42: ,Les primitifs acceptent sans 
réserves toutes"® les suggestions‘... Chaque impression est admise en bloc, sans -que 
le primitif songe a la comparer a ses connaissances antérieures.“ S. 43: ,La-loi-de contradiction 
n'existe pas pour le sauvage.“ S. 83: ,On retrouve cet usage [du bouc émissaire], a peu prés 
identique, chez presque tous" les peuples primitifs.« ,Dérrutés au milieu de la multitude 
infinies des images que, sans cesse, se succédent dans leurs esprits, et ot se hantent 
les données positives des sens, les évocations du souvenir et les fantaisies de imagination, 
les primitifs sont inhabiles a distinguer les unes des autres ces diverses impressions; ils 
accordent a toutes la méme réalité.“ S. 89: ,Nous sommes en présence... d’un état d’esprit 
général 4 tous les peuples primitifs et anciens; ils ne reconnaissent. point encore la valeur 
purement spirituelle de la science et morale; ils leur trouvent réguli¢rement un support matériel, 
et pensent acquérir les qualités quils ambitionnent en s’assimilant cet élément matériel.“ 
S. 93: ,,Les primitifs sont tous'® armés d’une fléche ...“ S. 47: ,La religion, a ces premiéres 
stades, est absolument étrangére a la morale.“ S. 104: ,On a trouvé des paralléles [du sacri- 
fice-communion totémiste] un peut partout*’®.“ S. 114: ,Ainsi, toute’® la vie religieuse des 
primitifs se définit par le mana. Tous" les rites qu’ilsexécutent ont.pour but, soit de s’en 


défendre... soit... d’au contraire s’assimiler la plus large part de la. substance sainte.“ 
S. 115: ,Le mana fournit ainsi l’explication compléte de tous les caractéres essentiels de la 
religion primitive; et... les rites principaux que ces conceptions primitives ont motivés se 
sont conservés ... dans les manifestations les plus subtiles et les. plus hautes de la vie reli- 


gieuse.“ S. 119: ,Chez les primitifs, l’individu n’est presque rien.“ S. 158: ,Une autre coutume 
adoptée dans les clans totémiques comme dans toutes les autres formes religieuses primi- 
tives: pour s’unir au divin, pour s’imprégner de lui, on le mange.“ S. 159: ,La domestication 
des animaux est une de conséquences les plus certaines et les plus heureuses du toté- 
misme.“ S. 132: ,La vie interne n’existe encore chez le primitif qu’a l’état tout 4 fait embry- 
onnaire. Le moi n’est point encore formé.* 

Wie viele Einseitigkeiten im Sammeln der Belege, wie viele Schiefheiten und Unrichtig- 
keiten in!ihrer Interpretation waren notwendig, um dem Verfasser die psychologische Méglich- 


A. LANG, The Making of Religion, S. 170, 194, 256. 
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keit zu diesen und einer Menge anderer Ubertreibungen zu liefern, die KREGLINGER hier 
bietet ? 

So ausschlieflich als er nun das Mana alles egfiillen und regieren la8t, zwei Seiten 
seines Buches gibt es, wo er doch auch ein Werden und selbst ein Vorhernichtdasein des- 
selben hingehen 148t. Das ist S.93f., wo er von der Wirksamkeit des Pfeiles spricht, den 
der Primitive selbst gemacht hat, dessen Eigenschaften er alle kennt, wo dann ,ils-n’ont 
besoin de faire intervenir aucune puissance surhumaine*. Ahnlich mit dem Wachstum eines 
Baumes, den sie selbst gepflanzt, eines Messers, das sie selbst gemacht haben. Erst wenn der 
Pfeil, das Messer auBergewohnliche Eigenschaften zeigen, wenn der Baum aufergewohn- 
liches Wachstum entwickelt, ,dans tous les cas ott se produisent les phénoménes qui sont 
contraires aux provisions humaines‘*, dann entstehe der Zaubergedanke. Und S. 96: ,Mais 
peu a peu’, cependant, on s’habitue a voir les mémes objets, de plus en plus” régu- 
ligrement, étre toujours [?] le siége de cette maticre divine, provoque les mémes sentiments 
de respect; on finit'’ par les vénérer eux-mémes; ils ne sont plus seulement l’enveloppe qui 
recouvre le mana, ils sont devenus*’ eux-mémes des dieux.“ 

Wenn KREGLINGER derartige Uberlegungen doch 6fter gemacht oder vielmehr zur 
Grundlage seiner Untersuchungen gemacht hatte! Wenn er sich doch gefragt hatte: Was ist 
das Haufigere: das Gewéhnliche oder das Aufergewohnliche? Wenn er sich weiter gefragt 
hatte: Bei welchen Vélkern, in welchen Stadien ihrer Entwicklung finden sich jene Prozesse 
des Werdens und des Nochnichtseins des Zaubers haufiger, bei welchen sind sie schon mehr 
oder minder vollendet oder selbst erstarrt? Dann wiirde er wahrhaft ntitzliche Arbeit geleistet 
haben, die freilich nicht so leicht von statten geht wie seine jetzige Methode, die einfach darin 
besteht, in die feststehenden Kadres einer Theorie mit Hilfe einer guten Bibliothek und guter 
Sammelwerke die Belege, welche stimmen, zusammenzusuchen ,un peu partout“, ohne nach 
Alter und Umgebung zu fragen und diejenigen Tatsachen, welche nicht stimmen — nicht zu 
sehen. 

Diese Methode — wenn sie so genannt werden darf — ist am starksten geeignet, eine 
These — nicht zu beweisen, sondern — zu diskreditieren. 


P. W. Scumipt, S. V. D. 


Thurnwald R. Psychologie des primitiven Menschen. (Handbuch der ver- 
gleichenden Psychologie, Bd. I, Abt. 2. Miinchen. E. REINHARD. 1922. 
S. 147—320.) 


R. THURNWALD, als geschulter Psychologe, ist von dem Vulgarpsychologismus der alten 
Evolutionisten weit entfernt. Dazu kommt, daf er mehrere Jahre selbst als Forscher in 
Melanesien und Neuguinea unter Naturvélkern tatig war. So hat er ein exakteres Bild vom 
primitiven Menschen gewinnen kénnen. Er schreibt: ,Friiher hat man darunter Wesen ver- 
standen, die an der Schwelle der Menschheit stehend gedacht waren. Die Menschen, denen 
wir heute als sogenannte Naturvélker in entlegenen Teilen der Erde begegnen, selbst die 
niedrigsten aus ihnen, sind von diesem Stadium weit entfernt, sie stehen uns naher als 
irgendeinem Halbtierwesen, einem Affenmenschen. Sie besitzen ihre, wenn auch armselige 
Kultur und sind durch eine weite Kluft vom Tiere getrennt.“ (S. 152, vgl. S. 154.) 

Er méchte zwar noch am Entwicklungsgedanken festhalten, gibt aber zu, daf der bis- 
herige Evolutionismus ihn viel zu einfach und unilateral dargestellt habe (S. 157 ff., vgl. auch 
seinen Artikel ,Die Krisis in der Ethnologie*, Kélner Vierteljahrshefte, III. Heft, S. 34 ff.). 
Er ist auch durchaus der Ansicht: ,Wir miissen der psychologischen Betrachtung also eine 
historische Perspektive verleihen* und geht selbst daran, eine solche ,,historische Perspektive* 
in rohen Ziigen zu entwerfen, indem er ,zwischen niedrigen, mittleren und hoheren Primitiven“ 
unterscheidet (S. 154). Zu den niedrigen rechnet er ,vor allem die Zwergrassen“, zu den 
mittleren die Melanesier, viele niedrige amerikanische Indianerstamme, die Feuerlander, ferner 
die Hottentotten Siidafrikas und Reste von Sudanstammen; zu den hdheren die Mikro- und 
Polynesier, die nordwestamerikanischen Indianer, die Indianer der grofen Ebene und die 


‘7 Von mir gesperrt, SCHMIDT. 


Bibliographie. : 377 


Bantuvélker. Von der Unvollstindigkeit dieser Aufzahlung abgesehen, ist sie so iibel -nicht; 
nur miifSten eine Anzahl der ,niedrigen Indianerstimme‘, so z. B. sicher die Feuérlander, 
zu den niedrigen Naturvélkern gezdhlt werden. 

Nach diesen Prazedentien hatte man bei der Behandlung der Religion (S. 279 ff.) etwas 
anderes erwarten sollen, als THURNWALD nun tatsdchlich darbietet. Er will wie SODERBLOM, 
Oto u. a. Religion nicht nur dort finden, wo Gottvorstellungen vorhanden sind, sondern sie 
als ,eine gewisse Gemiitseinstellung auf das ,Ubermenschliche*, auch wenn dieses nur sach- 
lich gefa8t wird, betrachten‘. ** 

Nun fiihrt er zwar folgende drei Arten von Gestalten fiir die Religionen auch der 
niedrigsten Naturvélker an: Naturwesen, Bildwesen von Verstorbenen, Ursprungswesen, von 
denen er sagt, dafS keine aus der anderen abgeleitet werden kénne, daf vielmehr bei einigen 
Volkern mehr diese, bei anderen mehr die andere Art ,affektbetont“ hervortrete. Abgesehen 
davon, da nach ihm alle drei Arten von Wesen mehr ,Kobolde* sind, meint er atch, ohne 
eine Begriindung anzugeben: ,Spateren Ursprungs als die Scheu vor dem Leben und die 
Scheu vor dem Toten mag die Konkretisierung der Kausalitat zu betrachten sein.“ (S. 281.) ° 

Im iibrigen aber, wahrend von allen iibrigen Wesen noch weitlaufig die Rede ist, 
findet THURNWALD iiber die ,Ursprungswesen“ kein Wort mehr. Vollstandig iibergeht 
er aber, ohne auch nur ein Wort titber sie verloren zu haben, die 
Hochgétter der primitiven V6lker, die doch in so hervorragendem Mage 
»Ursprungswesen“ sind, da SODERBLOM sie ,Urheber“ nennen will. 

Ein derartiges Totschweigen nach all den lebhaften Kontroversen, die dariiber gefiihrt 
wurden und werden, ist doch in hohem Grade seltsam. Ganz unversténdlich aber wird es, 
wenn man, wie THURNWALD es tut, die Pygmaen und Pygmoiden und ihnen nahestehende 
Volker als zur altesten Gruppe der Primitivvélker gehorig bezeichnet. Denn gerade bei diesen 
zeigen sich diese ,Urheber* am deutlichsten und nicht als ,Kobolde“ noch als unpersonliche 
»Macht*, sondern als scharf umrissene Personlichkeiten mit schépferischem Willen. 

Es ware sehr ntitzlich gewesen und man hatte Gutes davon erwarten kénnen, wenn 
THURNWALD seine hervorragende psychologische Schulung an diesen Gestalten erprobt hatte. 
Daf er sie derartig vdéllig mit Stillschweigen iibergeht, ist psychologisch fast nicht zu ver- 
stehen. Jedenfalls muff man, soviel man auch sonst aus seinem Buche lernen kann, den Teil, 
der von der Religion handelt, unbefriedigt aus der Hand legen. 


P. W. ScumiptT, S. V. D. 


MeiBner Bruno. Babylonien und Assyrien. Aus der ,,Kulturgeschichtlichen 
Bibliothek“. Zwei Bande. Erster Band mit, 138 Textabbildungen, 
223 Tafelabbildungen und 1 Karte. VII + 466 SS. Kart Winter, Heidel- 
berg 1920. Geb. Mk 20:—. Zweiter Band mit 46 Textabbildungen, 
55 Tafelabbildungen und 2 Karten. VII + 493 SS. Heidelberg 1925. 
Geb. Mk 21:'—. 


Bei dem grofen Interesse fiir den alten Orient wird dieses verdienstliche Werk gewif 
gut aufgenommen werden, zumal der Verfasser darauf Riicksicht nimmt, dai die meisten 
Leser seinem Fache fernestehen. Es war keine Kleinigkeit, so disparate Stoffe, wie sie z. B. 
das Recht, die Astronomie, die Philosophie, die Medizin, die Kunst usw. bieten, gut 
geordnet darzustellen. An dem Buche ist die Vélkerkunde nicht am wenigsten interessiert. 
Fiir sie enthalten schon die zahlreichen Abbildungen manches wertvolle Material. .Sogar den 
Amerikanisten ist Anregung geboten. Nicht als ob der Zusammenhang zwischen Babylon und 
der Neuen Welt als ein unmittelbarer anzusehen ware, dariiber wird heute kaum mehr ein 
Zweifel bestehen. Aber es scheint, daf nahere oder entferntere Verwandte der Sumerer, wie 


'® So auch in seiner Abhandlung Die Psychologie des Totemismus“ (,Anthropos*, X1V— 
XV, 1919/1920, S. 519 ff.). ¢ 
1 Im Gegensatz, wie mir scheint, zu dem, was er spater sagt: ,Das Bediirinis nach 
Ursachenforschung mu als ein Grundzug des menschlichen Wesens angesehen werden, wie 
schon aus dessen friihem Auftreten beim Kinde hervorgeht (S. 296). 
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nach Afrika (Bantu, Bornu), so auch nach Amerika vorgedrungen sind, wo ihr Finflu8 z. B. 
auf die Tolteken kaum geleugnet werden kann. Das Studium der Tempel, besonders der 
Stufentiirme (-Berge), wird wohl schon bald neues Licht auf alte Beziehungen werfen. Ebenso 
aussichtsvoll mu das Studium der Fabeltiere und der zu ihnen gehérigen Gotter werden. 
Sie scheinen alle mit der Erdgottheit zusammenzuhangen, am meisten der Drache, wohl der 
Vorlaufer aller anderen. Schon die mit den Fabeltieren verbundenen Symbole haben. manchen 
Stoff zu Vergleichen geliefert. 

Die dem Werke beigegebenen Karten erleichtern vielfach das Verstandnis. Die von 
WEIDNER iibernommene Sternkarte méchte man aber exakter wiinschen. Schon auf den ersten 
Blick stért die ungenaue Lage von Friihlings- und Herbstpunkt. Ein zur Probe vorgenommener 
Vergleich der Positionen von Sirius, Fomalhaut, Wega und Polarstern bestatigen den Verdacht 
eines allzu raschen Entwurfes der Karte. Aber derlei Fliichtigkeiten werden den fiir so viel 
Lehrreiches dankbaren Leser nicht abhalten, das Buch zu lesen und oft zu Rate zu ziehen. 


P. DAM. KREICHGAUER, S. V. D. - 


Weber Otto. Assyrische Plastik. Aus ,Orbis Pictus*. Bd. 19, — 19 SS. 
und 48 Tafeln. Verlag E. WasmutTH A. G., Berlin 1924. Geb. Mk 2°10. 


Dieses |Biichlein gehért ohne Zweifel zu den besten der ganzen Reihe. Sein Wert 
beruht auf mehreren Vorziigen. Schon der Stoff ist eines seit Jahren sich steigernden Inter- 
esses sicher. Ferner sind alle zum Verstandnis notwendigen geschichtlichen Angaben bei- 
gefiigt, es bleibt kein Bild ohne sachgemife Erklarung und endlich ist die literarische Form 
gepflegt. — Es mége bei dieser Gelegenheit auf eine mit der Kunst nicht zusammenhangende 
Erscheinung hingewiesen werden, die sich dem Techniker aufdrangt: Mit so sehr unvoll- 
kommenen Bogen, wie sie hier vorkommen, schieBt man keine Lowen. Es wird kaum ein 
bogenbewehrtes Naturvolk geben, dessen Waffe nicht wesentlich besser ware, wie die der 
hochzivilisierten Assyrier. Ihre Ftirsten haben wohl nur gehegtes Wild geschossen. 


P. DAM. KREICHGAUER, S. V. D. 


Adam Leonhard. Nordwestamerikanische Indianerkunst. Bd. 17 von ,,Orbis 
Pictus“. 44 SS und 48 Tafeln. Verlag von E. Wasmutn, Berlin 1923. 
Preis geb. Mk 2°50. 


Das Buch behandelt die Kunst einiger unter sich verwandter Indianerstimme, die zu 
den interessantesten in ganz Amerika gehéren. Ihre Kultur enthalt mutterrechtliche und tote- 
mistische Elemente, die letzteren wiegen aber vor. Der Verfasser unterscheidet vier Haupt- 
gebiete der Indianerkunst, die alle in den Bildertafeln, mit vorziiglichen Erklatungen versehen, 
zur Darstellung kommen. Die Ornamentik allein ist bisher in gréferem Umfange bekannt 
geworden, wohl deshalb, weil sie kiinstlerisch iitber den anderen steht. Fast die ganze Kunst 
hat symbolischen und mythischen Charakter, wie es bei Naturvélkern die Regel ist. — Der 
Verfasser la8t sich bei seinen Erlauterungen hie und da zu sehr von Boas beeinflussen, so 
in dem abfalligen Urteil iiber die scharfsinnigen, wenn auch noch ungeniigend gestiitzten 
Aufstellungen von H. SCHURTZ tiber das Augenornament. Mit seiner eigenen Erklarung des 
Ornamentes und dessen Verwendung zur Markierung der Gelenke wird der Verfasser wenig 
Gliick haben. Der Zusammenhang beider kann ja nach den Studien von Boas nicht bezwei- 
felt werden. Aber das Auge nur als gefallige, aber spielerische Ausschmiickung eines Gelenks- 
wulstes anzusehen, widerstreitet einer Menge von Vorkommnissen in der Neuen wie in der 
Alten Welt. Schon die Tatsache allein, da die Mexikaner das Auge an den Gelenken zuweilen 
iiber die Kleider zeichneten, hatte ihn vorsichtig machen sollen. Und wie will er auf Grund 
seiner Hypothese erklaren, da8 in Mexiko statt des Auges auch gewodhnliche Kreise, Opfer- 
messer, abgestutzte Spiralen, Zahne, kurze Wellenlinien und ganze Rachen statt der Augen 
an den Gelenken vorkommen? Wie kommen ferner die abgestutzten Spiralen und Doppel- 
spiralen — zuweilen auch Kreise — auf die Gelenke in Sibirien, China, Hinterindien, Indo- 
nesien, Mykene, Skandinavien, Hallstatt und Laténe? Er wird sich gleich. BOAS vergeblich 
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bemiihen, diesem allen den symbolischen Charakter abzusprechen und spielerisch veranderte 
Gelenkwulste in den Vordergrund zu stellen. Vielleicht ist aber der Liebhaber des klassischen 
Altertums geneigter, Herrn H. ScHurtTz Gerechtigkeit widerfahren zu lassen, wenn er die von 
den Griechen gebrauchte und wohl von den Pelasgern entlehnte Redensart erwagt: Die 
Zukunft liegt in den Knien der Gétter.“ Das Ansehen der Kniegelenke hatte somit selbst in 
Griechenland ein Symbol verdient gehabt. P. DAM. KREICHGAUER, S. V. D. 


Lehmann Walter. Altmexikanische Kunstgeschichte. Bd. 8 des ,, Orbis Pictus‘. 
27 SS., 1 histor. Tabelle, 48 Tafeln. Verlag von E. Wasmutn A. G. 
Berlin 1923. Preis geb. Mk. 2:50. 


Die Mexikaner brachten, im ganzen genommen, trotz ihrer hervorragenden Anlagen zu 
schépferischer Tatigkeit im Staats- und Wirtschaftsleben, auf dem Gebiete der Kunst nur Weniges 
von unverganglichem Werte hervor, sie verloren sich zu viel im Detail. Die Bedeutung ihrer 
Kunstwerke liegt mehr in ihrer Eigenschaft als Zeitdokumente fiir ihre Weltanschauung, als im 
rein Kiinstlerischen. Das vermindert natiirlich in keiner Weise ihr hohes Interesse, selbst ftir den 
heutigen Kiinstler. — Dem Verfasser ist es gelungen, aus der Uberftille des Materials solche 
Stiicke auszuwahlen, welche die versunkene Kultur von mehreren Seiten zu beurteilen gestatten. 
Mancher wiirde vielleicht noch ein reines Vasengemalde gerne gesehen haben, etwa die Dar- 
stellung des mexikanischen Paradieses, in dem ,die Blumen aufrechtstehen*. Das Buch zeigt 
nebenbei dem Historiker, wie die letzte herrschende Schicht doch manche Kiinstler besaf, 
die sowohl von ihrer Umgebung wie von der damaligen Weltanschauung fast unbeeinfluBt 
waren. Zu diesen Kiinstlern gehdren die Schdpfer der in Tafel 14, 24, 32, 33, 42 und 43 
dargestellten Werke. Darunter befindet sich mur ein einziges sicher aztekisches Erzeugnis. 

So wertvoll auch die Einleitung des Verfassers fiir den Amerikanisten wie ftir den 
Kiinstler und den Philosophen ist, méchte man in ihr doch etwas mehr Entgegenkommen 
gegentiber dem neutralen Leser und Beschauer finden. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Francke A. H., Dr. phil. 7ibetische Hochzeitslieder, iibersetzt nach Hand- 
schriften von 7ag-ma-cig. Mit einer Einleitung iiber die Mythologie 
der tibetischen Sagenwelt und Bildern, meist nach Aufnahmen des 
Verfassers. Lieder in die urspriinglichen Versmafe iibertragen von ANNA 
PAALZOW. 1923. FOLKWANG-Verlag, G. m. b. H., Hagen i. W. und Darm- 
stadt. Quart. 71 SS. und 3 Taf. mit 39 Reproduktionen von Stein- 
zeichnungen und 15 Taf. nach Photographien (Grundpreis: R.-Mk. 1.—). 


Die Zahl unserer zeitgendssischen Tibetologen ist nicht grof8. Noch weniger sind derer, 
die ihr Gebiet aus eigener langjahriger Bekanntschaft mit Volk, Sitte und Religion an Ort 
und Stelle kennen, und ihre Verdéffentlichungen und die Resultate ihrer Studien verdienen 
daher eine besondere Beachtung. Uberhaupt mu anerkennend hervorgehoben werden, daf 
wir den Missionaren der Briidergemeinde, zu denen ja auch FRANCKE gehorte, auf dem in 
Rede stehenden Gebiete viel zu verdanken haben. Es sei nur an JASCHKE’s ,, Tibetan-Grammar“ 
erinnert und an sein ,Tibetan-English Dictionary“, welch letzteres trotz des weiter angelegten 
und besonders an Eigennamen reichen ,Dictionnaire Thibétain-Latin-Francais‘ des Paters 
DESGODINS und des Lexikons von SARAT CANDRA Das ein unentbehrliches Riistzeug jedes 
Tibetologen wohl noch fiir lange Zeit bleiben wird. Ein bedeutender, nicht hoch genug an- 
zuschlagender Vorzug der Arbeiten FRANCKE’s gegeniiber denen der Englander und der von 
ihnen inspirierten Inder liegt qualitativ in der absolut zuverlassigen Akribie ihrer Wiedergabe 
des Tibetischen in einer korrekten Transkription, wahrend man in dieser Hinsicht beim Ge- 
brauch englischer Biicher fortwahrend zu Klagen vollauf berechtigt ist (ci. GRUNWEDEL, 
Mythologie du Buddhisme au Tibet et en Mongolie; Paris-Leipzig 1900, p. XXXVI, und des- 
selben Autors noch scharferes Urteil in ,Die Tempel von Lhasa‘, Heidelberg 1919, p. 3/4). 
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Als hervorragendes Spezimen einer Tibetologie, wie sie sein soll und muf, darf auch 
die vorliegende, vom Verlag ungeachtet des geringen Preises durch gutes Papier, einen klaren 
Druck und vor allen Dingen durch die Beigabe der prichtigen Tafeln sehr ansprechend aus- 
gestattete Publikation gelten. — Das Buch gliedert sich in zwei Teile: eine Einleitung, 
p. 1—32, und ,Die Hochzeitslieder von Tag-ma-cig“. FRANCKE hat ihrer sechzig gesammelt, 
bringt hier aber nur neunzehn; die tibrigen sollen, wie der SchlufSbemerkung zu entnehmen 
ist, in cinem besonderen zweiten und dritten Teil folgen. FRANCKE’s sinngemafe Ubersetzungen 
sind von Frau ANNA PAALZOW metrisch im Versmaf des Originals deutsch wiedergegeben. 
Es darf eben nicht vergessen werden, daf die Ausgaben des FOLKWANG-Verlages einen weiteren 
Leserkreis im Auge haben; fiir den Wissenschaftler ware eine Wiedergabe der Texte, zum 
mindesten in Transkription, wiinschenswert gewesen, und zwar mit FRANCKE’s ursprtinglicher, 
wortlicher Ubersetzung. 

Der Hauptwert der Einleitung, im Kapitel ,Die Mythologie der tibetischen Sagenwelt*, 
liegt zweifellos in der Feststellung einer Unter- und Nebenschicht fiir die bisher als fiir Tibet 
urspriinglich angenommene Bonreligion und damit auch des aus ihr durch Verquickung mit 
dem Buddhismus und hinduistischen Elementen entstandenen Lamaismus. FRANCKE geht 
noch weiter und charakterisiert die Bonreligion als ,einen von dem alttibetischen Gedanken 
mit dem Hinduismus und Buddhismus entlehnten Stoff*. Ihm er6ffnet sich als reichste Fund- 
grube die Folklore, vorziiglich in der spater weit verbreiteten Kesarsage, in den Wechsel- 
gesingen bei den Hochzeiten und in den Hymnen des Friihlingsfestes. Fiir die Kesarsage 
gebiihrt FRANCKE das Verdienst, in bezug auf ihre Herkunft Klarheit geschaffen zu haben, 
und das auf Grund miindlicher Quellen. Fast jedes Dorf hat seine Variationen, als deren 
berufene Hiiter und Trager die Bhe-da, eine Bardenkaste, gelten, ein Pendant zu den DZan- 
garcinar der Kalmiiken. In diesem von Mund zu Mundé iiberlieferten Nationalepos bekundet 
sich gegeniiber den uns bekannten tibetischen bzw. mongolischen Versionen insofern ein 
Unterschied, als es ,ein Religionssystem enthalt, welches mit dem Buddhismus nichts zu tun 
hat, demselben geradezu feindlich gegeniibersteht*. Dieses selbe Religionssystem offenbart 
sich auch in den Hochzeitsliedern und in den Hymnen des Friihlingsfestes. 

Den Hochzeitsliedern liegt die Idee des Brautkaufes zugrunde. Die notwendigen Ver- 
handlungen fiihren unter Beobachtung eines gewissen Zeremoniells ,die Kaufer, die sieben 
Briider“, die bei den Brauteltern ein Examen iiber ihre Herkunft etc. zu bestehen haben. 
»Die hierbei gebrauchten Lieder stellen eine Art von Katechismus der vorbuddhistischen 
Religion des Landes dar“. FRANCKE lie8 sie durch einen eingebornen Schreiber fixieren 
(1901 als ,The Ladakhi Pre-Buddhist Marriage Ritual* erschienen). Eine Fortsetzung finden 
diese Gesinge in den sogenannten Chan-glu-Liedern zum Bier beim Hochzeitsschmaus. Sie 
sind nicht nur mythologischen Inhalts, sondern, verstandlicherweise, mehr unterhaltender Natur. 
Ihre Herkunft war diesmal Khalatse. In Tag-ma-cig wurde dann ein etwa hundert Jahre altes 
Manuskript entdeckt, mit ahnlichen Liedern, das gleichfalls kopiert wurde. Diese aus Besorgnis 
vor dem Vergessenwerden hergestellte und teilweise schon defekte Handschrift enthielt sowohl 
Hochzeits- als auch Trinklieder, ohne zwischen den beiden Kategorien einen Unterschied zu 
machen. Ein Versuch, diese wertvolle Sammlung mittels hektographischen Verfahrens zu ver- 
vielfaltigen, miflang. Dennoch konnte FRANCKE fiir die vorliegende Arbeit von der Kopie 
seines Schreibers Gebrauch machen. Sie enthalt viel Material iiber die tibetischen Anschauungen 
vom Weltenbaum und die Gottheiten der vier Windrichtungen. Weitere Nyo-pai-glu (Hoch- 
zeitslieder) aus anderen Orten boten kein religionsgeschichtliches Moment. — Die Hymnen 
des Friihlingsfestes heifen Glin-glu — ,Lieder vom Lande Glin“ (eine Tautologie, da glin 
= Land, skr. dvipa) und verehren Kesar und die Gottheiten seines Epos. FRANCKE konnte 
zwei bereits frither zusammengestellte kleine Kompendien benutzen und ein drittes, von dem 
Bhe-da im Dorfe Scheh aufgezeichnetes. Als vierte Quelle dienten schlieflich noch Erate- 
lieder und eine sonst noch unbenutzte Sammlung gleichen Charakters aus Scheh. Hierin 
bilden Erschaffung der Welt und die Herkunft der Naturgiiter, besonders des Getreides, das 
Thema, wobei die Sage von der Entstehung der Welt (aus den Wassern des Ozeans) im 
Gegensatz zu der im Kesar (aus dem Leib eines erschlagenen Riesen) steht. 

Der nachste Abschnitt macht uns mit der Kosmologie bekannt. Die einzelnen Momente 
lassen in manchen Fallen erkennen, inwieweit die Bonreligion bzw. der Lamaismus fiir vieles 
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bereits eine Unterlage, einen Ankniipfungspunkt, sei es einen Begriff, sei es einen Namen, 
vorfand. Die drei Weltreiche (khams-gsum) sind: 1. sTan-lha, das obere Gotterreich, mit 
-aBum-khri-rgyal-po bzw. — — — mo, dem Kénig und der Kénigin der. hunderttausend 
Throne, und ihren drei Sdhnen. Das Elternpaar personifiziert ,ethische Gétter, welche das 
Gute wollen und von den Menschen Gehorsam verlangen*. Ihr Leben ist ,eine idealisierte 
Form des Menschenlebens*. Bezeichnend sind Parallelen, die sich zwanglos zu altindischen 
Vorstellungen ergeben. FRANCKE erblickt fiir beide eine gemeinsame Quelle in dem Umstande, 
dafi Westtibet mit seinen grofen Seen (Manasarowar!) und dem Kaildsa (das mythische 
Schlo8 von Glin mit den neun Spitzen Glin-mkhar-rtse-dgu), \etzterer als Ausgangspunkt 
der vier Hauptiliisse der Welt, sowohl dem Inder als dem Bod-pa heilig sind. Der Sage iiber 
die Schépfung der Erde und der Himmelslichter schlieft sich die iiber die Bevélkerung durch 
Tiere an, unter denen wieder die. mythischen Gestalten der Urtiere eine bedeutende Rolle 
spielen. Aus dem Pflanzenreich werden fiinf Baume, darunter der Wachholder (Shug-pa), als 
Weihrauch vor den Gottheiten, auch vor denen des Lamaismus, selbst. in der Mongolei, ver- 
brannt, und neun Getreidearten (cf. die Wu Ku Fy. ay der Chinesen) besonders hervor- 
gehoben, aus dem Mineralreich fiinf Arten- von Kleinodien: Gold, Silber, Tiirkis, Koralle und 
Perlen (die, um zwei weitere vermehrt, noch heute in Urnen bei der Grundsteinlegung von 
Lamatempeln verwendet werden). Durch seine hohen Berggipfel, auf denen gleichfalls: Gétter 
hausen, ist Bar-btsan mit b7san-lha verbunden, die Bergseen aber ihrerseits stellen einen 
weiteren Zusammenhang mit dem gYog-klu, dem unteren Nixenreich (Nagareich), dar. Letzteres 
beschrankt sich nicht nur auf die Gewasser, sondern ist ganz allgemein das unterirdische 
Reich, welches, wie die G6tterwelt, einmal ein geordnetes Staatsgefiige reprasentiert; dann 
aber auch den Unterschlupf fiir Fische, Kréten und vornehmlich Wasserschlangen (Alu = 
Drache, das chin. Lung BE: mong. /uu) bildet. Als Wohnsitz des Konigs der Unterwelt, 
lJogs-po, identisch mit Ma-dros-zil-chen (skt. Anavatapta, ,nicht hei&“) erweist sich Ma- 
dros, der Manasarowar. Die drei Reiche haben ihre bestimmten rituellen Farben: weif} (das 
Reich der Gétter), rot. (das der Erde und mithin der Menschen) und blau (das gYog-klu. 
[cf. Kuku Nor, schriftmongolisch kiikii nagur, chin. Tsing-Hai By ify tib. mts‘o-snon-po, 
der ,blaue“ See]). Zu dem Passus ,Auch in anderen Landern finden sich Zusammenhinge 
zwischen den Begriffen Rot, Erde, Mensch“ (p. 11) sei nur auf das wohl bekannteste Beispiel 
ON (arab. esl) rot, TITS Erde und ous Mensch hingewiesen. Weif, Rot und Blau bilden 


ja auch die Grundfarben des lamaischen Kolorits, spater um Gelb (die ,gelbe* Lehre!) und 
Griin vermehrt. 

Aus dem Kapitel iiber die Gottheiten der vier Himmelsrichtungen erfahren wir, daf 
sie weniger als Entlehnungen der Lokapdla’s aus Indien aufzufassen sind, denn vielmehr als 
, spender grofer Gaben“ gefeiert werden: der Osten gibt die Himmelslichter, der Siiden 
Getreide und Reichtum, der Westen Heilmittel und die Kunde der Astronomie (besser wohl: 
Astrologie), der Norden schlieBlich Farben und Salz. Hinsichtlich des Bewohntseins der vier 
Himmelsrichtungen bieten FRANCKE’s Quellen allerhand Varianten, die zum Teil schon stark 
lamaistischen bzw. buddhistischen Einflu& kundgeben (Shakya-tub-pa, ’aJam-dpal!). Diese 
Verschiebungén werden an Hand recht einleuchtender Argumente motiviert. Aus einer Zu- 
sammenstellung der urtibetischen Gottheiten der Himmelsrichtungen mit den Lokapdla’s 
und vieren von den bekannten fiinf Dhydnibuddha’s des Tantrasystems einerseits und einem 
Vergleich der ihnen eigentiimlichen rituellen Farben anderseits erweist FRANCKE die indischen 
Welthiiter als ,Fremdkérper im Gebiet der volkstiimlichen Religion der Tibeter“, wahrend 
wiederum hinsichtlich der Dhydénibuddha's a conto Farben sogar eine fast vollstandige 
Anlehnung an das alttibetische System (mit Ausnahme von Amitdbha) zu konstatieren ist. 
Die Ausfiihrungen iiber den Weltenbaum, der gleichfalls seine Parallele in der buddhistischen 
Kosmologie hat, stellen zunaichst einen Zusammenhang zwischen den Gottheiten der drei 
Welten (cf. oben) und den eben besprochenen der vier Himmelsgegenden her und ziehen 
dann einen Vergleich mit entsprechenden kultischen Momenten in der altchinesischen Mytho- 
logie, auch hier eine Verwandtschaft ahnend, die mdglicherweise noch auf andere V6lker 
ihren Einflu& geltend gemacht hat. 

Einige Stellen in den Unterlagen lassen den Gedanken an die Existenz des Reiches 
des Teufels' (6Dud) aufkommen. Er mii&te dann als aus den Gottheiten der Wasserwelt und 
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des Winters entwickelt gelten. Indischen Ursprungs ist er jedenfalls nicht, trotzdem bDiad 
als Aquivalent fiir Skr. mdra und kdma gebraucht wird. In den neunzehn Agus erblickt 
FRANCKE die Reprasentanten eines alten Kalendersystems, indem er in ihnen, so weit das 
angangig, ein Verhiltnis zum Zodiacus und den Tagen der Woche unter Anfiihrung Kesars 
vermutet. Die Erérterungen iiber die achtzehn Agu’s sind dem Rezensenten unklar geblieben; 
einleuchtender ist das tiber die sieben Agu’s Gesagte. Einige der S. 19 beigebrachten tibe- 
tischen Bezeichnungen der Wochentage haben sich auch bei Mongolen und Kalmiiken, 
korrumpiert, bzw. in Ubersetzung, eingebiirgert. Den Zusammenhang dieses Kalendersystems 
mit dem jetzt in Mittel- und Ostasien gebrauchlichen herzustellen, halt vor der Hand noch 
schwer. Die ,Lieblingszahlen der alten Mythologie“ (p. 20) sind: Drei und Neun, recht haufig 
auch Achtzehn, seltener Sieben. Die ebendort gegebene Ubersicht zeigt; wenn man so sagen 
darf, die Frequenz bzw. die Verteilung der Ziffern 1—13 auf die Komponenten der religiésen 
Anschauungen bei den heutigen Tibetern, Urschicht, Bon und Lamaismus. 

Das interessante Kapitel iiber den Animismus weist zundchst auf die bisher abgelehnte 
Konnexmoglichkeit zwischen dem Tagesgestirn und dem indischen Garuda hin. Dieser 
mythische Vogel macht des Ofteren anderen Gefiederten Platz, um gleichfalls die Sonne zu 
symbolisieren. Auch fiir den Mond muf bisweilen eine Vogelgestalt herhalten, desgleichen 
fiir den Mars (die ,Fledermaus-Rotauge*), wahrend die Phasen des Mondes Gebrauchsgegen- 
stinde (Axt und Topf) darstellen. Wind, Regen und Regenbogen fiihren den Reigen weiter, 
in den auch die Gletscher als Wasserspender aufgenommen sind. Einen vielleicht vorhanden 
gewesenen Ahnenkult scheint der Buddhismus zugunsten seiner Lehre von der Metem- 
psychose villig verdringt zu haben, doch sieht FRANCKE in dem haufig wiederkehrenden 
»Onkel* der Lieder noch schwache Spuren. 

Der Abschnitt iiber die Kultstatten weist auf FRANCKE’s grofere Spezialarbeit , Historische 
Dokumente aus Khalatse in Westtibet* (ZDMG., Bd. LXI, p. 588—614) zurtick, auf die Bon- 
religion beziiglich, bringt dann aber neues Material aus Nub-ra, insofern besonders wertvoll, 
als diese Objekte noch heute von Lamen der roten Sekte gepflegt und bedient werden. Die 
Arten der Opfer werden geschildert und der Inhalt der’ Gebete gegeben. Diese Kultstatten 
und ihre Darstellungen illustrieren dann auch hauptsdchlich die beigegebenen Tafeln und 
die Steinzeichnungen, unter welch’ letzteren die einfachen lebhaft an ahnliche Dokumente der 
Nordwestmongolei erinnern (cf. GRANO, Die geographische Verbreitung der ‘Denkmaler der 
Nordwestmongolei, Helsingfors, 1906: die Abbildungen der Tamga-Felszeichen; tamga-Schrift- 
mong. famaga; tib. tam-ka). Zu der Stelle p. 25 iiber den Shug-pa-Baum (Juniperus 
excelsa) sei darauf hingewiesen, da auch die Mongolen diese Wacholderart zum gleichen 
Zweck benutzen und sie bei ihnen den Namen San-un Idege, wortlich ,Speise der Kostbar- 
keit* fiihrt (kalmiikisch: sangiin id@ = Speise des Opfers, wohlriechendes Raucherkraut 
Wacholder; Pozdnéev, Kalmycko-russkij slovarj, St. Petersburg 1911; p. 144), also ungefahr 
FRANCKE’s bsari-shug = Wacholderspeise entspricht. Das folgende Kapitel gibt eine Ubersicht 
iiber die wenigen Feste und die Art ihrer Feier; wahrend der Schluf, das , Ziel der alten Religion“ 
behandelnd, das Vorhandensein des Glaubens an ein ideales Fortleben. nach dem Tode zwar 
nicht in Abrede stellt, die Aufnahme in den auf dem Kaildsa (Gans-ri) gedachten Olymp aber 
nur den Seelen der guten, reinen Menschen vorbehalten sein laft. 

Unter den Tafeln. sei noch besonders auf Nr. 1, die Eingebornenzeichnung des Tanzes 
der Brautkaufer, und die rahmenantennen-dhnlichen Gebilde des riesengrofSen Dos-mo hin- 
gewiesen. Letztere kannte Referent bisher nur in den kleinen Ausfiihrungen des mongolischen 
Lamakultus. Das Vorhandensein dieser Dos-mo wie iiberhaupt einer ganzen Reihe anderer 
Erscheinungen im Lamaismus Tibets und der Mongolei, sowie der Burjaten und Kalmiiken, 
lassen den Berichtersaatter, der sich vorwiegend auf letzteres Gebiet verlegt hat, nach dem 
Bekanntwerden mit FRANCKE’s Buch vieles bisher fiir genuin mongolisch Gehaltene in einem 
anderen Lichte sehen und damit auch manche Beziehungen anders deuten. . 

Zu bedauern ist, daf ein grofer Teil der hochinteressanten Ausfiihrungen nicht in den 
hier gebotenen neunzehn Liedern seine Belege findet, vielmehr in den iibrigen fiinfzig, deren 
Verdffentlichung, hoffen wir, nicht allzu lange auf sich warten laft, um uns, soweit das auf 
Grund dieser Quellen méglich ist, ein einigermafen sicheres und prizises Urteil iiber die 
urspriingliche . Religion Tibets und ihres Einflusses. auf. die: Bon-po und.damit auch. auf den 
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Lamaismus nicht nur in Tibet; sondern wie ich vermute, auch in seinen Missionlindern zu 
gestatten. W. A. UNKRIG. 


Riitimeyer L. Ur-Ethnographie der Schweiz. Ihre Relikte bis zur Gegenwart 
mit prahistorischen und ethnographischen Parallelen. Schweiz. Gesell- 
schaft fiir Volkskunde. Basel. XXI + 399 SS. Illustriert. HELBING & LIcH- 
TENHAHN. Basel 1924. Preis Schweizer Frcs. 20°'—. 


Wir haben es hier mit einer sehr dankenswerten Publikation zu tun. Einerseits stellt 
sie bequem zusammen, was der Verfasser im Verlaufe der letzten Jahrzehnte zum Thema an 
den verschiedensten, fiir manche nicht immer leicht zuganglichen Stellen hat erscheinen lassen, 
anderseits, bietet sie auch vdllig neues, oder erweitert das alte um neuerdings durchgefiihrte 
Beobachtungen und Forschungen. 

Wenn die Berge tiberhaupt Konservierungszentren alter Kulturelemente darstellen, so 
gilt das, wie die Ausfiihrungen RUTIMEYER’s es auf Tritt und Schritt erkennen lassen, ganz 
besonders -fiir die ‘vielfach fast vdllig abgeschlossenen (oder doch bis in die Neuzeit abge- 
schlossen gewesenen) Hochtaler der Schweiz. An der Spitze marschiert der Kanton Wallis, von 
dem der Autor in begreiflicher Begeisterung schreibt: ,Der Kanton Wallis bietet in der Tat 
bei der Nachforschung nach alten und primitiven Kulturrelikten eines der dankbarsten Felder 
und stellt fiir den Prahistoriker und Ethnographen, den Folkloristen, Linguisten und Historiker 
wie fiir den Naturforscher ein.wahrhaft gelobtes Land dar“ (S. XVIII). Was den Maskenbetrieb 
samt den Resten einer Art alten Mannerbundwesens angeht, so fesseln da vor allem die Mit- 
teilungen aus .dem Létschental das Interesse des Lesers. . 

Im -iibrigen ist: es wesentlich das Gebiet der Ergologie, das RUTIMEYER ‘behandelt: 
Brotstempel und Eigentumszeichen, Fesslen (Kerbhélzer), Steinlampen, Birkenkerzen, Gefafe 
aus.-Topfstein, Fellkleider, primitive Handmiihlen. und andere archaistische. Methoden der 
Nahrungsbereitung,, Grabstock, .Hacke, Pflug, Joch, Egge, gezahnte Sicheln, Wagen mit 
Scheibenradern, archaistische Boote und, Fischereigerate, Pfahlbauten usw. 

Der Verfasser nimmt an manchen Stellen: auf die ethnologischen. Parallelen Bezug. 
Dagegen ist-an sich gewi8 nichts zu sagen. Aber-seine prinzipielle Stellungnahme zum Problem 
Kulturverwandtschaft ‘oder Elementargedanke kann der Referent nicht teilen. Ohne Frage 
bemerkt der Verfasser (S. XIV) mit Recht, daf zweifelsohne beides im Volkerleben vorkommen 
kann, dafi einerseits gleiche oder ahnliche Kulturelemente durch Wanderung sich verbreiten, 
anderseits im. elementargedanklichen Sinne hier und dort selbstandig entstehen. Aber wo hat 
der Verfasser oder irgendein’ anderer das Kriterium dafiir bereit, im einzelnen Falle mit Sicherheit 
eine Entstehung im letztgenannten Sinne zu beweisen? Wenn RUTIMEYER z. B. (S. 367) von 
den Maskenbrauchen redend die Meinung vertritt, da8 ,diese nicht durch Wanderungen und 
Entlehnungen zu erklaren sind, sondern daf sie dem Urgrund allgemein menschlichen Wesens 
und meénschlicher Psyche entstiegen“,. was will er antworten, wenn einer kommt und sagt, 
da8 er diese Ansicht gar nicht ‘teilen, ja sich die Sache auch ganz anders denken kénne? 
Da steht dann Denken gegen Denken! 

Den Ausweg aus dieser Sackgasse, in welche die Altere einseitig. psychologisch-evolu- 
tionistisch. orientierte Vélkerkunde geraten war, hat Fr. GRABNER schon vor Jahren in seiner 
»Methode der Ethnologie* *° klar herausgestellt, so besonders mit den Worten: ,Denn es muf 
wiederholt werden, da® die. Méglichkeit, zwei Parallelen ohne Annahme der Verwandtschaft 
zu erklaren, da® auch das intensivste persénliche Gefiihl ** der Unwahrschein- 
lichkeit :eines: verwandtschaftlichen Zusammenhanges keine Kriterien fiir das Fehlen eines 
solchen Zusammenhanges sind“. *? Und demgegeniiber. an derselben Stelle positiv: ,So bleibt 
denn als: erstes tnd Grundproblem der Ethnologie wie der ganzen Kulturgeschichte die Her- 
ausarbeitung der Kulturbeziehungen.* 


' . ® Heidelberg 1911. 
*! Yon mir gesperrt, K. 
r?2 J 0, 106) £ 
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Das gefiihlsmafige Kalkulieren bei RUTIMEYER dort, wo er diese methodologischén 
Grundfragen erértert, zeigt meines Erachtens nur von neuem, daB die vergleichende Ethno- 
logie und Urgeschichtsforschung sicheren Boden nur dann unter die Fife bekomme, wenn 
jene von GRABNER formulierten Grundregeln exakt historischen Forschens treu beobachtet 
werden. Die Anschauung, da das ganze Maskenwesen entgegen der Meinung RUTIMEYER’s doch 
wohl als einem urspriinglich einheitlichen Kulturverbande angehorig zu betrachten ist, findet 
sich vertreten und naher begriindet in SCHMIDT-KOPPERS: VOlker und Kulturen I, S. 275ff. 


P. WiLH. Koppers,-S. V. D. 


Schurhammer Georg, S. J. Shin-t6, der Weg der Gotter in Japan. Det 
Shintoismus nach den gedruckten und ungedruckten Berichten der 
japanischen Jesuitenmissionaére des 16. und 17. Jahrhunderts. Mit 
102 Abb. im Text und 12 farbigen Tafeln. — Shin-t6, the Way of the 
Gods in Japan. According to the printed and unprinted Reports of 
the Japanese Jesuit Missionaries in the 16-th and 17-th Centuries. 
Kurt SCHRODER, Bonn und Leipzig 1923. 210 SS. in Quart. 


Unsere deutsche Literatur iiber Shin-t6 weist aufer der Arbeit von FLORENZ in HINNE- 
BERG’s ,Kultur der Gegenwart*, die mit Riicksicht auf die Gesamtanlage dieses Werkes sich 
kurz fat und desselben Verfassers ,Japanische Mythologie* (Tokio, 1901) sowie seiner 
»Historischen Quellen der Shin-td-Religion“ (Géttingen und Leipzig, 1919) — die beiden letz- 
teren Werke fiir den Fachmann bestimmt — wohl nichts auf, was wirklich geeignet sein 
kénnte, dem allgemein religionswissenschaftlich interessierten Laien als Fiihrer auf dem Weg 
der Gétter*, dem bereits tiefer Eingedrungenen als Nachschlagebuch zu dienen. Nicht viel 
besser ist es mit dem englischen Schrifttum iiber denselben Gegenstand bestellt. — Pater 
SCHURHAMMER’s Werk erscheint da fiir uns Deutsche gerade wie gerufen, wird aber in seinen 
englischen Spalten auch dem Japanfreund jenseits des Kanals manches zu sagen haben. Ein 
Vorzug, der das Buch von allen bisher erschienenen auf das vorteilhafteste unterscheidet und 
der darum gleich von vornherein hervorgehoben sei, liegt in dem iiberaus prachtigen Bilder- 
schmuck, der im Verein mit der ausgezeichneten drucktechnischen Ausstattung der Verlags- 
buchhandlung den aufrichtigsten Dank jedes Freundes an fremden Religionen und jedes 
Bibliophilen sichert. Uberhaupt sollten meines Erachtens — das sei ganz allgemein gesagt — 
alle Werke beschreibenden Charakters iiber Religionen so reich wie méglich illustriert sein, 
denn ohne Bild bleibt das mythologische und ganz besonders das kultische Moment, das 
doch oft ein sehr wesentliches bildet, triibe und unverstandlich. Fast méchte ich behaupten, 
daB nach dieser Richtung auch das vorliegende Werk noch etwas zu wenig hat, es fehlen 
die Darstellungen einer Reihe von Kultusrequisiten (z. B. Tama-gushi, Ko-nusa, Sambé, Ma- 
sakaki etc.). 

Der Verfasser hat sich nicht die Aufgabe gestellt, selbst ein Buch tiber den Shin-t6 zu 
schreiben, er tritt vielmehr, wenn ich mich so ausdriicken darf, pietatvoll zuriick. um seine 
Ordensbriider aus dem 16. und 17. Jahrhundert iiber den Gegenstand zu Worte kommen zu 
lassen. So bieten denn alte zeitgendéssische Berichte, meist handschriftliche und zum weitaus 
groBten Teil bisher unverdéffentlichte, das Material. Die Arbeitsgebiete der damaligen Missio- 
nare reprasentierten die Urreligion Japans nicht in der reinen Form, die sich noch in einigen 
Gegenden des Landes erhalten hatte, sondern in der unter den Namen Sann6- und Rydbu- 
Shin-t6 bekannten Mischung mit den Elementen des Buddhismus. Trotzdem sich somit vor 
den Augen der Berichterstatter das Shin-t6-System nicht klar hervorhob, merkten sie es doch, 
da® sie es im Grunde genommen mit zwei Religionsformen in Fusion zu tun hatten, wie das’ 
stellenweise recht deutlich aus ihren Schilderungen erhellt. ,Diese zerstreuten Angaben zu 
einem einheitlichen Bilde zusammenzustellen und zu erldutern, ist der Zweck der Arbeit.“ 
Diese Worte aus der Einleitung geben eine kurze Charakteristik der Technik des Buches. 

Der reiche Inhalt behandelt nacheinander die Divinitéten der Mythe, die. Gotter der 
historischen Zeit und die des Ryébu-Shin-t6 und behandelt dann das animistische Element 
sowie die Verehrung des Mi-kado. Es folgt ein Kapitel iiber den Kult und iiber die ,,Ethik*, 
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Wenn. ttian diesen Ausdruck an dieser Stelle gebrauchen darf. Daran schliefen sich die Texte 
der Unterlagen und eine sehr eingehende Erklarung der Bilder. P. SCHURHAMMER lat in den 
weitaus meisten Fallen immer zuerst die alten Dokumente sprechen und hilft dann, getreu 
seinem eingangs geduferten Vorsatz, berichtigend und erganzend nach, wobei ausschlieBlich 
die anerkannt kompetente Literatur benutzt wird, also in erster Linie die Werke von FLORENZ. 
Aus Inhalt und Anlage gewinnen wir den Eindruck, hier ein Buch vor uns zu haben, wie es 
bisher wirklich gefehlt hat. Vom Standpunkte einer Geschichte der Religionswissenschaft 
aber muf§ es in seinen Quellen als ein friihes Denkmal dafiir gelten, daB schon die ersten 
Missionare des fernen Ostens, wenn auch noch unbeholfen und ohne das vergleichende und 
linguistische bzw. philologische Riistzeug unserer Zeit ein Studium des religiésen Milieus 
ihres Arbeitsgebietes auch im Interesse blofer Wissenschaft fiir notwendig hielten. Dieser 
Umstand bestatigt in glinzender Weise, wie recht Prof. WULFF-KOPENHAGEN mit seinem 
Werturteil iiber die Bedeutung der Ordensarchive fiir unsere Wissenschaft hatte, als er seine 
Besprechung der ersten Jahrginge des ,Anthropos* in der Z. D. M. G., 1911, pag. 598, ver- 
ffentlichte. Wir kénnen P. SCHURHAMMER angesichts seiner wohlgelungenen doppelten Arbeit, 
einmal auf unserem Gebiete selbst, dann aber auch seiner Geschichte nur unsere Anerkennung 
zollen. 

Fiir den Fachmann ware ein Register der japanischen Ausdriicke in Originallegenden, 
am besten mit Beiftigung des Kana, ein Wunsch, der vielleicht in einer neuen Auflage Beriick- 


sichtigung findet. — Man darf nach der Beschaftigung mit diesem Buche auf das in seinem 
Schlu8 angekiindigte Werk desselben Autors iiber den japanischen Buddhismus nur freudig 
gespannt sein. W. A. UNkric. 


Marco Polo. Am Hofe des Grofkhans. Reisen in Hochasien und China. 
Bearbeitet von Dr. ALBERT HERRMANN. (Sammlung: Alte Reisen und 
Abenteuer, Bd. 11), Leipzig, F. A. BrockHaus, 1924. 158 SS. Mit 
2 Karten, mehreren Tafeln und Abbildungen im Text. 


Es war ein glticklicher Gedanke, der Dr. ALBERT HERRMANN veranlafte, hier, basierend 
auf erstklassigen Quellen, die Schilderungen des alten Venetianers einem gréferen Leser- 
kreise zugainglich zu machen. Das ist um so dankenswerter als das: hier gebotene Material 
eine vortreffliche Erganzung resp. Bestatigung der Resultate neuer Forschung — man denke 
nur an SVEN HEDIN — bedeutet, dann aber auch geeignet ist, aller Sensation, wie sie uns in 
so manchen ,Werken* der letzten Zeit — nomina sunt odiosa — leider begegnen, die 
Spitze zu bieten. Interessenten der Vélkerkunde, der Religionswissenschaft, der Kulturgeschichte 
und der Geschichte finden hier reiche Belehrung und Anregung, wesentlich unterstiitzt durch 
die schénen IlIlustrationen nach fast durchgdngig einheimischen bzw. alten zeitgendssischen 
Vorlagen. Das geographische Register bietet selbst dem Fachmanne auf dem Felde ostasia- 
tischer Sprachforschung nachdenkenswertes Material. Wir konnen sowohl den Herausgeber und 
Bearbeiter als auch die bekannte Verlagsfirma zu diesem Buche nur begliickwiinschen. Wie 
viel mehr Wert hat doch fiir die Verbreitung volkskundlichen Wissens unter einem grdferen 
Publikum die Herausgabe eines ,Klassikers*, wie MARCO POLO, wenn auch nur im Auszuge, 
paraphrasiert oder in sonstiger Bearbeitung, denn so manche elende Schmiererei unserer Tage 
iiber dasselbe oder verwandte Themen! W. A. UNkriG. 


Kuczynski M. H. Steppe und Mensch. Kirgisische Reiseeindriicke und Be- 
trachtungen iiber Leben, Kultur und Krankheit in ihren Zusammenhdangen. 
188 SS. Verlag S. Hirze.. Leipzig 1925. 


Der Verfasser hat einige Monate im Zentralgebiet der Kirgisen, siidlich des Irtysch, 
gelebt und vor allem als Arzt gut beobachtet. Die vorliegende Schilderung wendet sich an 
weitere Kreise. Jedoch liest auch der Fachmann sie nicht ohne Nutzen. Das gilt sowohl fiir 
den Arzt als auch fiir den Anthropologen und Kulturhistoriker. Traurig nur, daf die Laster 
und Krankheiten der ,Zivilisation® ihren Weg auch schon bis nach Hochasien gefunden haben, 
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wo sie Gesundheit und Leben der einst so prachtigen Nomadenstéamme verpesten, ja sie in 
ihrem Bestand ernstlich bedrohen. P. W. Koppers, S. V. D. 


, Bibliotheca ethnologica-linguistica Africana“, herausgegeben von Rev. D. 
Albert Drexel, Druck und Verlag bei FELIzIAN Raucu, Innsbruck. 


Mitte Marz 1924 ist das erste Heft dieser Zeitschrift erschienen, die wir aufs warmste 
begriiBen. Sie will der sprachlichen und kulturgeschichtlichen Erforschung Afrikas dienen, 
Missionaren, Kolonisten und Forschern eine Hilfe sein und der Afrikanistik neue Publikations- 
mdglichkeiten bieten. 

Im Geleitswort hebt ein so Berufener wie P. WILH. SCHMIDT die besondere Oppor- 
tunitat der Zeitschrift hervor, die Schwierigkeiten betonend, die vor allem den Fortschritt 
der Afrikanistik hemmen: unsere geringe Kenntnis der Ursprachen Afrikas und die Stockung, 
in die das Studium der Zusammenhange resp. Verschiedenheiten der grofen Sprachgebiete 
Afrikas hineingeraten ist. 

Rev. W. WANGER wendet sich in dem Artikel ,Néu instead of Bantu“ gegen eine 
Inkonsequenz, die sich bei der Benennung von Bantu-Vélkerstammen, ihren Sprachen und 
ihren Wohnsitzen eingebiirgert hat. Die Benennung besteht immer aus einem unverdnderlichen 
Wortstamm und dem verinderlichen Prafix. WANGER schlagt vor, in europdischen Sprachen’ 
nicht mehr das Prafix — zumeist ist es das der Personenklasse — mitzunennen, sondern nur 
noch den einfachen Wortstamm; denn wenn es sich um Personen handelt, wird die Funktion 
des Prifixes in den europdischen Sprachen schon durch den Artikel tiberfliissig gemacht. 
Wenn aber Sprachen und Gegenden mit Ausdriicken bezeichnet werden, die noch das Prafix 
der Personenklasse bei sich fiihren, so ist das dem Geist der Bantusprachen ganz und gar zuwider.. 

Rev. Prof. NORTON, Cape-Town, schreibt tiber ,Bantu Place Names in Africa“. NORTON 
ist zur Ansicht gelangt, daf die Eingebornen-Bezeichnungen fiir Stadte, Dérfer und Gegenden, 
soweit sie vor allem den afrikanischen Sprachen entstammen, von grofem Interesse fiir den 
Geographen und Geschichtsforscher sind und da sie auch dem Philologen viele neue Er- 
kenntnisse bieten kénnen. NORTON selber beschraénkt seine Untersuchungen auf ein Gebiet, 
das nérdlich durch die Linie Biafra-Bai, Seengebiet, Sansibar und siidlich durch die Punkte 
Windhoek, Griquatown, Bethulie, East-London festgelegt ist. Die Idee, zur geschichtlichen Er- 
forschung eines Landes die Ortsnamen heranzuziehen ist in der heimatlichen Volkskunde nicht 
neu; ihre Anwendung auf Afrika geschieht in solchem Umfang hier zum erstenmal. 

P. JAKoB LEHR schreibt iiber ,Die sprachliche Stellung der Schilluk* innerhalb der 
Tsyol-Gruppe sowohl, wie auch innerhalb der anderen grofen Sprachfamilien Afrikas, in 
manchen Punkten iiber WESTERMANN: ,The Shilluk People*, Berlin 1912, hinausgehend. 

Dr. KARL LANG, Wien, liefert ,Eine vokabularische Skizze zur Stein- und Eisenzeit- 
kultur in Afrika“, in der er sich hauptsachlich auf westafrikanische Sprachen beschrankt. 

JOACHIM MAyr bespricht ,Dravidische Nominalsuffixe und ihre afrikanischen Parallelen*. 
In diesem Heft hat er sich auf die Besprechung der Suffixe des Dativs und Lokativs beschrankt. 

Der Herausgeber selber beleuchtet sodann kritisch die Stellungnahme MEINHOF’s und 
WESTERMANN’S zum Problem der Sudansprachen. 

Aufer den genannten Autoren hat der Herausgeber noch eine stattliche Anzahl von 
Mitarbeitern gewonnen, die auf dem Titelblatt des ersten Heftes genannt sind. Man kann sich 
jedoch -der Einsicht nicht verschliefen, dai auch die Namen einiger hervorragender deutscher 
Afrikanisten nicht hatten fehlen diirfen. Das zweite Heft der neuen peReeuitt ‘> bis pelt 
noch nicht erschienen, ist aber bereits in Druck. 

Der Bibliotheca Africana sollen die Supplementa Africana in freier Folge beigegeben 
werden. Bisher ist eines erschienen: WILHELM CZERMAK, ,Zur Sprache der Ewe-Neger (Ein 
Beitrag zur Seelenkunde)*. CZERMAK hat hier eine sprach- und kulturpsychologische Betrachtung 
geliefert, die, von der europdischen Art unserer Auffassung sich abwendend, der plastischen 
Denkungsweise des Negers gerecht zu werden versucht, und die von da aus einen Einblick 
zu gewinnen trachtet in die Schépfertatigkeit der Sprache. 

Der ,Anthropos* wiinscht dem ganzen Unternehmen Dr. DREXEL’s eine . recht gedeih- 


liche Entwicklung. P. M. ScHutign, S. V. D. 
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Dahmen Peter, S. J. Robert de Nobili, S. J. Ein Beitrag zur Geschichte 
der Missionsmethode und der Indologie. Veréffentlichungen des Inter- 
nationalen Institutes fiir missionswissenschaftliche Forschungen. Missions- 
wissenschaftliche Abhandlungen und Texte. Nr. 6. Herausgegeben von 
Prof. Dr. J. ScHMIDLIN, Miinster i. W. XII+ 82 SS. AscHENDOoRFF’sche 
Verlagsbuchhandlung. Miinster i. W. 1924. 


R. DE Nositt ist eine Gestalt, die schon seit langem nicht nur den Missiologen, 
sondern auch den Véikeikundler und speziell den Indologen interessiert hat. M. MULLER 
schreibt iiber ihn: ,Ich kann von ihm hier nur als von dem ersten europdischen Sanskrit- 
Kenner sprechen’’.“ Die vorliegende Studie, von P. Dr. DAHMEN seinem Ordensgenossen 
gewidmet, wird von allen Interessenten auf das lebhafteste begrii8t werden. Das um so mehr, 
da es dem Verfasser, wenn auch unter erschwerten Umstanden, gelungen ist, neue, bisheran 
nicht verdffentlichte Quellen zum Reden zu bringen. 

Das Interesse fiir die ganze Akkomodationsfrage ist in den letzten Jahren augen- 
scheinlich in einem steigenden Wachstum begriffen. Die Vertreter der vélkerkundliche 
Wissenschaften haben nur allen Grund, sich dariiber zu freuen. Denn je mehr das Interesse 
und das Verstandnis fiir diese Probleme wachsen, desto grofer ist die Aussicht dafiir, daB 
atch ihre Arbeiten mehr und enger in den Dienst des Missionswerkes gestellt werden, als 
wie das bisheran vielfach — natiirlich zum Schaden beider Teile — der Fall war. Vielleicht 
sind auch jetzt erst diese Wissenschaften extensiv und intensiv soweit gediehen, daf mit 
einer wirklichen Aussicht auf Erfolg die Akkomodationsfrage neu aufgerollt werden kann. 
In Anbetracht der nun einmal gegebenen Enge und Schwerfilligkeit, die der Masse der 
Menschen eigen ist, scheint es uns fast, als wenn DE NosiLi seiner Zeit nicht blo um 
Jahrzehnte, sondern um Jahrhunderte vorangeeilt war. Natiirlich um so mehr Respekt und 
Bewunderung sind diesem einzigen Manne zu zollen. PP, W. Koppsrs, S. V. D. 
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Alle bei der Redaktion eingegange- Tous les livres envoyés 4 la direction 
nen Biicher werden hier kurz angezeigt seront briévement indiquésici. On en fera 
und in einer der folgenden Nummern un compte rendu dans un des numeéros 


nach MaBgabe von Zeit und Raum be- suivants selon que le temps et l’espace 
sprochen. Unverlangtes wird nicht zu- le permettront. On ne retournera pas les 
riickgesandt. livres qui n’ont pas été demandés. 


Agostini Alberto M., de: ,,Zehn Jahre im Feuerland. Entdeckungen und Erlebnisse.“ 
Uber 300 SS. mit 18 bunten und einfarbigen Bildern, 2 Panoramen und 3 Karten, 
Oktav, geb. Verlag F. A. Brockhaus, Leipzig 1924. ; 

»Alphabete und Schriftzeichen des Morgen- und des Abendlandes.“ Zum allgemeinen 
Gebrauch mit besonderer Beriicksichtigung des Buchgewerbes. Unter Mitwirkung 
von Fachgelehrten zusammengestellt von der Reichsdruckerei, 86 SS., Oktav, geb. 
Herausgegeben, gedruckt und verlegt von der Reichsdruckerei, Berlin 1924. _ 

,Analecta Ordinis S. Basilii Magni.“ Zapiski Cina sv. Vasilija Velikogo. Tom. I. Vip. sl 
Annus 1924, Tomus I, Fase. 1. Zovka 1924. — Wydawnictwo Czyna sv. Wasylija W.., 
Zolkiew, Polska-Polen. ‘ 

Anderson W.: ,,Nordasiatische Flutsagen.“ 44 SS. Oktav, geh. Dorpat 1923. 

Ankermann B., Prof. Dr.: ,,Die Religionen der Naturvélker.“ Sonderabdruck aus: ,,Lehr- 
buch der Religionsgeschichte“, 131—192 SS., Oktav, geh. Verlag von J. C. B. Mohr 
(P. Siebeck), Tiibingen 1924. ; 

Arsenjew Wlad.: ,,In der Wildnis Ostsibiriens.“ 2. Bd. Mit 190 Abb., 2 Gebirgsprofilen 
und 1 Karte. 363 SS., Oktav, geb. August Scherl, G. m. b. H., Berlin SW. 68. 

Barié Ch.,; Prof.: ,,Archiv za arbanaska starinu, jezik i etnologiju.“ 276 SS., Oktav, geh. 
Belgrad 1923. 


*® Die Wissenschaft der Sprache, I. Leipzig (1892), 199. 
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Beck W., Dr.: ,,Das Individuum bei den Australiern.“ 85 SS., Oktav, geh. Abhandlungen 
des staatlichen Forschungsinstitutes fiir V6lkerkunde zu Leipzig. Neuerscheinung 
1924. 1. Reihe: Ethnographie und Ethnologie. 6. Bd. R. Voigtlander’s Verlag, Leipzig 
1924. Preis Mk. 5.—. 

Behm H. W., Dr.: ,,Von der Faser zum Gewand.“ 76 SS. Mit 37 Abb. Oktav, geh. Kosmos 
Gesellschaft der Naturfreunde. Franckh’sche Vlg.-Buchhdlg., Stuttgart. Preis geh. 
Mk. 1.20, geb. Mk. 2.—. 

Begouen le Compte: ,,L’Ebauche de Bison en Argile du Tug d’Andoubert.“ Extrait du 
»kevue Anthropologique“, No. 1—2, 1921. 2 pp. Librairie Emile Nouery, Paris. 

— ,Eloge d’Emile Cartailhac.“ Extrait des ,,Mémoires de l’Académie des Sciences“, 
12 Série, Tome II, 397—416 pp., Oktav, geh. Impr. Vve Bonnet, Toulouse 1924. 

— et M. l’Abbé H. Breuil: ,,Un Dessin Relevé dans la Caverne des trois Freres a Mon- 
tesquieu-Anantés (Ariége).“ 8 pp., Oktav, geh. A. Picard, Ed. Paris 1920. 

Beltran y Rozpide R.:',,La Pericia Geografica de Cervantes. Demonstrada con la Historia 
de los Trabajos de Persiles y Sigismunda.“ Publ. de la Sociedad Geografica. 24 pp., 
Oktav, geh. Impr. del Patronato do Huérianos de Intendencia é Intervencidn Mili- 
tares, Madrid 1924. 

— ,,Christ6bal Colombo.“ II. ed. 45 pp., Oktav, geh. Impr. del Patronato de Huérianos de 
Intendencia é Intervencién Militares, Caracas 1921. 

Bertoni M. S., Dr.: ,,La civilizacion Guarani.“ Parte I. Etnologia, Descripcion fisica. 
Economica y Social del Paraguay. Div. 4: Antropologia No. 1, 546 pp., Oktav, 
geh. Imprenta y Edicion ,,Ex Sylvis“, Puerto Bertoni 1922. 

—,,Analogias Linguisticas Caraibes-Guaranies y la Lengua Guarani en Antillas Vene- 
zuela, Colombia y Centro-America.“ Anales Cientificos Paraguajos Ser. III, No. 1, 
30 De Antropologia. 64 pp., Oktav, geh. Impr. y Edic. ,,Ex Silvis“, Puerto Bertoni 
1921. 

— ,,La Lengua Guarani como Documento Historico.“ Apergu Ethnographique. Préliminaire 
Du Paraguay Oriental et Haut Parana.“ 434—579 pp., Oktav, geh. Impr. y Edic. 
»Ex Silvis“, Puerto Bertoni 1920. 

— ,Influencia de la Lengua Guarani en Sud-America y Antillas.“ Anales Cientificos 
Paraguayos. No. 1, Ser. II, Nov. 1916. 104 pp. Impr. y Edic. ,,Ex Sylvis“, Puerto 
Bertoni. 

Bolsche W.: .,Tierseele und Menschenseele.“ 75 SS. mit 7 Abb. im Text. Oktav, geh. 
Kosmos, Gesellschaft der Naturfreunde, Franckh’sche Vigsbhdlg., Stuttgart. Preis 
geh. Mk. 1.20; geb. Mk. 2.—. ' 

Borchardt P.: ,,Der Reiseweg des Rabbi Benjamin von Tudela und des Rabbi Petachia 
aus Regensburg in Mesopotamien und Persien.“ S.-A. aus dem ,,Jahrbuch der 
jiidisch-literarischen Gesellschaft“. 26 SS., Oktav, geh. David Droller, Frankfurt 
am Main 1924, 

— ,,Die groBen Ostwest-KarawanenstraBen durch die Libysche Wiiste.“ Petermann’s 
Geograph. Mitteilungen 1924, H. 9/10. 219—223 SS. und 1 Karte. Justus Perthes, 
Gotha 1924. 

Bossert H. Th.: ,,Das Ornamentwerk.“ Eine Sammlung angewandter farbiger Ornamente 
und Dekorationen. Mit einem Geleitwort von Otto von Falke. 35, 33 und 120 Tafeln. 
Grofi-Folio, geb. Verlag Ernst Wasmuth, A.-G., Berlin W. 8. Preis geb. Mk. 160.—; 
in Mappe Mk. 150.—. za 

Brandstetter R., Dr.: ,,Wir Menschen der indonesischen Erde.“ IV. Die indonesischen 
Termini der schénen Kiinste und der kiinstlerisch verklarten Lebensfiihrung. 32 SS., 
Oktav, geh. Buchhdlg. E. Haag, Luzern 1925. 

Broring Th.: ,,Laut und Ton in Siidschantung.“ Mit Anhang: Die Tone in Peking, 
Nordschantung, Schanghai, Amoy, Canton und S6-tschuan. 8 SS., Oktav, geh. 
Hamburg 1924, ‘ ’ 

Buytendijk F. J. J.: ,,Considération de Psychologie Comparée 4 propos d’expériences 
faites avec le Singe Cercopithecus.“ Extrait des Archives Néerlandaises de Physio- 
logie de /Homme et des Animaux, t. V., le livr. 42 pp. (1920). 

— ,,Sur la Valeur de Réaction de quelques Excitants sensorieles Simples dans la For- 
mation d’une Habitude par les Chiens.“ Extrait des Archives Néerlandaises de 
Physiologie de Homme et des Animaux, t. VIII, 2e livr. 215 pp. (1923). 

—et Mile J. Remmers: ,,Nouvelles Recherches sur la Formation d’Habitudes chez les 
Poissons.“ Extrait des Néerlandaises de Physiologie de ‘Homme et des Animaux, 
t. VII, 2e livr. 165 pp. (1923). 

Callaway M. D., Canon Rev.: ,,Religions System of the Amazulu.“ 448 pp., Oktav, geb. 
W. Glaisher, Lid., London. 

Callegari G. V., Dr.: Il XXI Congresse Internationale degli Americanisti.“ ,,Le vie 
@Italia e dell’America-Latina.“ Anno XXX, Nov. 1924, 1267—1278 pp., Oktav, geh. 
Touring Club Italiano, Corso d’Italia 10. Milano, 
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Casas E.: ,.La Covada y el Origin del Totemismo.“ 152 + VI SS.. Oktav, geh. Editoral 
Cat6lica. Todeldana 1924." ee 

Cassirer E.: ,,Philosophie der symbolischen Formen.“ 2. Teil. Das mythische Denken. 
or = Oktav, geh. Bruno Cassirer Verlag, Berlin 1925. Geh. Mk. 10.—; geb. 

Cohen M.: ,,Le Systéme Verbal Sémitique et Expression du Temps.“ Publ. de lécole 
des Langues Orientales Vivantes. 317 pp., Oktav, geh. E. Leroux, Rue Bonaparte 28, 
Paris 1924. 

Cristian V., Prof.: ,,Die deiktischen Elemente in den semitischen Sprachen, nach Her- 
kunit, Anwendung und Verwandtschait untersucht.“ S.-A. aus der ,,Wiener Zeit- 
schriit fiir die Kunde des Morgenlandes“. Bd. XXXI, Heft 2 u. 3. 137—192 SS., 
Oktav, geh. 

Danzel Th. W.: ,,Magie und Geheimwissenschaft in ihrer Bedeutung fiir Kultur und 
Kulturgeschichte.“ Mit 1 Tafel und 37 Abb. Oktav, geb. Strecker & Schréder, 
Stuttgart 1924. 

Descamps le Baron: ,,La Génie des Langues et le Probleme de la Parenté Linguistique.‘ 
Extrait de la Revue Néo-Scolastique de Philosophie. Novembre 1924. 28 pp., 
Oktav, geh. Institut Supér. de Philosophie, Louvain 1924. 

Dixon R. B. and A. L. Kroeber: ,,Linguistic Families of California.“ Univ. of Calif. Publ. 
in America Archaelogy and Ethnology. Vol. 16, No. 3, 47—118 pp., 1 Fig. in text 
and map. Sept. 27, 1918. Oktav, geh. Univ. of Calif. Press, Berkeley. 

,Erdbiichlein.“ Kleines Jahrbuch der Erdkunde. Sammelwerk. 1925, 6. Jahrg. Mit 28 Abb. 
a Kartchen. 80 SS., Oktav, geh. Franck’sche Vigsbhdlg., Stuttgart 1925. Preis 

20; 

Fewkes J. W.: ,,Preliminary Archeological Exploration at Weeden Island, Florida.‘ 
Smithsoniam Miscellaneous Collect. Vol. 76, No. 13. 26 pp. With 21 Plates. Publ. 
by the Smithsoniam Institution, City of Washington, Oct. 14, 1924, Oktav, geh. 

Fleming Graig H.: ,,Medical Observations on the Zufi Indians.“ Contribution from the 
Museum of the American Indian Heye Foundation. Vol. VII, No. 2. Hendricks-Hodge 
Expedition. 39—47 pp., Oktav, geh. Museum of the American Indian Heye Foun- 
dation. New York 1924. 

Fournier R.: Manuel de l’Histoire de Religions Non Chrétiennes.“ Signum Vitae. 342 pp., 

; Oktav, geh. Duvivier Ed., Tourcoing 1921. 

Genna G. E.: ,,Sulla Moriologia Dei Solchi Cerebrali Dell’?Uomo.“ Osservazioni su Cer- 
velli di Indigeni Del Camerun.“ 157 pp., Oktav, geh. Estratto dalla Rivista di An- 
tropologia. Vol. XXVI, 1924. Roma, Via del Collegio Romano 26. 

Gléckner O., Dr.: ,,Celsi Aahohz Aotoz.“ Kleine Texte fiir Vorlesungen und Ubungen; 
herausgegeben von H. Lietzmann. 72 SS., Oktav, geh. A. Marcus & E. Weber’s 
Verlag, Bonn 1924. Preis Mk. 3.—. 

Goddard Pl. E.: ,,.Elements of the Kato Language.“ Univ. of Calif. Publ. in Americ. Arch. 
and Ethnol. Vol. 11, No. 1, 1—176 pp. Pls. 1—45, Oct. 31, 1912, Oktav, geh. Uni- 
versity of Calif. Press, Berkeley. 

-— ,,The Phonology of the Hupa ected ie Part I. The Individual Sounds. Univ. of 
Calif. Publ. in Americ. Arch. and Ethnol. Vol. 5, No. 1, 19 pp., Oktav, geh. The 
University Press Berkeley, March 1907. 

— ,,The Religion of the Luisefio Indians of Southern California.“ Univ. of Calif. Publ. 
in Americ. Arch. and Ethnol. Vol. 8, No. 3, 11, 69—186 pp., Pls. 16—19, June 27, 

~ 1908. The Univ. Press, Berkeley. 

Groves E. R.: ,,Personality and Social Adjustement.“ 296 pp., Oktav, geb. Longmans, 
Green and Co., New York 1924. ¥ : 1 

Haas Dr. H.: ,,Bilderatlas zur Religionsgeschichte.“ 2—4 Lig. Agyptische Religion. 166 
Tafeln, Oktav, geh. A. Deichert’sche Vigsbchhdlg., Leipzig 1924. Preis Mk. 6.80. 

Haas H., Dr.: ,,Bilderatlas zur Religionsgeschichte.“ 5. Lig. Religion der Hethiter. 1 Karte 
und 17 Bilder auf 8 Tafeln, dazu einleitenden Text. Mk. 2. 6. Lig. Babylonisch- 
Assyrische Religion. 1 Karte und 52 Bilder auf 17 Tafeln, dazu einleitenden Text. 
Oktav, geb. A. Deichert’sche Vigsbchhdlg., Dr. Werner Scholl, Leipzig-Erlangen 
1925. Mk. 4.—. ; 

Haddon A. C.: ,,The Races of Man.“ 184 pp., Oktav, geb. New Edition. A the Univer- 
sity Press, Cambridge 1924. Price 6 sh. : : 

Hatt G.: ,,Notes on Reindeer Nomadism.“ Repr. from. the Memoirs of the American 
Anthropol. Assoc. V, VI, No. 2, 1919, 133 pp., Oktav, geh. é 

Heiler Fr.: ,,S4dhu Sundar Singh.“ Das Suchen nach Gott. 123 SS., Oktav, geh. E. Rein- 
hardt, Verlag, Miinchen. ; : 

Herzog Th.: ,,Bergiahrten in Siidamerika.“ 212 SS., Oktav, geb. Mit 12 Kupfertieidrucken, 
32 Tafeln auf Kunstdruckpapier, 3 Karten, 2 Panoramen. Strecker & Schréder, 
Stuttgart 1925. 
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Hoernes-Menghin: ,,Urgeschichte der bildenden Kunst in Europa von den Anfangen bis 
um 500 vor Christus.“ Mit 1462 “Abb., 864 SS., Oktav, geh. Kunstverlag Anton 
Schroll & Co., Wien 1925. Geh. Mk. 30:—, geb. Mk. 36.—. 

Huby P. J., S. J.: ,Evangile selon Saint Marc.“ Verbun Salutis II. 421 pp., Oktav, geh. 
Gabr. Beauchesne, Edit. Paris 1924. Preis Fres. 14.—. ct 
»Jahresbericht iiber die Ethnographische Sammlung in Bern 1923.“ S.-A. aus dem Jahr- 
buch des Bernischen historischen Museums. 1923. 39 SS., Oktav, geh. 

Buchdruckerei K. J. Wyss Frben, Hern 1924. 

Jennes D.: ,,Report of the Canadian Arctic. Expedition 1913—1918.“ Vol. XIII. Eskimo 
Folk-Lore. Part A, 10 pp., Part B, 192 pp. Southern Party 1913—1916. Oktav, geh. 
F. A. Acland, Ottawa 1924. 

Karlgren B., Prof.: ,,Analytic Dictionary of*Chinese and Sino-Japanese.“ 436 pp., Oktav, 
geb. Librairie Oriental Paul Geuthner, Paris 1923. 

Kluge Th.: ,,Beitrage zur Mingrelischen Grammatik.“ 93 SS., Oktav, geh. Verlag von 
W. Kohlhammer, Berlin-Stuttgart-Leipzig 1916. 

Kramer A., Dr.: ,,Die Malanggane von Tombara. Mit 149 Abb. auf Karten. 91.SS. u. 
100 Tafeln. Oktav, geh. Georg Miiller. Verlag. Miinchen 1925. 


Kroeber A. L.: The Washo Language of East central California and Nevada.“ Univ. 
of Calif. Publ. in Americ. Arch. and Ethnol. Vol. 4, No. 5, 252—317 pp., Oktav, 
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Miklos, Komitat Torontal, Ungarn. — Malcolm L. W. G., The Tribes of the Grassland 
Area, Central Cameroon. (Mit 5 Abbildungen im Text.) 


Nederlandsch Indie Oud en Nieuw. 


1921/22, Vi.: Delprat Th. F. A., Jets over Malakka. — Kat Angelino P. de, De beouw- 
werken van Kebo-Joewa. — Lelyveld Th. B. van, De Javaansche danskunst. — Loeber J. 
A., Antikwiteiten op Java. — Snelleman J. F., Een oude gebatikte sarong. — Voskuil H. 
J., Over inheemsche wapens in den Oost-Indischen archipel. — 1922/23, VII: Goslings B. 
M., De beteekenis der invoering van den kam in het Indonesische weefgetouw. — Juynboll 
H. H., Een Balineesche doek met vorrstellingen uit een oud-Javaansch Heldendicht. — 
Loeber J. A., Een oeroud wapen. I. Het blassroer buiten Europa. 


 Ostasiatische Zeitschrift. Bd. 11, Heft 4, 1924. . 


Forke A., Schang Yang, der eiserne Kanzler, ein Vorlaufer Nietsche’s. — Hauer E., 
Die vierte der fiinf groBen Heimsuchungen Chinas. I. 


Petermann’s Mitteilungen. 


1924, 9—10: Hennig R., Unfreiwillige Seefahrten in ihrer Bedeutung fiir die Kenntnis 
und Besiedlung des Erdballs. 1. Die scheinbaren Spuren einer Kenntnis Amerikas im Alter- 
tum. 2. Friihgeschichtliche Schiffsversetzungen aus amerikanischen Gewdssern in europdische, 


3. Vorkolumbische Amerikafahrten von Europaern. — Grimme H., Einfliisse der Steppen- 
natur Arabiens auf die altarabische Sprache. — Borchardt P., Die groBen Ost-West- 
KarawanenstraBen durch die Lybische Wiiste. — Schmieder O., Condor Huasi — eine 


befestigte Siedlung der Inkas im siidlichen Bolivien. — 1925, 1—2: Braun G., Reisebeob- 
achtungen in Finnisch-Lappland und Finmarken. — Schuller R., Die alteste bekannte Ab- 
bildung siidamerikanischer Indianer. 


Publicaciones del Museo de Etnologia y Antropologia de Chile. Tomo IV, 
Nr. 1, 2. 
Gusinde M., Cuarta Expedicion a la Tierra del Fuego. — Reed C. S., Descripcion 
de insignias liticas chilenas. — Oyarzun A., La Piedra Santa de Retricura. — Lenz R., 
Estudio sobre los indios de Chile. — Venegas M. T. U., ,,Malloa” (Historia, leyenda, 
costumbres, organizacion actual de una aldea de nuestros dias). 


Revue d’Ethnographie et des Tradition populaires. 1924, Nr. 19. 


Julien G., Le culte du boeuf.A Madagascar: — Arnaud R., Notes sur la magie et 
la sorcellerie A Saint-Louis du Sénégal. — Vendeix J., Ethnographie du cercle de Man 
(Cote d’Ivorie) (suite et fin). 


7 


396 Zeitschriftenschau. 


Sudan Notes and Records. Vol. VII, 1924. 


El Yuz Negib Yunis, The Kuku and other Minor Tribes of the Kajo Kaji District. 
— Newbold D., A Desert Odyssey of a Thousand Miles. — The History of Gallabat. — 
Fergusson Capt. V., Nuer Beast Tales. 


The Burma Research Society, Journal, XIV/1. 


- Pe Maung Tin., A Note on the Development of the Burmese Language. — S. Z. A., 
The Central Conception of Buddhism and the meaning of the Word Dharma. — Hanson O,. 
The Karen people of Burma. 


The Indian Antiquary. 


Vol. XLIV, 1915: Divatia N. B., A Note on some special features of Pronunciation, 
etc., in the Guzerati Language. — Enthoven R. E., Folklore of the Konjan (Supplement). — 


Folklore of Gujarat. — Grierson G, A., The North-Western Group of 
the Indo-Aryan Vernaculars. -— The Linguistic Classification of Kashmiri. — 
Temple R. C, A Coilection of Malay Proverbs by J. L. Humphreya. — Ven- 


kateswara Aiyar S. V., The Ancient History of Magadha. — Zimmermann R., Some Re- 
marks on the Chronology of the Upanishads. 

Vol. XLV, 1916: Enthoven R. E., Folklore of the Cujarat. — Row K. A., A Note on 
the Non-Aryan Element in Hindi Speech. — Temple R. C., Outlines on Indo-Chinese 
History. — Some Hobson-Jobsons in Early Travellers, 1545—1645. — Tessitori L. P., 
Notes on the Grammar of the Old Western Rajasjhani with special reference to 
Apabhramea and to Gujarati and Marwari. 

Vol. XLVI, 1917: Ambedkab B. A., Castes in India. — Barnett L. D., Alphabetical 
Guide to Sinhalese Folk-lore from Ballad Sources. — Carter G. E. L., Religion in Sind. 
— Divatia N. B., The Wide Sound of E and O with special reference to Gujarati. — Ent- 
hoven R. E., Foklore of the Gujarat. — Row K. A., The Dravidian Element in Prakrit. — 
Sukthankar V. S., An Account of the different existing Systems of Sanskrit Grammar. 

Vol. XLVII, 1918: Das-Gupty H. C., On a peculiar polished Hammerstone from 
Singhbhum, Chota Nagpur. — Divatia N. B., The Wide Sound of E and O with special 
reference to Gujarati. — Law N N., Vartté. — The Ancient Hindu Economies. — Ma- 
jumdar N. G., Date of the Abhira Migration into India. — Tessitori L. P., The Wide 
Sound of E and O in Marwari and Gujarati. — Utgikar N. G., The Bhagavadgita in 
its Original Form. 

Vol. XLVIII, 1919: Krishnaswami Aiyangar S., The Hun Problem in Indian History. 
— Bloch J., The Intervocalic Consonants in Tamil. — Man E. H., Dictionary of the South 
Andaman Language. — Mitra P., New Light from Prehistoric India. — Sastri S. M., 
Contributions to the Study of the Ancient Geography of India. 

Vol. XLIX, 1920: Bhuyan S. K., Contributions to the Study of the Ancient Geo- 

raphy of India. — Grierson G. A., Paisachi in the Prakrita-Kalpataru. — Majumdar 

R C., Corporate Life in Ancient India. — Man E. H., Dictionary of the South Andaman 
Language. — Naremdra Math Law, Inter-State Relations in Ancient India. — Nundolal 
Dey, Geographical Dictionary of Ancient and Mediaval India. — Oldenberg H., On the 
History of the Indian Aste-System. — Temple R. C., An Brief Sketch to Malayan History. 
— Andamanese in Penang 1819. — An Early Reference to Port Cornwallis in the North 
Andaman Island. 

Vol. L, 1921: Stein Aurel, The Desert Crossing of Hsuan-Tsang. — Hem Chandra 
das Gupta M. A., A Short Note on Polyandry in Jubbal State (Simla). — Krishnakanta 
Handiqui, The Women Poets of the Rig Veda A Study. — Lakshman Rao K. V., Did 
Panini know Buddhists Nuns? — Man E. H., Dictionary of the South Andaman Language. 
— Nundolal Dey M. A., Geographical Dictionary of Ancient and Mediaeval India. — 
Rose H. J., Aryan Mother-Right. — Whitehead G., Folk-Tales of the Car Nicobarese. 

Vol. LI, 1922: Man E. H., Dictionary of South Andaman Language. — Ramas- 
wami P. N., The Evolution of Indian Coinage before the Christian Era. — Sayce A. H., 
New Light from Western Asia. 


The Journal of American Folk-Lore. 


Vol. 36, Nr. 139. Sapir E. and Hsii Tsau Hwa. Two Chineses Folk-Tales. — 
Humor of the Chinese Folk. — Wallis W. D., Beliefs and Tales of the Canadian Dakota. 
— Nr. 140: Parsons E. C., The Origin Myth of Zuni. — Cushing F. H., Origin Myths 
trom Oraibi. — Parsons E. C., Zuni Names and Naming Practices. — Roberts H. H.. 
Chakwena Songs of Zuni and Laguna. — Nr. 141: Speck F. G., Reptile Lore of the 
Northern Indians. — Jenness D., Eskimo String Figures. — Nr. 142: Gifford E. W., 
Western Mono Myths. — Parsons E. C., Navaho Folk-Tales. 


The Journal of the Anthropological Society of Bombay. 


____- Vol. XII/8, 1923: Joshi P. B., The Full Moon Festival of the Tripuris or the Three 

Flying Cities of the Asuras. A probable relic of the struggle between the Devas (Indo- 
Aryans) and Asuras (Iranian Aryans). — Carter G. E. L., The Legend of the Amazons. 
— Munster J., The Native Craft of Western India and the Persian Gulf. — Saldanha J. A., 
Racial (Foreign and Indigenous) Origins of Indian Statutory and Customary Laws. — 
Modi J. J., The Social Life of a Christian of Mediaeval England and the Social Life of 
a Parsi of Modern India. — The Germ of the Evolution Theory in old Iranian 
Literature. — The Owl in Folklore. — Bhagvat N. K., Brahmachariya as under- 
stood by Gotama. — Vol. XIII/1, 1924: Enthoven R. E., The Devaks of the Deccan and 
Konkan. — Carter G. E. L., The Historical Geography of the Thana Konkon and of 
Salsette and Anquetil du Perron in Salsette. — Modi J. J., The Norsemen Story >t 
Balder the Beautiful and the Iranian Story of Asfandyar the Brazen-bodied (Ruin-tan). — 
A Custom of Privileged Thefts. — Padhye K. A., Some Ceremonies and Customs 
regarding the domestic Life of a Hindu. — Mitra S. C., Santali Life in a Santali Folk- 
song. — Notes on the Ghost-Lore of Southern Bengal. — Modi J. J. A Note of an 
Egyptian Deed of Conveyance about 2330 years old. — Macdonald of Washington A., 
A Study of the U. S. A. Senate. . 
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The Journal of Polynesian Society. 


XXXIII/3: Thorpe W. W., An inscribed wooden gorget from Rapanui (Easter Is- 
land). — Best E., The Polynesian Method of Generating Fire. — Kuper H., A Solomon 
Islands historical Drama. — Collocott E. E. V., En Experiment in Tongan History. — 
Te Rangi Hiroa, The Evolution of Maori Clothing. — Gullberg J. E., A Scheme of Anthro- 
pometry for New Guinea and Australia. — XXXIII/4: Skinner H. D., The Origin and 
Relationships of Maori Material Culture and decorative Arts. — Hinloopen Labberton 
van D., Preliminary results of researches into the original relationship between the Nippo- 

| nese and the Malay-polynesian Languages. — Gifford E. W., Euro-American Acculturation 

' in Tonga. — Te Rangi Hiroa, The Evolution of Maori Ciothing. — Bishop L., A Note on 
the Composition of a Maori Compost from Taranaki. — Linton R., The Degeneration of 
Human Figures used in Polynesian Decorative Art. — Beer de D. H., A Carved House- 
Post from Espiritu Santo. — Best E., The Maori as a deep-sea Voyager. 


Tijdschrift van het Koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig Genootschap. 


XLI/5: Lucieer A. J., Het kindertal bij de volkeren van Ned-Indie (Buiten Java). — 
XLII/1: Drabbe P., Dood en begrafenis en spiritisme of Tanimbar. 


Tijdschrift voor Indische Taal-, Land- en Volkenkunde. Deel LXIV/1—2, 1924. 


Maas A., Dr., Sternkunde und Sterndeuterei im malaischen Archipel. — Bouman 
M. A., Ethnographische aanteekenigen omtrent de Gouvernementslanden in de boven- 
Kapoeas, Westeratdeeling van Borneo. — Stein Callenfels van, P. V., De Krsnayana aan 
Panataran. — Nosch F. D. K., Dr., Het Lingga-Heiligdcm van Dinaja. 


Toung pao. 1924, 2, 3. 


Mullie J., Une caractéristique phonologique du dialecte chinois de la Mongolie 
Centrale. — Moule A. C., The chinese south-pointing carriage. — Cordier H., Mémoires 
sur le Pégou. — 4: Pelliot P., Quelques remarques sur le Chouo fou. — Duyvendak J. 
J. L., Hsiin-tzu on the rectification of names. 


Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes. Bd. XXXI. 4. 


Drexel A., Der semitische Triliterismus und die afrikanische Sprachforschung. — 
Haupt P., Brauer, Kiifer und Brenner in Babylonien. — Konig Fr. W., Altpersische Adels- 
geschlechter. — Wiedemann A., Die Mythrasdenkmiler von Memphis. — Schrader O. F., 
Lingayaras and Metempsychosis. 


Zeitschrift fiir Eingebornensprachen. Bd. XIV, 1924. 


1: Augustiny J., Sukuma-Texte. — Gutmann B., Das Rechtsleben der Wadschengga 
im Spiegel ihrer Sprichwérter. — 2/3: Eiselen W., Die Veranderung der Konsonanten 
durch ein vorhergehendes i in den Bantusprachen. — Klingenheben A., Die Prifiklassen 
des Ful. — 4; Meinhof C., Zur Lautlehre des Zulu. — Panconcelli-Calzia G., Objektive 
Untersuchungen iiber die Stimmhatftigkeit der Explosive im Zulu. 


398 Zeitschriftenschau. 


Zeitschrift fiir Ethnologie. 1924, 1/4. 


Haeberlin H. und Giinther E., Ethnographische Notizen iiber die Indianerstamme 
des Puget-Sundes. — Boas F., Bemerkungen iiber die Anthropometrie der Armenier. — 


Seminario A. J., Bemerkungen iiber den Stamm der Bora oder Meamuyna am Putumayo, 
Amazonas. 


Zeitschrift fir Morphologie und Anthropologie. Bd. XXIV. 1924. 


Nr. 1: Bocker H., Begriindung einer biologischen Morphologie. — 2: Weidenreich 
Fr., Die Sonderform des Menschenschadels als Anpassung an den aufrechten Gang. 


‘wi me glidgtl ch - : o (& 42 
ie : a » ary . 
ed and FA Gn: a ee 


SL Lee har ee ee 
ae Set ES, « saat. i ¢ 
Dae ee 


pa 


NUVVTVVTTVVTT 


EE 


VIVTVVETVV YTV IVD UNVVED VON TV YN V YN N, VTTY' 
Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, Minster i. W. 
Collection internationale de Monographies ethnologiques. 


Bibliotheque Ethnologique 


-ANTHROPOS- 
Ethnologische Bibliothek 


Internationale Sammlung ethnologischer Monographien. 

Fir Abonnenten der Zeitschrift ,An- 

thropos* zu drei Viertel des Preises, falls 

sie durch die Administration des ,An- 
thropos* bestellen. 


in 


ARARAdacadads: 


Les abonnés de la Revue cAnthropos» ne 

paient que trois quarts du prix, supposé 

quwils commandent par lintermédiaire 
de Administration de l’<Anthropos>. 


I, 1: P. dos. Meter, M. $. C.: Mythen und Erzahlungen der Kistenbewohner der 
Gazelle-Halbinsel (Neu-Pommern, Sildsee), Urtext, Ubersetzung und Erkldrung. 
290 $8, 8°. Prefs: Mk. 9.50 (= Fres. 10.—). 

I, 2: Jos. Henry: Les Bambara, leur vie psychique, éthique, sociale et religieuse. 
234 pp., 11 Mlustrations de texte, 24 planches. Prix: Mk. 10.— (= Fres. 12.50). 
I, 3: P. G. Peekel, M. S.6.: Religion und Zauberel auf dem Mittleren Neu-Mecklen- 
burg, Bismarck-Archipel, Sildsee. 135 pp., 5 Tafeln, 1 Karte. Prels: Mk. 6.— 
(= Fres. 7.50). 

I, 4: P. H. Trilles, 6. Sp. $.: Le totémisme des Fangs. 660 pp. Prix: Mk. 20,— 
(= Fres. 25.—). 


I, 5: P. A. Liétard, Sem. Miss. Etr.; Au Yon-nan: Les Lo-Lo-P’o. 272 pp. Prix 
Mk. 9.— (= Fres. 11.—). 


es P. A. Erdland, M.S.C:: 


Leben u. Religion eines Siidsee-Volkes, der Marshall-Insulaner. 


I, Ergologie oder Leben und Wirken. Il. Soziologie oder Gesellschaft, Recht und Sitte. 
Se Ill. Héheres Geistesleben: Sprache, Dichtkunst, Mythologie. IV. Sittlichkeit und Charakter. 
|. 
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V. Religion und Jenseitsanschauungen. 
XII + 376 $3. Mit 14 Tafeln und 27 Figuren im Text. Prefs: Mk. 13.—. 


~Tl, 2: H. Bleber: Eln altkuschitisches Volkstum im Innerafrika. Nachrichten Ober 

Land und Volk, Brauch und Sitte der Kaffitscho oder Gonga und das Kalserreich 

Kaffa. I. Bd.: Einleltung. Das Eigenleben der Kaffitscho oder Gonga. XXIV+500$8. 
Mit 216 Bildern im Satze und 11 Bildertafeln. Preis: Mk:20.—. 


| Soeben erschienen: Vient de paraitre: 

Il, 3: H. Bieber: Kaffa If. Bd. Das Gemeinieben der Kaffitscho oder Gonga. Mit 
28 Bildern im Satzé und ti Bildertafeln. Preis: Mk, 20.—. 

II, 4: P. Kleintitschen: Mythen und Erzahlungen elnes Melaneslerstammes. 


Preis: Mk. 15.—. 
Unter der Presse: Sous presse: 


W. Hofmayr: Die Schilluk. Geschichte, Gesellschaftsleben, Religion und Sitten 
elnes Obernil-Stammes. 
Zu heziehen durch Administration des ,,Anthropos", St. Gabriel, MOdling. 


Die Administration des ,,Anthropos** [Administration de I’«Anthropos» 
’ §$t. Gabriel-Médling bei Wien St. Gabriel-Médling prés Vienne 


Osterreich, Autriche. 
Adana Aina 
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Abonnementspreis ohne Porto (6 Hefte jahrlich) kiinftighin: 


30 Shilling = 6 Dollars, 2 

Die Mitarbeiter beziehen 25 Separatabdriicke. Werden mehr Abdriicke 
gewiinscht, so werden die Mehrkosten des Papiers, des Druckes und des 
Heftens berechnet. Die Herren Autoren werden ersucht, sofort beim 
Einsenden der Manuskripte anzuzeigen, wie viel Separatabdriicke 
sie wiinschen. 

Alle Mitteilungen und Anfragen, die sich auf die Administration 
der Zeitschrift beziehen, sind zu adressieren: Administration des 
»Anthropos*, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 


Alle auf die Leitung der Zeitschrift beziiglichen Mitteilungen und An- 
fragen sind zu adressieren an: P. W. Koppers, S. V. D., Herausgeber des 
»Anthropos“, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 


Prix d’Abonnement sans port (6fasc. par an) pour l’avenir: 
30 Shillings = 6 Dollars. 


Les collaborateurs ont le droit a 25 tirage a part. Si l’on désire avoir | 


plus de 25 tirages a part, il faut payer les frais de papier, d’impression 
et de brochage. Messieurs les auteurs sont priés d’indiquer, de suite, 
en envoyant les manuscrits, combien ils désirent avoir des tirages 
a part. 

Pour tous les renseignements concernant l'administration priére 
de s’adresser, dés a présent: A l’'administration de l’«Anthropos», St. Ga- 
briel-Médling prés Vienne, Autriche. 

Pour tous les renseignements concernant la direction priére de s’adresser 
directement: Le R. P. Guill. Koppers, S. V. D., Directeur de l’«Anthropos>, 
St. Gabriel-Médling prés Vienne, Autriche. 

a 


Price of Subscription (6 numbers per annum) henceforth: 
30 Shillings = 6 Dollars. 

Contributors receive 25 separate copies of their articles. If one wishes to 
have more than 25 separate copies he must pay the expenses for paper, 
printing and binding. The gentlemen, our esteemed authors, are kindly 
requested to indicate at their earliest convenience, in sending in 
the manuscripts, how many separate copies are wanted. 


For all information regarding administration please address: Ad- 
ministration of “Anthropos”, St. Gabriel-Médling, near Vienna, Austria. 
For all information regarding the magazine please address: Rev. F. 


W. Koppers, S. V. D., Editor of “Anthropos”, St. Gabriel-Médling, near 
Vienna, Austria, 


Man abonniert: — For subscriptions address: On s'abonne: 


In Osterreich und Deutschland vei: Administration des ,An- 
thropos‘, St. Gabriel-M6dling bei Wien, Osterreich. 


En France chez: Alphonse Picard et Fils, Paris VI*, 82 Rue Bonaparte. 
En Belgique chez: La Bibliotheque Choisie, Louvain, 12 Grand’Place. 
In England: Luzac & Co, London W. C., Great Russell Street 46. 


Nell’ Italia presso: Fred. Pustet, Roma Piazza San Luigi dei Pran- 
cesi 33—33A. 

In United States and Canada: Society of the Divine Word 
(Agency of the “Anthropos”), techny, Cook Co. IIL, U.S. A. 


En Argentina, Uruguay y Paraguay: Congregacién del Verbo 
Divino, Buenos Aires, Mansilla 3855. 


En Brazil: Congregacién del Verbo Divino, Rio de Janeiro, Parochia Santo 


Christo dos Milagres, 


En Chile, Peri, Bolivia, Ecuador, Colombia y Venezuela: 
Congregacion del Verbo Divino, Santiago de Chile, Moneda 1661. 
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Verantwortlicher Schriftleiter: P. W. Koppers, S. V. D., St. Gabriel-Médling. 


